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A hermeneutics based on the concept of Diltheyan experience
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Resumo. O presente artigo se propoe, preliminarmente, a analisar os
paradigmas hermenéuticos, tradicionalmente, adotados pelas igrejas
cristds, especialmente, as reformadas. Apés breverecensiohistorica destes
métodos, apresentara a hermenéutica fenomenoldgica compreensiva de
Wilhelm Dilthey, demonstrando a sua influéncia no rompimento com a
abordagem naturalista/historicistado positivismo. Nosso texto vailembrar
que, na construcdode umanovaabordagem metodologica, no ambito das
ciéncias sociais, Dilthey vai demonstrar a pertinéncia de um novo
paradigma, que sejaliberto do velho padrao racionalista, engessado pelo
objetivismo mecanicista. A perspectiva diltheyana é a de uma hermenéutica
compreensiva, baseado navivéncia e na comunhio entre objeto e sujeito.
Este artigo propoe esta abordagem compreensiva/vivencial como pratica
exegética/hermenéuticaz dos textos biblicos, como um modelo
interpretativo complementar aos paradigmas hermenéuticos tradicionais.

Palavras-chave: Hermenéutica, Dilthey, Paradigmas Hermenéuticos,
Vivéncia.

Abstract. This text proposes preliminarily analyze the hermeneutical
paradigms traditionally adopted by the Christian churches, especially the
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20s termos Hermenéutica e Exegese sdo usados neste artigo de forma
intercambiavel, sempre com o sentido de explicacao e interpretagao do
texto.
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Reformed . After a brief historical critical review of these methods , will
present a comprehensive phenomenological hermeneutics of Wilhelm
Dilthey , demonstrating their influence on the break with the naturalist /
historicist approach of positivism . In building a new methodological
approachinthe social sciences, Dilthey will demonstrate the relevance of a
new paradigm thatis free of the old rationalist pattern cast by mechanistic
objectivism. The diltheyana proposal is a comprehensive hermeneutics,
based on experience and fellowship between object and subject . This
comprehensive / experiential approach will be proposed as exegetical
practice ofthe biblical text, as a complement to traditional hermeneutical
interpretive model paradigms.

Keywords : hermeneutics, Dilthey, Paradigms Hermeneutical, Experience

Porque apalavra de Deus é viva, e
eficaz, e mais cortante do que
qualquer espada de dois gumes, e
penetra até ao ponto de dividir
alma e espirito, juntas e medulas, e
é apta para discernir o0s
pensamentos e propdésitos do
coracdo.3

Introducao

As primeiras consideracoes sobre hermenéutica
pertencem ao universo da filosofia grega. Podemos situar suas
origens desde “a antiguidade classica, sendo Platao (427 a.c),
um dos primeiros a utiliza-1a”.4 No seu desenvolvimento a
hermenéutica ganha dois viés, o teoldgico e o filosofico que
irdo se distanciar, efetivamente, a partir do desenvolvimento
das Ciéncias Sociais, no século XIX.

O vocabulo hermenéutica é um aportuguesamento da
palavra grega hermeneutes (eJjvrmhneutev 1), que quer dizer
intérprete, enquanto o verbo hermeneuo (evJrmhneuvw)
significa eu interpreto/traduzo/significo. A hermenéutica

3ALMEIDA, Jodo Ferreira. Biblia Sagrada — Carta aos Hebreus. Sao
Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1993, capitulo 4, versiculo 12.

4Rosa Mendonga de Brito e tal. A hermenéutica e o processode construgao
do conhecimento. Revista Dialégica,vol.1,n.3,2007,p.1 —12.
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antiga e medieval esta inevitavelmente associada a
interpretacao de textos de tradicdo judaico/crista, sobretudo
pelo desenvolvimento da igreja cristda no ocidente. Nao
obstante, a partir do iluminismo, a hermenéutica procura em
ambos os terrenos, da tradigao, tanto para a literatura como
para a Biblia por a descoberto o sentido original dos textos
(...).7s

Nossa abordagem, entretanto, se deterd no
desenvolvimento da hermenéutica a partir do século XIX,
sobretudo, nas relacoes estabelecidas com outras Ciéncias
Sociais. O que propomos € construir uma relacdo dos métodos
interpretativos das Escrituras Judaico/Cristdas com a
hermenéutica diltheyana, consagrada no  método
compreensivo. A hermenéutica biblica do século XIX era
tributaria de dois métodos, basicamente: o histérico-
gramatical e o critico-histérico. Os métodos de viés mais
subjetivo como o alegérico nao gozavam de grande aceitacao,
neste periodo, em face de sua abordagem pouco
objetiva/racionalista.

1. Contexto teologico/eclesiastico dos métodos
gramatico-historico e critico-histérico — pano de
fundo para uma nova abordagem hermenéutica.

Situando os dois métodos (historico-gramatical e o
critico-historico) no contexto eclesiastico-teolégico, percebe-se
que o primeiro gozava de aceitacdo no circulo das igrejas
reformadas desde o século XVI, entretanto, na segunda metade
do século XIX, com a hegemonia do positivismo e sua
abordagem racionalista/objetivista, ele perde espaco no
contexto académico. O segundo método (critico-histérico) tem
sua génesis no final do século XIX, com uma proposta
hermenéutica de investigacdo racional do texto, sem
pressupostos revelacionais, ou seja, “separando a investigacao

5GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método - Tracos Fundamentais de
uma Hermenéutica Filoso6fica. Petr6polis, Vozes, 1997, p. 27 4.
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do pensamento de qualquer referéncia a Deus e & revelacao
sobrenatural”®.

A hermenéutica critica, consagrada pelo método
historico-critico vai dominar a producao
hermenéutica/teoldgica da virada do século XIX e, sobretudo,
as primeiras décadas do século XX. Nao obstante, esta
supremacia teologica/hermenéutica liberal (critica), deste
periodo, no ambito das ciéncias sociais, vemos germinar uma
nova abordagem hermenéutica, reacionria e revolucionaria.
Whilhelm Dilthey, filosofo alemao (1833 — 1911), lanca sua
obra Introducdo as Ciéncias Sociais7, onde ele questiona a
metodologia explicativa/objetiva/racionalista das ciéncias
naturais, que fora assumida pelas ciéncias sociais, a fim de dar
legitimidade ao seu estatuto de cientifico.

Dilthey vai inaugurar uma nova forma de interpretar o
objeto/texto/fenémeno, propondo que a compreensao deste s6
é possivel mediante a comunhao entre o objeto e o sujeito. A
hermenéutica do método critico-historico é abstracionista, mas
a proposta de Dilthey é vivencial/imanente. Para Dilthey, a
vivéncia é um saber imediato e acessivel, pois esta
internalizado no individuo. Por isto, a crenca religiosa,
segundo Dilthey nao pode ser “suportada pelo raciocinio, nem
pode ser refutada por ele”8, uma vez que este conhecimento
nao é construido a partir de uma racionaliza¢do, como também
nao pode ser negado, mediante reflexao racional. “Por isso se
abandonarmos o campo da experiéncia, nao estamos lidando
senao com conceitos inventados, mas nao com a realidade.”?

Neste sentido, Dilthey nao admite interpretacao
mediante  isolamento do objeto/texto/fenémeno. Sua
abordagem marca o rompimento historico da abordagem
explicativa positivista (propria das ciéncias naturais), no
ambito das ciéncias sociais. Dilthey ndo concorda com a ideia

6ANGLADA, Paulo Roberto Batista. Introducdo a Hermenéutica
Reformada. Ananindeua, Knox Publicacoes, 2006.

7DILTHEY, Wilhelm . Introduction to Human Sciences (1883). Principal
obra de Dilthey, onde ele estabelece as bases filos6ficas das ciéncias
humanas e introduz o conceito de vivéncia.

8DILTHEY, Wilhelm. Introduc¢do as Ciéncias Humanas. Rio de Janeiro:
Editora Forense, 2010, p. 163.

9DILTHEY, 2010, p. 421.
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mecanicista e exatista da vida, proposta pelas ciéncias
naturais, e estendida as ciéncias humanas. Por isso ele vai
aprofundar o debate, sempre em busca de uma conexao entre o
objeto e o mundo subjetivo do pesquisador.

Naturalmente que esta abordagem mais fenomenologica
das Ciéncias Sociais, ndo chegou imediatamente aos circulos
hermenéuticos biblicos/teolégicos, tendo em vista que os
aparatos eclesiasticos sao mais resistentes a mudancas
bruscas. Dilthey, Edmund Husserl e Martim Heidegger vao
abalar as estruturas metodolégicas das Ciéncias Sociais,
especialmente, da filosofia e da sociologia, com alguns
respingos nas Ciéncias da Religiao, mormente, nas abordagens
de Rudolf Otto'°, Mircea Eliade!! e Van der Leeuw!2.

Seguindo este descompasso temporal entre a
hermenéutica biblica/teolégica com a hermenéutica das
Ciéncias Sociais, vemos a partir da década de 60 do século XX,
um novo sopro de mudancas, especialmente, na abordagem
hermenéutica de Hans-Georg Gadamer e Paul Ricouer.
Gadamer vai alavancar o conceito de vivéncia de Dilthey e a
fenomenologia transcendental de Husserl!'3, propondo que o
significado de um texto vai além da intencdo do autor, sendo

que
A norma para a compreensio de um livro nio
seria, de modo algum, a intencao do autor. Pois,’como
os homens nédo sdo capazes de abranger tudo com sua
visdo, assim suas palavras, discursos e escritos podem

toRudolfOtto foium importante tedlogo alemio,autor do livro O Sagrado
(1917),queé o marco inaugural da escola fenomenolégica das Ciéncias da
Religido;

11Mircea Eliade é um fil6sofo romeno, nascido em 1907, considerado,
juntamente com Rudolf Otto um dos principais fenomendlogos das
Ciéncias da Religido. E autor de obras importantes na 4rea de Ciéncias da
Religido, como o Sagrado e o Profano — A esséncias das religioes.
12Gerardus van der Leeuw, nascido em 1890, historiador e fil6sofo da
religido, um dos precursores da abordagem fenomenologica da Ciéncia da
Religido (influenciado por Edmund Husserl).

13A Fenomenologia Transcendental de Husserl é a proposta de estudar o
fendmeno com um rigorradical,a ponto de encontrar a esséncia (eidética)
deste, através de uma suspensdo de todo juizo ou conhecimento prévio
(epoché). Esta abordagem vai colocar em cheque a validade do método
explicativo/objetivista de todas as ciéncias, que até, entdo, operavam no
modelo cartesiano.
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significar algo que eles proprios ndo tiveram a intencéo
de dizer ou de escrever’, e, portanto, ‘quando se busca
compreender seus escritos pode-se chegar a pensar, e
comrazao, em coisas que aos autores nao ocorreria’. 14

Ricouer vai intensificar a hegemonia do texto sobre o
autor, assumindo que o texto é totalmente auténomo em
relacdo ao autor, tanto que um leitor contemporaneo seria livre
para emprestar a um texto antigo o significado que lhe convier.
Ele assume que

a escrita torna o texto auténomo relativamente a
intencdo do autor.O que o texto significa, ndo coincide
mais com aquilo que o autor quis dizer. Significagao
verbal,valedizer, textual, e significacdo mental, ou seja,
psicologica, sdo doravante destinos diferentes.15

Feita esta breve digressao historica da hermenéutica,
tanto na esfera secular quanto na religiosa, ater-nos-emos a
proposta de uma abordagem hermenéutica, dentro do conceito
de vivéncia de Dilthey. Faremos isto por reconhecer que, no
caso do Brasil, ainda hA um predominio de uma abordagem
hermenéutica/exegética essencialmente gramatico-historica
(remanescente da reforma protestante) e critica-historica
(procedente do positivismo do século XIX). Percebemos este
fato na literatura exegética adotada pela maioria dos
seminarios teologicos brasileiros. Citamos duas obras
principais: Exegese do Novo Testamento: manual de
metodologia’® e Manual de Exegese Biblica — Antigo e Novo
Testamento!'7. A primeira obra deixa claro, na sua parte
introdutéria, que:

O método histérico-critico serd o método
priorizadono presentemanual. E o método mais usado
em analises diacrdncias da Biblia. Denomina-se método

14GADAMER, 1997, p. 287.

15RICOUER, Paul. Interpretagio e Ideologias. Rio de Janeiro, Francisco
Alves, 1990.

16WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia.
Sao Paulo: Paulus: Sdo Leopoldo: Sinodal, 1998.

17STUART, Douglas; FEE, Gordon. D.. Manual de Exegese Biblica — Antigo
e Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 2008.



Revista Unitas,v.5,n.2 (n. especial), 2017 |57

“histérico-critico” pelas seguintes razoes: A) é um
método historico, em primeiro lugar, porque lida com
fontes histéricas que, no caso da Biblia, datam de
milénios anteriores a nossa era. Em segundo lugar,
porque analisa estas mesmas fontes dentro de uma
perspectiva de evolucdo histérica, procurando
determinas os diversos estagios da sua formacao e
crescimento,até terem adquirido sua forma atual. E, em
terceiro lugar, porque se interessa substancialmente
pelas condigbes histéricas que geraram essas fontes em
seus diversos estagios evolutivos. B) ¢ um método critico
no sentido que necessita emitir uma série de juizos
sobre as fontes que tem por objeto de estudo. A “critica”
usada neste sentido foi, em seus inicios, uma critica
dirigida contra a interpretagdo alegoérica da Biblia na
Idade Média, em favor, sobretudo, de um
aprofundamento do seu sentidoliteral. Os reformadores
adicionaram a essa critica ainda uma outra, que visava
relativizar as interpretacdes biblicas oferecidas pela
tradicao eclesiastica. Isto levou a convicgdo de que a
Biblia devia ser interpretada unicamente a partir de si
propria.18

O autor do manual justifica esta abordagem lembrando
que “na atualidade, o método caracteriza-se, sobretudo, por ser
eminentemente racional e insistentemente questionador”!9.
Neste sentido, o método critico-historico é essencialmente
objetivo/racional, carregando consigo a heranca positivista que
s6 é verdadeiro “o que estava de acordo com a razao e que
podia ser deduzido e explicado racionalmente.”2°

A segunda obra (Manual de Exegese Biblica — Antigo e
Novo Testamento) é marcadamente uma
hermenéutica/exegese baseada no modelo gramatico-historico,
0 que se torna evidente, nos pressupostos estabelecidos pelos
seus autores:

(1) Que junto com o Antigo Testamento, o Novo
Testamento é escritura sagrada, Palavra de Deus dada a
seu povo para que viva em comunhio dentro da
comunidade da fé;( 2) que Deus falou sua palavra por
meio de autores e textos humanos; 3) que os textos

18WEGNER, 1998, p.17,18.
19WEGNER, 1998, p. 18
20WEGNER, 1998, p. 18
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biblicos em si refletem um nivel detectavel de
intencionalidade divina e humana; e (4) que a tarefa da
exegeseé entender aintenc¢do divino-humana instalada
no texto, ndo como uma tentativa de controlar o texto
mas de forma que a palavra possalevar seus leitores ao
verdadeiro objetivo do texto: obediéncia. 2!

Fica evidente que os dois modelos exegéticos se baseiam,
exclusivamente, no exame do texto. Ambos sao baseados no
paradigma racionalista explicativo, onde a investigacao
histoérica/gramatical/critica fornecera a verdadeira
interpretacdo do texto. O que difere os dois modelos é somente
a questao da procedéncia do texto (conteudo), sendo que o
critico-histoérico considera a fonte do texto, humana e o
gramatical- historico, considera o texto como inspirado (origem
divina). Nao obstante e apesar de reconhecermos a influéncia
de outras hermenéuticas como de Paul Ricouer em alguns
circulos hermenéuticos, entretanto, sdo de pouca expressao
teologica/religiosa/eclesiastica,  limitando-se a  guetos
académicos localizados.

Por tudo isto, acreditamos que dentro de um devir
histérico, a hermenéutica fenomenologica/compreensiva de
Dilthey, ainda nao recebeu a atencdo devida, no espaco
biblico/teologico da igreja crista brasileira. E, por isto, nao
seria interessante em termos de abordagem hermenéutica,
saltarmos para as abordagens mais recentes, como os novos
paradigmas interpretativos propostos por Gadamer e Ricouer,
uma vez que a hermenéutica fenomenologica de Dilthey é
retomada por Ricouer, ao retornar a “polémica sobre a
distincdo entre compreender e explicar (..) em seu artigo
explicar e compreender22, como por Gadamer, na sua obra
Verdade e Método.23

2. Proposta de um novo paradigma hermenéutico

21STUART; FEE, 2008, p. 367.

22NALLI, Marcos. Paul Ricouer, leitor de Husserl. Revista
Trans/Form/Ac¢do,vol.29, no.2 Marilia 2006

23Conforme referéncia 12.
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A fim de dar visibilidade a abordagem hermenéutica
diltheyana, tomaremos como base, um texto escrituristico
emblematico, que é a passagem biblica da carta aos Hebreus,
no capitulo quatro, verso doze: “Porque a palavra de Deus é
viva, e eficaz, e mais cortante do que qualquer espada de dois
gumes, e penetra até ao ponto de dividir alma e espirito, juntas
e medulas, e é apta para discernir os pensamentos e propositos
do coracdo”.24 Observamos que na leitura do texto, este se
propde a ser uma suma hermenéutica das Escrituras, no seu
todo. A afirmacao do autor de que “a palavra de Deus € viva e
eficaz” é hermeneuticamente conclusiva e generalizante em
relacao ao conteido/assunto tratado no seu escopo geral.

Diante disto, o texto aqui sugerido, demonstra ser
apropriado para estabelecermos consideracdes sobre a
hermenéutica geral dos textos sagrados das Escrituras (Biblia).
Logo o paradigma interpretativo encontrado aqui (no proprio
texto) é baseado na autoridade interna das Escrituras, ou seja,
o que as Escrituras dizem acerca de si mesmo. Feitas estas
consideracoes prévias e nao fazendo um juizo de valor sobre
aspectos dogmaticos como infalibilidade e inerrancia das
Escrituras, contentaremos em, apenas, enunciar o0s
pressupostos hermenéuticos basicos dos métodos gramatico-
histérico e critico-histoérico. Isto se faz necessario, antes de
introduzir a proposta hermenéutica de Dilthey, porque os dois
métodos (gramatico-histérico e critico-historico) estao
historicamente presentes na praxis teolégica das igrejas
reformadas e histoéricas25. O método gramatico-histérico (de
heranca da reforma protestante) estabelece como parametros
principais, para a interpretacdo biblica, os seguintes
postulados:

24ALMEIDA, Jodao Ferreira. Biblia Sagrada — Carta aos Hebreus. Sao
Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1993, capitulo 4, versiculo 12.

25As igrejas reformadas sdo aquelas oriundas do primeiro momento da
reforma protestante, como é o caso dos Luteranos e Presbiterianos. As
igrejas, chamadas, histéricas sdo igrejas que se estab eleceram num segundo
momento dareformae que existem ha centenas de anos. Como exemplos
de igrejas histéricas temos os batistas e os metodistas.
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1) As Escrituras s3o o registro histérico-profético
inspirado e autoritativo da revelacdo divina (...);

2) Deve-se considerar o sentido literal e histérico do
texto.Qualquer sentido espiritual deve fundamentar-se
no sentido literal e histérico (...);

3) O propdsito do expositor com relacdo ao texto é
descobrir o seu sentido e nao atribuir-lhe sentido.26

Ja o método critico-historico, enxerga os textos das
Escrituras como uma obra literaria, meramente humana (nao
inspirada divinamente), estabelecendo como parametros para
uma boa hermenéutica:

1) Racionalismo: A razdo substitui a revelacao como
forcade autoridade. Osobrenatural é rejeitadoe arazao
é estabelecida como critério supremo da verdade (...);
2) Historicismo: As Escrituras nao sdo o registro
inspirativo darevelagdo divina, mas o registro histdrico
das ideias e aspiracoes religiosas humanas;

3) Objetivismo: A Biblia deve ser estudada de modo
objetivo e livre de pressuposicoes se dogmas
teolégicos.27

O que se percebe nos dois paradigmas hermenéuticos é
uma abordagem isolacionista/objetivista, uma vez que nos
seus pressupostos se percebe a exigéncia de “separacao entre
sujeito e objeto no processo de pesquisa, como também,
completa suspensao dos valores do pesquisador no processo de
pesquisa”.280s dois modelos nao levam em conta a interacao
texto/leitor no processo interpretativo. O texto é a tinica fonte
de interpretagdo. Neste sentido a hermenéutica praticada é
racionalista/positivista com relacio & forma (método),
diferindo, somente quanto ao contetdo (texto), uma vez que o
gramatico-critico acredita que o texto é produto divino-
humano, enquanto o critico-histoérico considera o texto biblico,
uma producao literaria, absolutamente, humana.

26ANGLADA, 2006, p. 63, 64.

27ANGLADA, 2006, p. 54

28CAMARGO, José Carlos Godoy; ELESBAO, Ivo. O problema do método
nas ciéncias humanas. Mercator - Revista de Geografia, ano 03, n. 06, p.
07 —18,2004.
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Nossa discussao nao comporta um debate sobre o
contetido (se o texto é inspirado29 ou nao), mas preocupa-se,
apenas, em discutir os métodos, vez que os dois modelos
reproduzem a metodologia explicativa do
racionalismo/empirismo/positivismo. Nao ha uma abordagem
fenomenoldgica/vivencial, e por isto, passamos a propor uma
hermenéutica fenomenolégica vivencial do texto da Carta aos
Hebreus (capitulo quatro, verso 12), nos parametros
diltheyanos.3°¢ Mas, antes de entrarmos no mérito desta
abordagem, vamos reproduzir o texto selecionado: Porque a
palavra de Deus é viva, e eficaz, e mais cortante do que
qualquer espada de dois gumes, e penetra até ao ponto de
dividir alma e espirito, juntas e medulas, e é apta para
discernir 0s pensamentos e propositos do coracado.
Consideremos, entdo, o que estd proposto no texto:

A) As Escrituras (palavra de Deus) sao vivas, dinamicas e
atuantes;

b) Ela é dotada de poder para romper barreiras (cortante)
e por isto ela transcende realidades e espacos;

c) Ela alcanca regioes profundas (alma e espirito; juntas e
medulas);

d) Ela tem o poder de perscrutar o interior do leitor. O
texto l€ o leitor, em outras palavras.

Considerando o texto em si e da auto-hermenéutica
que ele realiza, havemos de convir que os métodos gramatico-
histérico e critico-historico, com sua énfase metodologica no
método explicativo, ndo dariam conta de uma hermenéutica
que propde interacdo entre leitor e texto. Sabemos que o
método explicativo abstrai e isola o objeto/texto/fenémeno.
Neste caso, ndo € o que se verifica neste texto, uma vez que ele
tem autonomia (a palavra é viva), é ativo e dinamico (cortante
e penetrante) e é cognoscente, porque 1€ o leitor (discerne
pensamentos).

29A inspiracao (do grego theopneustos —literalmente, soprado por Deus) é
uma doutrina pétrea do modelo gramético-histérico, enquanto o critico-
histérico ndo admite que a Biblia é de inspira¢do divina.

30Em referéncia 4 Wilhelm Dilthey, considerado o precursor da
Hermenéutica Fenomenoldgica, nas ci€ncias sociais.
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Percebemos que o texto é dotado de um dinamismo e
profundidade que transcende a relacado  leitor
cognoscente/texto cognoscivel, uma vez que hia uma
interatividade entre texto lido/e que l€; e leitor que 1€/e é lido.
Existe uma comunhao entre texto e leitor que é viva, dindmica
e eficaz. Uma hermenéutica gramatico-historica e/ou critico-
histérica nao contempla esta interacdo, porque o texto é
interpretado, exclusivamente, a partir de si proprio e nunca da
proposta de comunhdo entre objeto/texto e sujeito/leitor.
Desta forma, o texto da Carta aos Hebreus (cap. 4, verso 12)
exige mais do que uma explicacao historico-critico-gramatical,
pois o texto tem uma interface com o leitor e, portanto, precisa
ser compreendido e nao somente explicado. Abre-se a porta
para uma abordagem fenomenologica/vivencial, por assim
dizer, mais sistémica e compreensiva.

3. Pressupostos da abordagem hermenéutica
diltheyana

Dilthey propde uma hermenéutica que esta sempre a
caminho, “que se mantém permanente em todo o transcurso
da vida e em meio a todas as transformagoes”3!, ou seja, a
hermenéutica é sempre uma tarefa inacabada. E uma
interpretacao que se constroi no caminhar. Por isto, Dilthey
sugere um tratamento diferenciado para as ciéncias sociais que
precisam desenvolver-se baseadas na “conexao entre a ciéncia
e a vida”32 e nao num fracionamento de uma realidade
abstraida do todo.

A ideia de uma imparcialidade cientifica absoluta nao
existe na hermenéutica da vivéncia, uma vez que
“historiadores, estudiosos da economia nacional, professores
de direito puablico, pesquisadores da religido tomam parte na
vida, eles também querem influencia-la.”33 Por tudo isto, todo

3tDILTHEY, Wilhelm. A Constru¢do do Mundo Histérico nas Ciéncias
Humanas. Sao Paulo: Editora Unesp, 2010, p. 20.

32DILTHEY, 2010, p. 96.

33DILTHEY, 2010, P. 97.
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conhecimento que se pretende objetivo, parte de uma
subjetivacao, uma vez que “a ciéncia nao existiria se a vivéncia
interna e a experiéncia interna nao existissem.”34

A hermenéutica diltheyana parte de uma conexao interna
e externa entre a vida e o conhecimento, que ele chama de
vivéncia, que é a base do método compreensivo. Para o método
compreensivo “a compreensao pressupoe um vivenciar’3s e
este vivenciar tem como ponto de partida um primeiro olhar
subjetivo sobre o objeto ou sobre o fenomeno. Neste sentido, o
conhecimento se estabelece na comunhao entre objeto e
sujeito/pesquisador.

A hermenéutica diltheyana ¢é sistémica e nao
fragmentada, ela envolve o geral, ou seja, abarca todos os
elementos envolvidos no processo. Esta comunhao entre objeto
e pesquisador, e em nosso caso, entre texto e intérprete
potencializa as partes envolvidas. Esta abordagem “sistémica
comecou, na segunda metade de nosso século, a minar
progressivamente a validade de wum conhecimento
reducionista.”36 Percebeu — se que, que estruturas isoladas nao
apresentam determinadas caracteristicas, ao passo que quando
submetidas a interacdo/comunhdo estas se manifestam, dai
deduz-se que “um todo é mais que o conjunto das partes que
0 compoem.”37

A comunhdo entre texto e intérprete € o cerne da
hermenéutica diltheyana. Observa-se que o texto selecionado
para esta abordagem38 expoe esta comunhao, quando afirma
que a palavra de Deus é “apta para discernir os pensamentos e
propositos do coracao” (kai kp1tikog évOvunoemv kai Evvoimv
kapdiag )39. Fica claro que a palavra esta interagindo como o

34DILTHEY, 2010, p. 162.

35DILTHEY, 2010, p. 103.

36MORIN, Edgar. A cabeca bem-feita: repensar a reforma, reformar o
pensamento. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003.

37MORIN, 2003, p. 26, 27

38“Porque a palavra de Deus é viva, e eficaz, e mais cortante do que
qualquer espada de dois gumes, e penetra até ao ponto de dividir alma e
espirito, juntas e medulas, e é apta para discernir os pensamentos e
propoésitos do coracao” (Hebreus 4.12).

39ALAND, Barbara et tal. The Greek New Testament. 4th ed. Federal
Republic of Germany : United Bible Societies, 1993, c1979, S. 568
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leitor/intérprete. Resumidamente, o intérprete esta sendo
interpretado, também, pelo texto.

Esta abordagem fenomenologica/vivencial/comungal nao
¢ esbocada dentro dos dois métodos tradicionais da
hermenéutica crista (gramatico-historico e critico-historico),
sobretudo, no ambiente das igrejas reformadas e historicas. Os
dois modelos, metodologicamente falando, propdoem uma
hermenéutica que parte do texto e se limita ao texto, nao
havendo possibilidade de uma acdo interpretativa mediada
pela comunhao entre texto e intérprete. A interpretacao do
texto, dentro destes dois paradigmas, sera sempre baseada no
que o texto quer dizer, nunca o que o texto em comunhao
(xowvwvia - associacdo, parceria, sociedade, interatividade)
com o leitor/intérprete pode dizer.

A proposta hermenéutica de Dilthey, diferentemente,
destes dois modelos hermenéuticos, é fundada na comunhao
entre o texto e o intérprete e “a partir dessa comunhao, tudo
aquilo que é compreendido porta em si, por assim dizer, a
marca de algo conhecido.”4° A hermenéutica diltheyana, neste
sentido, s6 cumprira seu papel interpretativo se o leitor e o
texto estiverem numa vivéncia/comunhao, pois é necessario
conservar uma conexao entre a ciéncia e a vida.

A hermenéutica Diltheyana evita a fragmentacao da
analise exegética dos métodos gramatico-historico e critico-
historico, pois é certo que a “inteligéncia que s6 sabe separar,
fragmenta o complexo do mundo em pedacos separados,
fraciona 0s problemas, unidimensionaliza 0
multidimensional.”41 A proposta é gerar conhecimento a partir
de uma vivéncia que se estende ao longo da vida, que nao
abstrai e nem isola o texto da realidade da vida do leitor, que
nao gere uma interpretacao que “atrofia as possibilidades de
compreensao e de reflexao, eliminando assim as oportunidades
de um julgamento corretivo ou de uma visao a longo prazo.42

Conclusao

40DILTHEY, 2010, p. 110.
4“MORIN, 2003, p. 14.
42MORIN, 2003, p. 14.
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E evidente que cada modelo hermenéutico surge dentro
de um contexto histoérico, e nao raro, como reacao ao modelo
interpretativo dominante. Assim aconteceu com o gramatico-
historico que surgiu, no século XVI, no alvorecer da reforma
protestante, e que foi uma “rejeicao da interpretacao alegorica
escolastica medieval”43, que, até entdo, era o paradigma
interpretativo dominante. Igualmente, aconteceu com o
método critico-histérico, que nasceu como critica as fontes
textuais biblicas, consideradas inquestionaveis pelo modelo
gramatico-histérico. Desta forma, o criticismo histérico vai
considerar a Biblia “como um registro do desenvolvimento
evolucionista da consciéncia religiosa de Israel (e mais tarde da
Igreja)”44, rejeitando “as doutrinas reformadas de inspiracao,
autoridade, inerrancia e preservacao das Escrituras.”45

Nao obstante este contexto revolucionario e reacionario
do surgimento dos paradigmas hermenéuticos, ha de se convir
que seja possivel pensar num certo sincretismo metodologico,
no que diz respeito a interpretacao do texto sagrado. Podemos
pensar nestes termos porque o que se verificou, é que o texto
biblico nao se esgotou, hermeneuticamente falando, ao longo
destas escolas de interpretacao. Aliado a este fato, temos a
conviccdo de que “numa fase de revolucdo cientifica como a
que atravessamos, essa pluralidade de métodos s6 é possivel
mediante transgressao metodologica”.46

Pensando assim, acreditamos que a abordagem
hermenéutica de Dilthey arejaria as duas escolas consideradas
(gramatico-historica e critica-historica), no sentido de oferecer
uma interpretacdo vivencial/humana/subjetiva/imaginativa,
pela possibilidade da comunhao do texto com o intérprete. A
abordagem diltheyana nao seria reacionaria nem substitutiva
aos dois modelos, mas complementar a exegese realizada pelos

43ANGLADA, 2006, p. 74

4VIRKLER, A. Henry. Hermenéutica: Principios e Processos de
Interpretacdo Biblica. Sao Paulo, Vida, 1987.

45ANGLADA, 2006, p. 54

46SANTOS, Boaventura de Souza. Um discurso sobre as ciéncias. Sao
Paulo: Cortez, 2008, p. 78.
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mesmos. Neste sentido, a transgressdo metodolégica
proposta, seria a possibilidade de uma abordagem mais
psicologizante, que n3o se limite & frieza da letra
(gramatical/literal), nem ao historicismo da narrativa
(historica), nem ao racionalismo empedernido (criticismo).

A pertinéncia do modelo hermenéutico de Dilthey se faz
sentir, também, em face dos tempos pés-modernos, tendo em
vista a complexidade da vida e das relacoes em um mundo
globalizado, interconectado e super-povoado. Nao seria
inoportuno lembrar o que Pascal disse a respeito da
necessidade de estabelecer conexdes entre as diversas partes
deste todo:

Como todas as coisas sdo causadas e causadoras,
ajudadas e ajudantes, mediatas e imediatas, e todas sdo
sustentadas porum elo natural e imperceptivel, que liga
as mais distantes e as mais diferentes, considero
impossivel conhecer as partes sem conhecer o todo,
tanto quanto conhecer o todo sem conhecer,
particularmente, as partes.47

Neste sentido, abordagens hermenéuticas que nao
tenham um olhar holistico, tendem a produzir interpretacoes
isoladas da realidade vivencial/cotidiana do leitor/interprete.
A ciéncia da idade moderna, que nasceu para explicar os
objetos e os fenomenos de forma objetiva e racional, foi
denunciada desde o final do século XIX, como incapaz de
abarcar o processo de compreensao da realidade. Isto se torna
evidente, 4 medida que “ndao reconhecemos esse mundo
exterior por forca de uma conclusdo que parte dos efeitos para
as causas ou por forca de um processo que corresponde a essa
conclusiao.”#8 Hoje, sabemos que tudo que racionalizamos,
passa primeiro por uma subjetivagdo interna, e, desta forma é
razoavel admitir que a hermenéutica diltheyna demonstra que
a apreensao de conhecimento ndo é possivel 4 margem da
vivéncia, logo, “o individuo vivencia, pensa e age
constantemente em uma esfera propria ao que é comum e
somente em tal esfera ele compreende.”49

47PASCAL, Blaise, Pensamentos, apud, MORIN, 2003, p. 9.
48DILTHEY, 2010, p.7
49DILTHEY, 2010, p. 110.
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Por tudo isto, podemos dizer que a perspectiva de
comunhao entre leitor e texto, esbocada na passagem supra —
citada da carta aos Hebreus, estd alinhada com a proposta
hermenéutica compreensiva, uma vez que para Dilthey, a
comunhdo/vivencia é a conexao necessaria entre a realidade
do objeto e a do sujeito. Nesta esteira de pensamento, admite-
se, entao, que a hermenéutica biblica ndo pode prescindir de
uma abordagem fenomenologica, e que os métodos gramatico-
historico e critico-histérico ndo s3o suficientes para uma
interpretacdo abrangente e conectada com a realidade do
leitor /intérprete.

Conclusivamente, havemos de convir que a proposta de
uma hermenéutica compreensiva/vivencial/relacional das
Escrituras Sagradas, é facilmente perceptivel na estrutura dos
textos biblicos, como em passagens do Velho Testamento como
esta no livro do profeta Jeremias: “Achadas as tuas palavras,
logo as comi; as tuas palavras me foram gozo e alegria para o
coragdo, pois pelo teu nome sou chamado, 6 SENHOR, Deus
dos Exércitos.”50Ainda, em passagens do Novo Testamento,
como a que se segue: “Jesus, porém, respondeu: Esta escrito:
Nao s6 de pao viverd o homem, mas de toda palavra que
procede da boca de Deus”.51 Portanto, acreditamos na validade
da proposta de uma hermenéutica compreensiva/vivencial
para um género de texto que arroga ser vivo, penetrante e
cognoscentes 2.
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