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TRAJETORIA DO PENTECOSTALISMO NO BRASIL ATE A PRESENCA
MERCADOLOGICA DA IURD

Fabiana Lima dos Santos do Carmo*

RESUMO

O objetivo desse artigo é mostrar a trajetéria do pentecostalismo no Brasil até a chegada
do neopentecostalismo, trazendo entdo uma das igrejas neopentecostais que mais se
destaca, a Igreja Universal do Reino de Deus- IURD. Assim sendo, o presente trabalho
traz em seu corpo uma descricdo seguida de pequenas analises, discussdes e reflexdes
sobre praticas de administracdo da IURD, e como as mesmas se apresentam no ambito
do mercado religioso brasileiro, sendo utilizado para a producdo do referido trabalho a
sociologia do conhecimento fenomenoldgico de Peter Berger.
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SUMMARY

The aim of this article is to show the history of Pentecostalism in Brazil until the arrival
of neo-Pentecostalism , bringing then one of the neo-Pentecostal churches that stands
out most , the Universal Church of the Kingdom of God- UCKG . Therefore , this paper
has in its body a description followed by small analysis , discussions and reflections on
the UCKG management practices , and how they present themselves within the
Brazilian religious market, being used for the production of that work sociology
phenomenological knowledge of Peter Berger .
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SURGIMENTO DO PENTECOSTALISMO E NEOPENTECOSTALISMO

Quando se fala de pentecostalismo no Brasil, enxergarmos uma série de
movimentos e acontecimentos. Falamos de um pentecostalismo dindmico que é um
pentecostalismo global e multifacetado (BLEDSOE, 2012).

Na década de 20 comegou-se a propagar e espalhar o pentecostalismo brasileiro
em duas regides diferentes. No sudeste do pais, Louis Francescon, um italiano,
estabeleceu sua base, e de maneira simultanea, dois outros suecos, Daniel Berg e
Gunnar Vingren se instalaram no norte do pais. Ambos 0s missionarios ndo tiveram por
semelhanca apenas o periodo de estabelecimento no Brasil, mas também a origem da
igreja, visto que os mesmos frequentaram a mesma congregacdo em Chicago, onde se
era pregado a mensagem do pentecostalismo por William H. Durham (BLEDSOE,
2012, p. 26), tendo esse impactado os fundadores de duas das maiores denominacdes
pentecostais no Brasil (ROMEIRO, 2005).

Segundo Freston, o primeiro estudioso a dividir o pentecostalismo através de

um corte histérico-institucional, o pentecostalismo aparece em trés ondas:

“O pentecostalismo brasileiro pode ser compreendido como a histéria das trés ondas de
implantacdo de igrejas. A primeira onde é a década de 1910, com a chegada da
Congregacdo Crista (1910) e da Assembléia de Deus (1911). (...) A segunda onda
pentecostal € dos anos 50 e inicio de 60, na qual o campo pentecotal se fragmenta, a
relacdo coma sociedade se dinamiza e trés grandes grupos (em meio a dezenas de
menores) surgem: a Quadrangular (1951), Brasil Para Cristo (1955) e Deus é Amor
(1962). O contexto dessa pulverizacdo é paulista. A terceira onda comeca no final dos
anos 70 e ganha forca nos 80. Suas principais representantes sdo a Igreja Universal do
Reino de Deus (1977) e a Igreja Internacional da Gracga de Deus (1980) (FRESTON, ,
1994, p. 70).

Outro autor que analisa com propriedade é Ricardo Mariano que ressalta sobre
0 pentecostalismo classico. Perdura desde 1910 até 1950, periodo onde a religido é
implantada no pais com as Igrejas: Congregagdo do Brasil (Sdo Paulo 1910) e da
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Assembléia de Deus (Belém, 1911). Ambas em seu inicio eram compostas por pessoas
de baixa remuneragdo, analfabetas e de baixa escolaridade, sendo totalmente
descriminadas por protestantes historicos e pela Igreja. As duas Igrejas caracterizavam-
se por uma pregacdo anticatdlica, por enfatizar o dom de linguas e de menosprezar 0s
prazeres do mundo exterior. E possivel observar que o perfil dessas Igrejas sofreu uma
mudanga parcial, visto que ainda abrigam pessoas pobres e de baixa escolaridade,
sobretudo ja se pode contar com um setor de classe média e até empresarios. Apesar de
serem centendrias, ainda mantém em suas raizes seu tradicionalismo (MARIANO,
2005, p. 30).

Na década de 50, na cidade de S&o Paulo, teve-se inicio a segunda onda do
pentecostalismo brasileiro. Os ex-atores Harold Williams e Raymond Boatright, que
eram vinculados a Church of The Foursquare Gospel, chegaram com uma mensagem de
cura divina, mensagem essa que se difundiu pelos radios, trazendo entdo um
evangelismo de massa. Estavam a frente da Cruzada Nacional De Evangelizacao,
movimento que centralizou multidées de pessoas em estadios, ginasios de esportes e
teatros, com um discurso persuasivo, provocou a fragmentacdo denominacional no
pentecostalismo brasileiro, que até no momento s6 se contava com as igrejas Brasil Para
Cristo (SP,1955), Deus é Amor( SP, 1962), Casa de Benc¢do (BH, 1964), dentre outras
Igrejas de menor porte (MARIANO. 2005, p. 31).

Sendo assim Mariano salienta que:

Tendo em conta que a segunda onda mantém o nlcleo teolégico do
pentecostalismo classico, mas se estabelece quarenta anos depois e
com distingbes evangelisticas e énfases doutrinarias proprias, optamos
por renomed-la de deuteropentecostalismo. O radical deutero
(presente no titulo do quinto livro do pentateuco), significa segundo
ou segunda vez, sentido que torna muito apropriado para nomear a
segunda vertente do pentecostalismo. Temos, assim, primeiro o
pentecostalismo classico, seguido do deuteropentacostalismo
(MARIANO. 2005, p. 32).

A partir do final da década de 70 se instaura a terceira onda do
pentecostalismo, dando continuidades e descontinuidades ao mesmo. As igrejas que
seguem essa onda sdo as igrejas que mais se destacam no que tange a crescimento no

ambito do evangelicalismo brasileiro (PEREIRA, 2006, p. 78).
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Ainda sobre o inicio da terceira onda na cidade do Rio de Janeiro, Freston nos

Em contraste com a segunda onda de igrejas paulistanas fundadas por
migrantes de nivel cultural simples, a terceira onda é sobretudo de
igrejas cariocas fundadas por pessoas citadinas de nivel cultural um
pouco mais elevado e pele mais clara. Cita trés igrejas: Universal do
Reino de Deus, Internacional da Graca de Deus e Cristo Vive, cujos
lideres Edir Macedo, R.R Soares e Miguél Angelo, respectivamente
foram membros da Nova Vida, denominagdo pouco legalista e de
membresia de classe baixa, na qual fizeram estagio. Analisa apenas a
Universal. Esta igreja, segundo ele, é mais liberal em areas como
vestuarios e embelezamento femininos, caracteristicas que combinam
com seu relativo ndo-sectarismo. As igrejas da terceira onda enfatizam
a libertacdo dos demdnios, enquanto a primeira onda privilegia os
dons de linguas estranhas e a segunda, a cura divina. Tal é&nfase nos
rituais de exorcismo e o repudio a umbanda acarretam ataques aos
cultos afro-brasileiros, dos quais procurar libertar fieis e clientes. A
Universal esta entre as principais divulgadoras entre os pobres da
Teologia da Prosperidade, rejeitando o ascetismo pentecostal
tradicional. Seu lider, Edir Macedo, bom administrador, adotaria uma
conceito arrojado de missdo religiosa, ao colocar todo o seu império
politico a servigo do crescimento eclesiéstico. (ou serd o contrario?)
(FRESTON, 1994, p. 72)

Cabe salientar ainda as colocaces de alguns autores no que diz respeito ao

neopentecostalismo visto através da IURD:

Bittencourt ressalta que:

“O pentecostalismo autéonomo participa ativamente da politica
partidaria, tem importante funcdo terapéutica baseada na cura divina,
na prosperidade e nos rituais de exorcismo, 0s quais ddo nome aos
bois e culminam na guerra santa. Contém doses macicas de
misticismo, incluindo o uso de objetos como mediacdo do sagrado.
Nos cultos, concede liberdade as expressdes emotivas, propiciando
catarse individual e coletiva” (BITTENCURT, 1991).

Oro afirma que:

“As igrejas neopentecostais sdo autoctones, tem lideres fortes e pouca
inclinagdo a tolerancia e ao ecumenismo, opo~em-se aos cultos afro-
brasileiros, estimulam a expressividade emocional, utilizam muito o
meio de comunicagdo de massa, enfatizam rituais de cura e exorcismo,
estruturam-se empresarialmente, adotam técnicas de marketing e
retiram dinheiro dos fiéis ao colocar no mercado religioso servicos e
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bens simbdlicos que sdo adquiridos mediante pagamento” (Oro,
1992).

Wilson Azevedo corrobora que:

“Define como caracteristicas do neopentecostalismo a é&nfase no
Diabo e na guerra espiritual contra os deménios, a agressividade de
sua militancia e a crenca (vinda dos EUA, criada por Kenneth HAgin
e difundida por licenciatura) de que a palavra humana, associada a fé,
faz acontecer coisas neste mundo (WILSON, 1992).

E por fim o antropologo Jungblut:

“A identidade contrastativa da Universal centra-se na oposi¢cdo ao
Diabo e seus aliados, representados especialmente pelas regides
medilnicas. Ressalta a tolerancia para os comportamentos profanos
dos fiéis” (JUNGBLUT, 1992).

Contudo se insere uma tarefa muito desafiadora definir o neopentecostalismo
brasileiro, visto sua teologia nada homogénea, todavia essas igrejas da terceira onda,
tendem a diversificar o pentecostalismo iniciado pela segunda onda e também pelas
igrejas reformadas. Em contra partida, suas estruturas eclesiasticas, seus discursos
teologicos, suas caracteristicas como um todo distinguisse sobremaneira do
neopentecostalismo dos periodos iniciais. Entre tanto, 0 neopentecostalismo traz em seu
cerne uma nova forma de religido, trazendo para si ndo apenas 0s marginalizados, 0s
poucos escolarizados, as pessoas de pele mais escura, esse neopentecostalismo esta
trazendo com ele uma nova classe social, de empresarios, de classe média, visto seu
principal discurso com énfase principalmente na prosperidade pessoal aqui e agora e no
imediatismo material, substituindo entdo a tradicional mensagem pentecostal de linguas
estranhas, moralidade pietista muito rigida, do evangelho da cruz e da segunda volta de
Jesus, se afastando totalmente da teologia vivida pelas ondas anteriores (BLEDSOE,
2012, p. 42 e 43).
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MODERNIDADE: RACIONALIZACAO, DESENCANTAMENTO E O
ESPIRITO DO CAPITALISMO

A reposta que toda a humanidade estava procurando ser encontrada através da

Gtica do racionalismo cientifico, ndo deu muito certo, visto a derrota no que tange as

crises econdmicas, ambientais, humanitarias e as grandes guerras. Toda a esperanca

lancada sobre a ciéncia através do iluminismo subestima a ciéncia enquanto construcéo

humana. Em seu ensaio para a academia de Dijon, Russeau ja incomodava sobre a
questdo da virtude nas ciéncias e nas artes:

Segundo uma antiga tradicdo, passada do Egito a Grécia, um deus,

inimigo do pouso dos homens, foi o inventor das ciéncias. Que

opinido, pois, era preciso que sobre essas tivessem 0s préprios

egipcios, entre 0s quais elas nasceram? E que viam de perto as fontes

que as produziram. Com efeito, tanto ao folhear os anais do mundo

como ao suprir crénicas incertas com pesquisas filoséficas, ndo se

encontra uma origem dos conhecimentos humanos que corresponda a

ideia que a respeito gostamos de formar. A astronomia nasceu da

supersticdo; a eloquéncia, da ambigdo, do ddio, da adulagdo, da

mentira; a geometria, da avareza; a fisica, de uma v& curiosidade;

todas, e a propria moral, do orgulho humano. As ciéncias e as artes

devem seu nascimento aos nossos vicios: duvidariamos menos das

suas vantagens, se os devessem as nossas virtudes (ROUSSEAU,
2014. p. 32).

Para o autor Peter Drucker, a filosofia racionalista da idéia de que os homens
vivos estdo associados a perfeicdo da razdo absoluta, permanecendo ainda hoje esse
discurso autoritario, mesmo com as mudanc¢as nos personagens hegemonicos, visto sua
visdo absolutista da ciéncia e da razdo humana através do iluminismo (DRUCKER,
2002, p. 480).

Ora visto, a religido cristd reformada vislumbra também no racionalismo da
modernidade como sendo um campo de influéncias madtuas, tanto que Max Weber traz o
racionalismo econdmico como destaque. Para Weber o racionalismo ocidental sé
poderia ser explicado em sua esséncia se antes houvesse o reconhecimento do fator
econbmico, trazendo a tona que essas condi¢cbes econdmicas sd8o motivos de

desentendimentos constante de individuos. Porem o autor pontua que o homem néo
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deixa de basear suas atitudes racionais em sua crenca espiritual, visto isso, ele conclui
que: “quando tais tipos de conduta t€ém sido obstruidos por obstaculos espirituais, o
desenvolvimento da conduta econdémica racional encontrou também séria resisténcia
interna” (WEBER, 1999, p. 09), ou seja, segundo Weber a influéncia religiosa que
incide sobre a ética, a conduta gira em torno dessa religido ocasionando assim conflitos,
que formam condutas. Quando Weber conceitua “espirito do capitalismo”, propde um
direcionamento no entendimento das relacdes entre religido reformada e o capitalismo,
trazendo a margem de estudo o Calvinismo como a ramificacdo do protestantismo que

mais influenciou no espirito do capitalismo (WEBER, 1999, p. 16).

Por isso Weber quando se refere ao espirito do capitalismo internalizado pelo
individuo protestante calvinista, fala que essa conduta, mesmo sendo ela a mais
simpldria, é realizada de maneira a santifica-las, e fazé-la de qualquer maneira, ou até
mesmo esquecé-la é visto como uma grande falha no desempenhar do papel de criatura
de Deus. Contudo o autor mostra que o individuo tem a riqueza como sinal de
predestinacdo a salvacdo, visto que 0 mesmo ndo se associa com a ambigdo, ou com a
avareza, com gastos desmedidos ou ostentacdo, sobretudo, sendo esse o tipo ideal de
reformador cristdo mostrado por Weber (WEBER, 1999, p. 29-30).

Quando se trata do cristianismo reformado do mundo ocidental, Max Weber
traz um processo chamado de desencantamento do mundo, visto uma atitude racional
extremista dos calvinistas em suas atividades religiosas, excluindo entdo a magia e as
superticdes. Esse processo de desencantamento como chama Weber, se deu através de
um longo periodo histérico, quando os antigos profetas hebreus juntamente com o
pensamento cientifico helenistico trouxeram uma nova conduta chamada de puritana,
que menosprezava qualquer atividade magica para obtencdo da salvacdo, sendo
qualquer vestigio de crenca nesses novos mecanismos sinal de superticdo e pecado
(WEBER, 1999, p. 46).

Com tudo através dos estudos de Weber é possivel observar uma ligagdo, como
se fosse uma espécie de eixo, entre a modernizacdo capitalista e a sociedade ocidental,

mostrando sua secularizacgdo e seu desencantamento. Contudo os estudos de Weber ndo

Revista Eletrénica de Teologia e Ciéncias das Religides, Vitéria-ES, v. 4, n 2, jul.-dez., 2016



131

nos levam para um fim, entretanto mostra-se um fato. Anténio Flavio Pierucci aborda o

tema com propriedade quando fala que:
De acordo com a simplificacdo que fazem da teoria da secularizacdo
atribuida a um Weber evolucionista, a racionalizacdo do Ocidente
acabou ndo se cumprindo da forma linear tal como alegam estaria
previsto na teoria weberiana. Mas, convém perguntar, estaria a
religido marcada para morrer no capitulo final da "grande narrativa"
weberiana do macroprocesso de racionalizagdo ocidental, uma vez
secularizado o cristianismo por forca do seu proprio desenvolvimento
interno, do desdobramento légico de sua prépria imagem de mundo
religiosa, vitima da astlcia da introversdo religiosa que ele produziu e
gue acabou dando na razdo técnico- cientifica e tecnocratico
funcional? Néo, de modo algum (cf. Séguy, 1986). Nunca é demais
relembrar que Max Weber sempre foi metateoricamente avesso a
previsdes fechadas com pretensdo nomoldgica no formato teleolégico-
hegeliano do género filosofia da histéria. Como, entdo, atribuir-lhe a
tese do "fim histérico da religido"? Como falar em profecia weberiana
ndo cumprida? (PIERUCCI, 1998. p. 5)

Contudo a religido é retirada do espaco publico e permanece agora nha
consciéncia particular, visto que se perdeu o seu lugar principal, entrando em cena o
conhecimento laico-cientifico, como sendo agora a fonte de toda a explicacdo da vida e
suas varias facetas, passando apenas ao interesse individual. Assim esse espago
particular que a religido ocupa no individuo, acaba transformando-se em um meio de
realizacdo prépria e consumo, onde quem domina sdo as regras do mercado
(REFKALEFSKY, 2006, p. 2).

Por fim, em um contexto de liberdade e pluralidade religiosas, vemos uma
acirrada concorréncia onde os agentes ofertantes buscam a qualquer custo seu
fiel/cliente, investindo entdo cada vez mais em bens/servicos e na arte do
convencimento, fazendo com que esses fieis/clientes precisem do produto ofertado e o
mesmo traga satisfacdo aos fieis/clientes. Por isso a expansdo do capitalismo e sua
insercdo na religido mostrada de maneira empirica nesse trabalho, faz-nos
destrincharmos o objeto de estudo do mesmo: a Igreja Universal do Reino de Deus, que
sera feito de maneira minuciosa no capitulo posterior onde veremos desde seu inicio sua
trajetdria, sua teologia da prosperidade e por fim sua pratica mercadoldgica através de

sacrificios.
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TRAJETORIA DA IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

A Igreja Universal do Reino de Deus tem se destacado em relacdo as
denominacdes neopetencostais, no que se refere ao mercado religioso brasileiro,
principalmente pela sua maestria na eficacia de estratégias de marketing e comunicacéo
social, que juntamente ligada a outros fatores determinam a sua lideranga no que tange
oferta de servicos magicos/religiosos. Surgiu em uma sala de ex-funeraria, na zona
norte, suburbio do Rio de Janeiro, no bairro chamado Abolicdo, ndo trazendo muitas
expectativas, assim como 0s outros grupos pentecostais, porém ndo foi assim que essa
igreja se fez e faz na historia. Tendo como principal lider Edir Bezerra Macedo, nascido
em 1945 no més de fevereiro na cidade de Rio das Flores, regido fluminense do estado
do Rio de Janeiro, advindo de uma familia humilde e de migrantes. Com 17 anos de
idade comegou a trabalhar como servente de uma lotérica e no ano de 1977, chegou a
exercer a funcdo de agente administrativo, porém se desligou da mesma quatro anos
depois. Ainda nos anos 70, Macedo freqlientou um centro académico, cursando as
matérias de matematica e estatisticas, mas ambas sem conclusdo (MARIANO, 2005,
p.54).

Macedo diz em entrevista que:

“Eu era uma pessoas triste, deprimida, angustiada. No fundo do pogo busquei
ajuda a Igreja Catolica e s6 encontrei um Cristo morto. Aquilo ndo satisfez o
meu coracgdo parti para o espiritismo, mas as idéias que ai encontrei ndo se
coadunavam com as minhas. Entdo, um dia, tive esse encontro pessoal com
Deus (..) Estava em uma reunido publica, de evangelistas, na sede da
Associacdo Brasileira de Imprensa, no Rio. As pessoas cantavam, de repente,
desceu uma coisa sobre a nossa cabeca, n0osso corpo, COMo se estivéssemos
sendo jogados debaixo de um chuveiro. Foi algo ao mesmo tempo fisico e
espiritual, abstrato e concreto. Pude me ver como realmente era, e eu me via
como se estivesse descendo ao inferno. Cai em prantos. Entdo a mesma
presenca me apontou Jesus. Foi quando nos convertemos e nos entregamos de
corpo, alma e espirito”. (Folha de S. Paulo, 20.6.91) (MARIANO, 2005, p.55).

Em 1977 no dia 9 de julho a Igreja Universal do Reino de Deus foi fundada. No

inicio Romildo Soares era o pregador e o lider principal da Igreja Universal, porém néo
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aguentando a pressao e génio forte e centralizador de Macedo, Romildo Soares devagar
vai se afastando, e Macedo cada vez mais crescendo entre o carisma dos fieis, sendo
esse crescimento proporcionado através de um programa apresentado em uma radio,
espaco esse conseguido atraves da doacdo de uma fiel que acreditava ter sido curada
pela igreja, na cidade Metropolitana do Rio onde tinha a duragéo de 15 minutos fazendo
com que Macedo se alto promove-se (MARIANO, 2005, p.56).

Edir Macedo no ano de 1989 conseguiu todos os holofotes nacionais, quando
anunciou a compra da Rede Record de Radio e Televisao, investimento esse que lhe
custou inicialmente $ 45 milhdes (CAMPOS, 1999, p. 356). Apesar de toda a aquisicao
no ano seguinte a IURD foi cenario de muitos escandalos. A midia que mantia os
holofotes para Macedo, fez com que essa noticia tomasse proporcfes ainda maiores.
Macedo passou a ser investigado pela Justica e Receita Federal, sendo também chamado
a depor na Policia Federal. Foi condenado a pagar em 1995 um valor de cinco milhdes
de reais, visto a sonegacdo fiscal no que tange a compra da Rede Record em 1990
(MARIANO, 2003, p. 49).

O discurso teoldgico ndo apresenta uma sistematizacdo e coeréncia, Vvisto isso

pontua Campos que:

A IURD, ao contréario do que alguns pensam, possui uma teologia e
tem mecanismos apropriados para inculcar essa teologia nas novas
geracdes de fiéis e pastores. Porém ndo se trata de uma teologia
sistematizada, tal como aquelas elaboradas por grupos religiosos ja
secularmente institucionalizados. Por outro lado ela possui, como toda
a reflexdo pentecostal, um ranco antiintelectualista muito forte.
Macedo propde uma teologia antiteolégica (CAMPQOS, 1997, p.
364.85/ CAMPOS, 1997, p. 328. 86/ BONFATTI, 2000, p. 79).

Macedo, fala que “a teologia emerge dos ritos, canticos, sermdes e estudos...
religido ¢é algo diabdloico” (CAMPOS, 1997, p. 328). Macedo é contréario a praticas
litrgicas associando as mesmas a religiosidade, mesmo ele tendo o titulo de doutor ndo

impOem qualquer grau de in instrucdo por parte de seus bispos e obreiros.

No final dos anos 90, a IURD transformou sua idéia de templo. Os que eram
antes um grande galpdo remendado transformaram-se em Catedrais da Fé. Espagos
gigantescos em grandes cidades, mostrando sua forga institucional, sendo a méxima

dessa nova visdo de templos a construcdo de trezentos milhGes de reais, no bairro do
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Brés, em sdo Paulo, a réplica do Templo Salom&o, com uma capacidade para dez mil
pessoas (IDOETA, 2016).

Por fim podemos pensar que uma igreja que nasce com o nome de Universal
ndo poderia deixar de alcancar seus objetivos. Edir Macedo a cada dia mostra a forca da
IRUD, que vem vencendo inimeras barreiras, sendo considerada por alguns estudiosos
da religido “a mais importante igreja multinacional do terceiro mundo” (MARIANO,

2003, p. 21).

TEOLOGIA DA PROSPERIDADE IURDIANA

Nascida nos Estados Unidos da Ameérica, a Teologia da Prosperidade ou como
chamada pelos criticos Health and Wealth Gospel (Evangelho da saude e da riqueza),
Faith  Moviment (Movimento da fé), Faith Prosperity Doctrines (Doutrina da
Prosperidade da Fe), e Positive Confession (Confissdo Positiva) , baseada sobe a
perspectiva de cura, prosperidade e poder da fé, essa forma doutrinaria surge na década
de 40, porém s6 aparece como um movimento de doutrina na década de 70, quando se
encontra a0 movimento carismatico americano. Surgem entdo alguns nomes como:
Kenneth Hagin, seu filho Ken Jr, Kenyon que foi o grande inspirador de Hagin, ao
ponto de Hagin plagiar obras de seu inspirador, e o Oral Roberts, um televangelista que
iniciou com o fundamento de “Vida Abundante”, dando largada ao inicio da pregacéo
da prosperidade, visto as promessas de retornos financeiros quando se oferta ou se
dizima, acontecimentos datados de 1954. Porém a proporcdo maior de pregacdo desse
movimento se deu por volta de 1970 com os pregadores Kenneth e Gléria Copeland,
que chegaram ao extremo com promessas de centuplicacdo de dizimos ofertados, dentre
outros podemos ainda destacar: Robert Schuller, Charles Capps, Jerry Savelle, Benny
Hinn, Paul Crouch e Fred Price (MARIANO, 2005, p. 152).

Segundo Weber:

Do ut dés é o dogma fundamental, por toda parte. Esse carater inere &
religiosidade cotidiana e das massas de todos os tempos e povos e
também de todas as religides. O afastamento do mal externo e a
obten¢do de vantagens externas, ‘neste mundo, constituem o contetdo
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de todas as oragGes normais, mesmo nas religibes extremamente
dirigidas ao além (WEBER, 1991, p. 293).

A palavra Confissdo Positiva ensina que todos os cristdos téem poderes, poderes
estes que lhes foi prometido nas Escrituras Sagradas, e consolidado através da promessa
da morte de Jesus na cruz, e com esse poder Ihes d& o direito de trazer o que ainda ndo
existi a existir, todas as vezes que usarem suas bocas para determinar, e decretar o que
acreditam ser o melhor de Deus para eles. Os que defendem essa linha teoldgica usam o
primeiro livro das Escrituras Sagradas, Génesis, corroborando a idéia de que a criacao
se deu através da palavra de Deus (MARIANO, 2005, p. 153).

No Brasil a Teologia da Prosperidade da-se inicio a partir da década de 70, com
o fundador da Nova Vida, Robert McAlister, visto ser ele o iniciador das pregacoes
relacionadas a prosperidade financeira. McAlister publicou na década de 60 alguns
livros tais como: Como prosperar (1978), onde incentiva aos crentes a serem fiéis ao
pagamento de seus dizimos, visto a bencdo sobre a fidelidade; Dinheiro (1981) j& no
ambito espiritual, onde fazia uma critica aos pregadores que associavam o dinheiro a
males dentre outros. Embora de maneira dualista criticasse 0s que ele chamava de
“negociadores de benc¢ao”, dizia também com muita tranqiiilidade que para ter garantia

de futuro financeiro, o dizimo tem que estar em dia (MARIANO, 2005, p. 156 e 157).

Apesar de todo o terreno fértil que esta Teologia encontrou, vamos nos

concentrar no objeto de estudo desse trabalho, a Igreja Universal do Reino de Deus.

L A Teologia da Prosperidade prega que o crente pode alterar realidades por meio da palavra proferida
com fé. J& o New Thought, fonte de inspiracdo dessa teologia, promete 0 mesmo, mas pdes o pensamento
no lugar da palavra. Segundo Wilson (1970: 57), “era uma lugar comum de obras do Novo Pensamento
assinalar que os homens criavam a riqueza, a salde e a felicidade mediante a pratica de uma higiene
mental. Mediante o pensamento, os homens manipulariam suas proprias circunstincias e o mundo”. Essa
crenga parece estar na raiz de parte da literatura esotérica e de auto-ajuda que invadiu os EUA, a Europa e
0 Brasil nas Gltimas décadas. Os livros de Lair Ribeiro, que prometem o Paraiso na terra por meio da
“reprogramacao neurolinguistica”, parecem ter suas técnicas e premissas oriundas do New Thought. Por
indicacdo da Prof. Dra. Maria Lucia Montes, verifiquei semelhancas entre a Teologia da Prosperidade e o
esoterismo exposto no livro Alegria e triunfo (com primeira edicdo em 1978 e recheado de citagdes
biblicas), de Lorenco Prado, morto ha varios anos, que dirigiu o Centro Esotérico da Comunhdo e
Pensamento. E impressionante as similitudes de doutrinas da Teologia da Prosperidade com as deste autor
paulista, baseado em trabalhos esotéricos norte-americanos. Se 0 Novo Pensamento inspirou pregadores
evangélicos dos EUA na criagdo da Confissdo Positiva, da mesma forma o trabalho de alguns destes,
sobretudo o do pastor presbiteriano Norman Vincent Peale, autor do Best-seller O poder do pensamento
positivo, de 1952, serviu, posteriormente, de inspiragdo para muitos gurus da Nova Era.
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Edir Macedo bispo-primaz da IURD ensina que temos um Deus que € 0 nosso
pai, um pai que nos ama e cuida de nos, e esse pai € dono da prata e do ouro, ou seja, ele
é rico, e também precisa ver os seus filhos desfrutando dessa riqueza. Ele afirma que a
pobreza ndo é obra divina, visto a riqueza do pai, e conseqlentemente é obra
demoniaca, logo se a pessoa esté nessa condicdo de ser pobre ndo encontra-se vivendo a

margem do proposito que Deus quer para ela (MACEDO, 1993. p. 56).

O discurso teologico pregado na IURD ¢ de que segundo Macedo “Deus ¢
obrigado a Ihe dar tudo que vocé deseja, pois o cristdo esta destinado a ser prospero, ser

materialmente saudavel feliz e vitorioso em todos os empreendimentos terrenos”

(MACEDO, 1993, p. 78).

Leonildo em sua magnifica obra “templo, teatro e mercado" traz através de
amostragem que 37,5% dos membros da IURD, séo dizimistas fiéis e mais da metade
desses 37,5% déo alem de seus dizimos suas ofertas (CAMPOS, 1997, p. 257).

Macedo coloca ainda, no intuito de exercicio da fé, que:

Comece hoje, agora mesmo, a cobrar dele tudo aquilo que Ele tem
prometido (...) O ditado popular de que ‘promessa ¢ divida’ se aplica
também para Deus. Tudo aquilo que Ele promete na Sua Palavra é
divida que tem para vocé (...) Dar dizimos é candidatar-se a receber as
béncdos sem medida, de acordo com o que diz a biblia(... ) Quando
pagamos o dizimo a Deus, Ele fica na obrigagdo (porque prometeu) de
cumprir a Sua Palavra, repreendendo os espiritos devastadores (...)
Quem ¢ que tem o direito de provar a Deus, de cobrar d’Ele aquilo
gue prometeu? O dizimista! (...) Conhecemos muitos homens famosos
gue provaram a Deus no respeito ao dizimo e se transformaram em
grandes milionarios, como o Sr. Colgate, o Sr. Ford e o Sr. Caterpilar
(MACEDO, 1990, p. 36,54,79,84)).

A Teologia da Prosperidade pregada por Macedo e seus pastores relacionam-se
de maneira especifica com o sistema socioeconémico de consumismo existente nos dia

de hoje. A pregacdo é voltada para 0 consumo, para ter bens materiais e riquezas, diz-se
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ser abencoado se tiver alcangado coisas, chegando assim a um alto padrdo de vida,
caracterizando p6s-modernidade (COSTA, 2004, p. 139)2.

Podemos dizer que a Teologia da Prosperidade é um dos pilares da IURD.
Segundo Justino: “O dinheiro ¢ o sangue da igreja”, sendo muito ouvida essa frase nas
reunides de pastores. Quando ainda pastor na Bahia Justino era um dos campedes na
arrecadacdo de dizimos e ofertas, quanto maior esse saldo maior seria esse 0 seu
rendimento mensal (JUSTINO, 1995).

De acordo com Oro, “os pastores do pentecostalismo autbnomo exploram as

caréncia e necessidades de seus fiéis através da manipulagdo” (Oro, 1993, p. 320).

Macedo diz que:

Ele [Jesus] desfez as barreiras que havia entre vocé e Deus e agora diz
— volte para casa, para o jardim da Abundancia para o qual vocé foi
criado e viva a Vida Abundante que Deus amorosamente deseja para
voceé [...] Deus deseja ser nosso socio [...] As bases da nossa sociedade
com Deus sdo as seguintes: o que nos pertence (nossa vida, nossa
forca, nosso dinheiro) passa a pertencer a Deus; e 0 que é d'Ele (as
béncdos, a paz, a felicidade, a alegria, e tudo de bom) passa a nos
pertencer (Macedo, 1990, p. 25, 85, 86).

Nos cultos iurdianos, os fiéis sdo ensinados a pagar de maneira fidedigna os
dizimos e as ofertas, incentivados ha um total desprendimento, vislumbrando a corrente
da prosperidade. Os membros acreditando nas promessas de enriquecimento aceitam a
ideia de que precisam abrir seu proprio negocio, deixando de serem empregados e se
tornado patrdes. Ensinam que para o enriquecimento ndo basta apenas determinar,
declarar e exigir no mundo espiritual, tem que trabalhar duro, enxergando as
oportunidades e se qualificando. Ja para outro tipo de publico, a IURD também tem
suas estratégias. Os empresarios teem seu culto na sede da igreja em Sp todas as
segundas-feiras, sendo especifico para que 0s negocios desses empresarios prosperem
ainda mais. Seus testemunhos e superacdes sdo levados a radio e Tv, e usados como
estratégias para trazer novos membros, mostrando que todas as pessoas que tomarem

posse, conseguiram assim como eles (MARIANO, 2005, p. 158).

2 E o que Jair F. Costa chama pauperizacao psicoldgica , isto €, o sujeito na sociedade de consumo nunca
esta satisfeito.
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Haja vista salientar que a TP trds uma incisiva distorcdo de valores dentro do
pentecostalismo na oOtica axiolégica. De maneira transparente vemos isso quando a
mesma enfatiza quase que unicamente a valorizacdo de retorno nesta vida, e ndo se
pregando o principio do evangelho que é a morte de cruz, tradicionalmente pregado
dentro do cristianismo e também do pentecostalismo. A distor¢do também se faz notdria
quanto ao estudo biblico, pois enquanto se é ensinado & negagdo desse e mundo, 0s
prazeres existentes nele, ou seja, 0 ascetismo, a TP na contra méo valoriza todos esses

prazeres usando a fé em Deus para obtencdo dos mesmos (MARIANO, 2005, p. 158).
Em uma entrevista concedida por Macedo disse que:

A Biblia, do inicio ao fim, fala sobre ofertas. A oferta representa
alguma coisa. Ndo é simplesmente uma questdo de dinheiro. Ela
significa amor. Quando vocé ama alguém, vocé da alguma coisa a
essa alguém. Como expressar seus sentimentos por alguém? Dando-
Ihe algo. Abrado quase sacrificou o filho para dar esse algo a Deus.
Nos damos a oferta (...). Segundo os Corintios 9,6 o apostolo Paulo
diz: “O que semeia pouco, pouco também ceifara”. Eu ensino isso as
pessoas. De acordo com o tamanho da fé, a pessoa faz a oferta. Para
que alguém alcance o as riquezas de Deus, € preciso manifestar uma
fé. A fé no Deus vivo é o melhor investimento que uma pessoa pode
fazer na vida (VEJA, 12/1995).

De acordo com Oro o que a [URD traz ¢ uma “leitura distorcida do Evangelho”
ainda fala que € uma *‘‘fetichizacdo’ do dinheiro como mercadoria privilegiada para se
adquirir os bens da salvagao” (ORO, 1993, p. 316). Entretanto outros autores como
Fernandes, fala que o dinheiro traz um conceito muito maior do que apenas 0 monetario
quando se faz presente em um culto, ao ponto de que ele- o dinheiro- perde seu valor,
sendo até esquecido por quem ofertou ou dizimou com fé (FERNADES, 1983, p. 316).

Muito mais do que um padrdo de atitudes, requer-se a fidelidade nas
ofertas, Unica garantia de entrada na posse (de tudo aquilo que nos da
uma vida feliz e digna: satde, prosperidade e amor). Assim a salvacéo
imanente e pragmatica apresentada pela (IURD) é acessivel ndo
simplesmente aos que superaram uma “prova ética” do tipo amor, fé e
caridade, como no catolicismo, por exemplo, mas uma prova do tipo
“fidelidade na oferta”. Esta é a nova virtude teologal (GOMES, 1994,
p. 248 e 249).
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E por fim, a IURD tem como base das béncéos de Deus sobre a vida do crente a
prosperidade financeira. Sendo sinais também de Deus as curas, restauragdes de
casamentos e muito sucesso nas financas. Faltam, portanto alguns preceitos cristaos
basicos. De fato as escrituras trazem varias promessas divinas de retribuicdo aqueles
que doam com alegria e fidelidade, porém a énfase maior se da em devolver aquilo que
ja é de Deus, a énfase recai sobre a causa do Reino, visto que ndo ha nenhum interesse
em receber nada em troca. A pessoa que da com alegria, ndo vislumbra o que ira receber
em troca por parte de Deus, mas em cumprir a sua lei, diferentemente da IURD, que
através de um aspecto retributivo, faz com que o0s seus ensinamentos sejam vistos como
um valor de troca (COMISSAO IPB, 1997, p. 56).
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