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Resumo: Este artigo analisa a convergéncia entre a crise identitaria da
modernidade tardia e a devastagdo ecologica, compreendendo-as como
expressoes de uma fragmentacdo ontoldgica, comunitaria e espiritual.
Argumenta-se que a identidade cristd, fundamentada na relacionalidade
trinitaria e na alteridade, constitui um fundamento epistémico capaz de
confrontar o hiperindividualismo e propor um ethos publico-ecolégico
alternativo. A partir de uma investigacdo teodrico-bibliografica e
hermenéutica, em didlogo com Adorno, Horkheimer, Bauman, Han,
Moltmann, Gesché, Bonhoeffer e Papa Francisco, o estudo aponta que a
ecoteologia emerge como horizonte de reconciliacdo entre ser humano, Deus
e criacdo. O texto propOe itinerarios conceituais para uma antropologia
relacional que, enraizada na Trindade, promove responsabilidade solidaria,
cuidado integral e esperanga publica frente as contradicoes do capitalismo
tardio.
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Abstract: This article examines the convergence between the identity crisis
of late modernity and ecological devastation, understood as expressions of
an ontological, communal, and spiritual fragmentation. It argues that
Christian identity, grounded in Trinitarian relationality and otherness,
provides an epistemic foundation capable of confronting hyper-
individualism and proposing an alternative public-ecological ethos. Based on
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a theoretical-bibliographic and hermeneutical investigation, in dialogue with
Adorno, Horkheimer, Bauman, Han, Moltmann, Gesché, Bonhoeffer and
Pope Francis, the study highlights ecotheology as a horizon of reconciliation
between humanity, God, and creation. The article outlines conceptual
itineraries for a relational anthropology that, rooted in the Trinity, fosters
solidarity, integral care, and public hope in response to the contradictions of
late capitalism.

Keywords: Christian identity; Ecotheology; Late modernity; Relational
anthropology.

Introducao

A contemporaneidade revela-se marcada por uma dupla crise: a
crise de identidade do sujeito e agonia da criacao. Nesse horizonte, o
Papa Francisco adverte que “nao ha duas crises separadas, uma
ambiental e outra social, mas uma unica e complexa crise
socioambiental’2. Esse diagnoéstico evidencia a inseparabilidade
entre a crise da identidade moderna e a degradacdo da criacao,
revelando uma ruptura estrutural, teoldgica e civilizacional, prépria
da modernidade tardia, que desarticulou as relacbes entre
humanidade, transcendéncia e natureza.

Nesse cenario, Zygmunt Bauman observa que:

No limiar da era moderna fomos emancipados da
crenca no ato da criacdo, da revelacio e da
condenacdo eterna. Com essas crencas fora do
caminho, nés, humanos, nos encontramos ‘por
nossa prépria conta’ [...] E o que o homem faz, o
homem pode desfazer.3

Para Bauman, a modernidade liquida dissolveu instituicoes
solidas, como familia e Igreja, e com isso produziu um processo de
descristianizacdo. Contudo, como destaca De Groot, o proprio
Bauman admite que essa erosao nao significou a eliminacdo da
religiosidade, mas o surgimento de formas fluidas e auto-orientadas

2 PAPA FRANCISCO, Laudato sti’: sobre o cuidado da casa comum. Cidade do
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2015, p. 108

3 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2001, p.36-37.
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de espiritualidade, frequentemente fora das estruturas
institucionais®.

A fragmentacgdo do sujeito na modernidade tardia nao apenas
expoe sua vulnerabilidade, mas também se converte em combustivel
para estruturas socioeconomicas dependem dessa instabilidade. O
capitalismo tardio, por exemplo, transforma a continua incerteza
identitaria em motor de consumo, produzindo subjetividades
descartaveis e constantemente renovaveis’. O paradigma
tecnocratico, ao absolutizar a racionalidade instrumental, converte a
vida em objeto de calculo; nesse processo, “todos os fins para os quais
o homem se mantém vivo tornam-se nulos”®. Como observa o Papa
Francisco, “os produtos da técnica nao sao neutros, porque criam uma
trama que acaba por condicionar os estilos de vida”’.Também as
chamadas espiritualidades liquidas® florescem nesse terreno instavel,
oferecendo sentido imediato, porém sem horizonte escatologico.

Diante desse quadro, a identidade crista de carater relacional
mostra-se capaz de restaurar o horizonte ontolégico e espiritual
rompido, reintegrando sujeito, comunidade e cosmos na comunhao
do Deus trino. Importa notar que essa fragmentacao espiritual e social
nao se restringe a esfera religiosa: ela repercute também na
compreensao antropologica do ser humano. A crise antropologica e
moral, ao deslocar o ser humano de sua condicdo de criatura
relacional para o centro de um projeto antropocéntrico
autossuficiente, produziu um colapso da identidade pessoal e
coletiva’.

Nesse paradigma, argumenta Jiirgen Moltmann, “Deus foi
pensado dissociado do mundo, para que, dessa forma, o mundo
pudesse ser dominado sem a presenca incomoda de Deus e sem ele o
homem pudesse viver no mundo. Se Deus estd somente no além,
entdo estd permitido dominar o aquém sem Deus e a partir de

4 DE GROOT, Kees. Three types of liquid religion. Implicit Religion, v. 11, n.
3, p- 277-278, 2008.

5 BAUMAN, 2001, p. 12-15.

6 ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER, Max. Dialética do
esclarecimento: fragmentos filoséficos. Traducao da edicao alema de 1969.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1985. Reimpr. 2006. p. 52

7 PAPA FRANCISCO, 2015, n. 107, p.84.

8 DE GROQT, 2008. p. 277-278

+ BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2007, p.

46.
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concepcdes de vida proprias.”!’ Como aponta o Papa Francisco, a
exploracdo predatéria da natureza, fruto do mesmo paradigma
tecnocratico que reduz a vida a objeto de calculo e dominio'l,
evidencia o rompimento da comunhao entre humanidade e cosmos,
configurando uma fratura relacional que é, ao mesmo tempo, social,
ética e teologal 2.

Sustenta-se, neste trabalho, a hipotese de que a identidade
crista, enraizada na tradicao teologica trinitaria e informada por uma
antropologia relacional, possui densidade critica suficiente para
confrontar os pressupostos do hiperindividualismo moderno'® e
articular uma epistemologia alternativa de matriz intersubjetiva,
fundada na interdependéncia e na corresponsabilidade ecolbgica.

Como afirma Moltmann, “a teologia crista transforma-se na
fantasia em prol do Reino de Deus no mundo e em prol do mundo no
Reino de Deus. [...] torna-se uma teologia publica que compartilha ‘os
sofrimentos desta época’ e formula suas esperancas em Deus no lugar
em que vivem seus contemporaneos” 4.

1. A Dialética da Subjetividade no Capitalismo Tardio

No contexto do capitalismo tardio', uma biopolitica neoliberal
produz o individuo voltado para o consumo de si mesmo e o

1o MOLTMANN, Jiirgen.; BOFF, Leonardo. Hd esperanga para a cria¢do
ameacada? Petropolis: Vozes, 2014. p.28.

1 PAPA FRANCISCO, 2015, p.84-88.

12 Cf. TILLICH, Paul. Teologia Sistematica. Sao Paulo: Paulinas; Sao
Leopoldo: Sinodal, 1984. p.20. Para Tillich, o objeto da teologia é aquilo que
se torna questao de preocupacao tltima para o ser humano. Assim, quando
a ruptura com a criacdo compromete a relacdo fundamental do ser humano
com o fundamento Gltimo da realidade, ela se configura também como uma
fratura teologal.

13 LIPOVETSKY, Gilles; CHARLES, Sébastien. Os tempos hipermodernos.
Trad: Mério Vilela. Sao Paulo: Barcarolla, 2004.

14 MOLTMANN, Jiirgen. Experiéncias de reflexdo teolégica; caminhos e
formas de teologia crista. Trad. Nélio Schneider. Sao Leopoldo: Unisinos,
2004. p. 13.

15 O termo capitalismo tardio (Spdtkapitalismus) foi originalmente
empregado por Werner Sombart para descrever o estigio posterior ao
“capitalismo elevado” (1800-1914), marcado por industrializacio madura e
concentracido econdmica. Posteriormente, o conceito foi desenvolvido por
autores como Ernest Mandel, Jiirgen Habermas e Fredric Jameson,
tornando-se categoria central de andlise das contradigbes do capitalismo
contemporaneo. INGLIS, David. Better late than modern? Between ‘flate
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aprimoramento incessante, convertendo a liberdade pessoal em
autoexploracio's. Max Horkheimer e Theodor Adorno observaram
que, na era do individualismo burgués, a individualidade foi
subordinada a razdo autopreservadora, tornando-se a sintese dos
interesses materiais do sujeito moldado pelo mercado!’. “O principio
da individualidade estava cheio de contradi¢oes desde o inicio. [...]
Em sua aparente liberdade, [0 individuo] era o produto de sua
aparelhagem econdmica e social”!®. Nesse regime, o individuo deixa
de ser uma entidade autbnoma e converte-se em um projeto gerencial
de si mesmo, regulado por mecanismos econdmicos e performativos'®
que o fragmentam e instrumentalizam.

Byung-Chul Han diagnostica que a sociedade contemporanea
opera sob um regime de positividade, no qual o individuo se subjuga
ao imperativo do desempenho, engajando-se em sua propria
exaustdo?.0 sujeito deslocou-se do modelo disciplinar para um poder
autoimposto: saiu-se da ordem severa do “vocé deve” para o
imperativo otimista do “nés podemos”, impondo ao individuo uma
compulsao continua de performance, que culmina no esgotamento
existencial caracteristico da chamada “sociedade do cansaco™'. Em
suas palavras, “[a] positividade do poder é mais eficiente que a
negatividade do dever” ??, isto é, instaura-se uma autocobranca
permanente que destroi a interioridade e a sensibilidade do individuo.

Em suma, a subjetividade neoliberal fragmenta o ser: o
individuo € visto como agregado de funcoes e métricas, nao como um

capitalism’ and ‘late modernity’. European Journal of Social Theory, v. 27,
n. 4, p. 521-539, 2024.

16FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Organizagdo e traducdo de
Roberto Machado. Rio de Janeiro: Edicoes Graal, 1979. p. 231.

17 HORKHEIMER, Max. Ascensao e declinio do individuo. Eclipse da Razao.
Sao Paulo: Centauro Editora, 2000. p.139-141.

18 ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER, Max. Dialética do esclarecimento:
fragmentos filoséficos. Traducao da edicao alema de 1969. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1985. Reimpr. 2006. p.145.

19 Cf. também ADORNO, Theodor W. A teoria freudiana e o padrdo da
propaganda fascista. Margem Esquerda, n. 7, Sao Paulo: Boitempo, 2006,
onde o autor explora como o sujeito contemporaneo é moldado por
estruturas autoritarias sob uma aparéncia de autonomia.

20 HAN, Byung-Chul. A sociedade do cansaco. Petropolis: Vozes, 2015. p.25
21 HAN, 2015. p. 25

22 HAN, 2015. p. 25
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todo integrado. O zeitgeist impele o sujeito a investir no consumo? e
na auto-objetificacdo mercadologica como simulacros de propdsito
existencial’?*. O “eu” tornou-se a instancia prioritaria de sentido e
legitimacao, configurando uma subjetividade que opera sob a logica
daimanéncia®, e favorecendo , assim, um ethos existencial hedonista.
Conforme Lipovetsky, construiu-se uma nova forma de civilizacao,
nao orientada para conter os impulsos do desejo, mas para maximiza-
los?. Em outras palavras, inaugurou-se uma civilizacio emancipada
do telos de uma moralidade teleologica, como a do cristianismo
ocidental, por exemplo, mas que permanece orientada por outra
moralidade: a logica capitalista. Como lembra Anselm Jappe, o
capitalismo tardio instaurou uma dinamica propria, na qual “o lado
abstrato do trabalho prevalece sobre o concreto [...], e essa inversao
explica a natureza destrutiva e cega da sociedade capitalista”’. Assim,
a modernidade encontra-se submetida a uma moral da mercadoria,
que regula comportamentos pela logica do valor e do consumo,
fundada na mercantilizacao das relacées e consumo e na eficiéncia
como critérios tltimos de significado.?®

Adorno e Horkheimer alertam que, no instante em que o ser
humano elide a consciéncia de si mesmo como natureza, todos os fins
para os quais ele se mantém vivo tornam-se nulos, e a entronizagao
do meio como fim revela o desvario proprio de uma racionalidade
instrumental®’. Desse modo, o sujeito moderno acaba por converter-
se em meio para a manutencao do sistema, perdendo horizontes de
finalidade existencial e de comunhdao ontologica. Essa condicao

23 Cf. HORKHEIMER, Max; ADORNO, Theodor W. Dialética do
Esclarecimento: fragmentos filoséficos. Trad. Guido Antonio de Almeida.
Rio de Janeiro: Zahar, 1985, p. 155-156. Os autores criticam a falsa liberdade
de escolha promovida pela industria cultural, onde o consumo é apresentado
como expressao de individualidade, embora esteja rigidamente moldado por
imperativos sistémicos.

24 HAN, 2015, p. 23.

25 TAYLOR, Charles. Etica da Autenticidade. Sdo Paulo: ERealizacoes, 2011.
p-85.

26 LIPOVETSKY, Gilles. A sociedade p6s-moralista: o crepiisculo do dever do
dever e a ética indolor dos novos tempos democrdticos. Barueri, SP: Manole,
2005. p. 29.

27 JAPPE, Anselm. Fetishism and narcissism — the base of capitalism?.
Estudios de Filosofia, Medellin, n. 62, 2020. p. 156-158.

28 JAPPE, Anselm. Fetishism and narcissism — the base of capitalism?.
Estudios de Filosofia, Medellin, n. 62, 2020. p. 156-158.

20 HORKHEIMER e ADORNO, 1985, p. 59
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redunda, segundo Moltmann, em “uma fé sem futuro, uma esperanca
sem direciio e uma liberdade sem contetido™°.

Na critica da racionalidade moderna, empreendida por Adorno
e Horkheimer, observa-se que, para o esclarecimento, ‘o que nao se
reduz a ntmero [...] é considerado ilusdo™!, o que significa que a
natureza s6 adquire valor enquanto objeto de calculo.: “a formula
matematica é a mais sublime modalidade do mimetismo (...) a técnica
efetua a adaptacdo ao inanimado a servico da autoconservacio”2. O
Papa Francisco traduz esse diagnostico em chave teolégica ao afirmar
que: “é preciso reconhecer que os produtos da técnica nao sao
neutros, porque criam uma trama que acaba por condicionar os
estilos de vida” 3. No mesmo contexto, o Pontifice denuncia a
obsessdo contemporanea com o “crescimento infinito” 3*fundada na
“mentira da disponibilidade infinita dos bens do planeta”>°.

Para Moltmann, essa l6gica mercantil e utilitarista da existéncia
moderna desumaniza o individuo ao afastd-lo de sua vocacao
espiritual, substituindo o sentido por estimulos e o compromisso pelo
imediatismo. O sujeito consumista é, em ultima analise, um ser
despossuido de esperanca, alienado da comunhao com a criacao e
com Deus*®. Em dislogo com essa critica, o tedlogo Adolphe Gesché
propoe uma antropologia teologica que parte da conviccao de que o
ser humano nao pode ser compreendido isolado de sua relacao com o
cosmos e com Deus. Gesché denuncia a tendéncia da teologia
contemporanea tornar-se “acoésmica”’, isto é, concentrada
exclusivamente no ser humano e esquecida do cosmos enquanto lugar
teologico. Observa ainda que o conceito de criacdo é intrinsecamente
teoldgico e comporta uma epistemologia especifica da realidade, nao
redutivel a nenhuma outra %, Isso significa que a identidade crista,
quando alicercada na relacionalidade trinitaria, oferece nao apenas

30)MOLTMANN, Teologia da esperanca: estudos sobre os fundamentos e as
conseqiiéncias de uma escatologia crista. 3 ed. Sao Paulo: Teolbgica; Loyola,
2005. p. 281.

3t ADORNO e HORKHEIMER 1985. Reimpr. 2006, p. 19.

32 ADORNO e HORKHEIMER 1985. Reimpr. 2006, p. 23.

33 PAPA FRANCISCO, 2015, p. 83-84

34 PAPA FRANCISCO, 2015, p. 85-86

35 PAPA FRANCISCO, 2015, p. 85-86

36 MOLTMANN, Jiirgen. Dio nel progetto del mondo moderno. Brescia:
Queriniana, 1999, p. 116.

37 GESCHE, Adolphe. EIl Hombre. Traduzido por Mario Sala. 2a. Salamanca:
Sigueme, 2010. p. 23.

38 GESCHE, El Hombre, 2010, p.63.
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uma visao ética ou moral, mas uma episteme propria que permite
compreender a criacdo como dom, e ndo como mero objeto de célculo
tecnocratico.

Essa critica abre caminho para uma antropologia em que a
criacdo é mais do que um cenario neutro: é espaco de sentido. Jean-
Michel Maldamé, analisando a obra de Gesché, sublinha que, para
este autor, o ser humano é concebido como “excesso” e “enigma”,
sempre aberto ao mistério de Deus e incapaz de encerrar-se em si
mesmo>’. Mais recentemente, intérpretes da sua teologia propdem a
ideia de uma “cosmologia soteriologica”, na qual o cosmos nao é
apenas um recurso ou ambiente passivo, mas lugar onde se realiza a
salvacdo e o encontro com Deus*’. Nesse horizonte, a antropologia de
Gesché reforca que a identidade cristd nao se limita a dimensao
comunitaria intra-humana, mas envolve uma abertura radical: ao
cosmos, enquanto ambito teologico do dom da criacao, e ao mistério
divino, fundamento transcendente que confere sentido a existéncia.

Compreender a crise identitaria do sujeito pés-moderno é
reconhecer sua raiz teologica: a perda da comunhao com Deus, com o
préximo e com a criacao. Gesché recorda que uma teologia centrada
apenas no ser humano se torna “acésmica™!, esquecendo que a
criacio ¢ um dom teologal que funda a relacio entre Deus,
humanidade e cosmos. Moltmann, por sua vez, demonstra que a
Trindade é o paradigma originario de toda relacionalidade e que a
ruptura dessa comunhdo trinitaria gera uma antropologia de
isolamento e um vazio escatologico*.

Como enfatiza Moltmann, essa crise de identidade nao pode ser
plenamente compreendida apenas nos marcos de uma critica
socioldgica ou psicologica, pois “a crise que experimentamos nao é

39 MALDAME, Jean-Michel. L’Anthropologie théologique de A. Gesché.
Revue Théologique de Louvain, v. 35, n. 1, p. 3-17, 2004. p.7.

40 Ao propor uma “cosmologia da salvacao”, Gesché amplia a teologia classica
para incluir o cosmos como lugar teoldgico, ou seja, ndo apenas cenario da
salva¢ao humana, mas espaco em que Deus mesmo se deixa encontrar. Essa
formulacao desloca o foco antropocéntrico e abre caminho para uma
ecoteologia fundamentada na relagdo entre Deus, humanidade e criacio.
GESCHE, Adolphe. Dieu pour penser IV: Le Cosmos. Paris: Cerf, 1993, p.
166. Apud: DIONGO ALPHONSE, Otshumbe. La théologie du cosmos
d’Adolphe Gesché a lheure de l'urgence écologique. RELIER: Revue
interdisciplinaire d’études religieuses, v. 31, n. 1, 2023, p. 8.

#GESCHE, Adolphe. El Hombre. Traduzido por Mario Sala. 2a. Salamanca:
Sigueme, 2010. p. 23.

42 MOLTMANN, Jiirgen. Nella storia del Dio trinitario: contributi per una
teologia trinitaria. Brescia: Queriniana, 1993. p. 17.
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somente uma °‘crise ecolégica’, nem pode ser superada com
intervencoes técnicas. Exige-se aqui uma conversao, a redescoberta
de outros valores e convic¢oes, uma nova postura diante da vida e um
novo estilo de existéncia” **. Isso inclui reconhecer que “os direitos
fundamentais de que cada ser humano goza no campo econémico
implicam também precisos deveres no campo ecolégico” **. Dietrich
Bonhoeffer ja advertia, em meio ao século XX, que o ser humano so6
existe autenticamente como “estar-ai-para-outros™ diante de Deus,
de modo que o fechamento egocéntrico conduz a perda do proprio
ser*®. Nesse horizonte, ganha forca a exortacdo do Papa Francisco:
“quando falamos de meio ambiente, fazemos referéncia também a
uma particular relacdo entre a natureza e a sociedade que a habita [...]
estamos incluidos nela, somos parte dela e compenetramo-nos™’.

2. Trindade e Criacao: Fundamentos para uma Ecoteologia
Crista

A identidade crista fundamenta-se na conviccao de que o ser
humano foi criado imago Dei, a imagem de um Deus trino, Deus cuja
realidade é relacional e pericorética, isto é, caracterizada por mutua

interioridade e comunh#o entre as Pessoas divinas*®. A perichoresis*

43 MOLTMANN, 1999, p. 95.

44 MOLTMANN, 1999, p. 125.

45 BONHOEFFER, Dietrich. Widerstand und Ergebung: Briefe und
Aufzeichnungen aus der Haft. Herausgegeben von Eberhard Bethge.
Miinchen: Christian Kaiser Verlag, 1970. p. 193. Disponivel em:
https://archive.org/details/bonhoeffer-dietrich-widerstand-und-
ergebung.-briefe-und-aufzeichnungen-aus-der-h/page/192/mode/2up.
Acesso em: 29 maio 2025.Traducao do autor. (Die Kirche ist nur Kirche,
wenn sie fiir andere da ist)

46 BONHOEFFER, 1995, p. 52.

47 PAPA FRANCISCO, 2015, p.139.

48 MOLTMANN, 2005, p. 406.

49 A pericorese trinitiria entende-se pela mutua compenetracio e
inabitacdo das trés Pessoas Divinas entre si. As Pessoas divinas, em sentido
pericorético, formam por si mesmas sua unidade no circulo eterno da vida
divina e do amor reciproco e relacional de cada uma das Pessoas da Trindade,
uma pela outra, e também para o desenvolvimento na relacio entre Deus e o
homem, da comunhéo eclesial e social. BORDIGNON-MEIRA, André Luiz.
A Trindade como relacionamento misericordioso na relagdo humana, a
partir de Von Balthasar. Revista Eletronica Espaco Teoldgico, Sdo Paulo, v.
1, n. 19, Pp. 3745, jan./jun. 2017. Disponivel em:
http://revistas.pucsp.br/index.php/reveleteo. Acesso em: 31 ago. 2025.
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divina, além de embasar a comunhao eclesial, propée um ethos
cultural alternativo: “a Igreja é chamada a ser sinal escatologico e
sacramento de comunhdo em meio a uma cultura da fragmentacao”
5%, Essa logica relacional nio se restringe ao humano, mas estende-se
a toda criacao, pois, como afirma Moltmann, “vida é comunicacao. A
vida da criacdio é a comunho da criacio comunicante” °'.

Segundo Moltmann, o paradigma originario da fé crista é
relacional: ser amado pelo Pai, assumido por Cristo e vivificado pelo
Espirito Santo insere o sujeito cristdo em um tecido ontologico de
relacdes divinas®?. Ele argumenta que a doutrina trinitaria ndo pode
ser entendida fora do contexto de comunh?o, a Trindade ¢ a estrutura
relacional de Deus em si mesmo e o fundamento dltimo de toda ética
da alteridade. A criacao, originada e sustentada pelo Deus tritino, é
chamada a refletir essa comunhdo dinidmica, em vez de uma
organizacio hierarquica ou funcionalista’. E certo, contudo, que nem
todas as tradicOes cristas reconhecem essa dimensao: interpretacoes
dominionistas®*, por exemplo, tendem a ler o mandato de Génesis
1:28 como autorizacao para um dominio humano irrestrito sobre a

50 MOLTMANN, 2005, p. 406.

5t MOLTMANN, Etica da Esperanca. Petropolis: Vozes, 2012, p. 87.

52 MOLTMANN, Dio nella creazione: dottrina ecologica della creazione. 3.
ed. Brescia: Queriniana. 2007, p. 25-27.

53 MOLTMANN, 2007, p. 27.

54 Neste artigo, os autores utilizam o termo teologias do dominio (no plural)
para designar diferentes expressoes do mesmo fenémeno teolégico, marcado
pela compreensao de que o papel da Igreja no mundo é “conquistar espagos
sociais” como sinal da realizacdo do Reino de Deus. Essa perspectiva é
geralmente descrita pela literatura angléfona como dominionism. Frederick
Clarkson, por exemplo, define-o como a ideia teocratica segundo a qual Deus
teria chamado cristaos conservadores a exercer dominio sobre a sociedade,
ao assumir o controle das instituicGes politicas e culturais. O estudo ressalta
duas variantes principais: (a) a Teologia dos Sete Montes (7M), de origem
pentecostal/neopentecostal, que propde o dominio sobre sete esferas da
sociedade (familia, religido, educacio, governo, midia, arte e economia), e
(b) o Teonomismo Reconstrucionista (TR), de origem reformada, que
defende a aplicagdo da lei biblica como base da lei civil. Apesar de suas
diferencas contextuais e teologicas, ambas compartilham um ntcleo comum:
a defesa de uma supremacia crista sobre o espaco publico, configurando-se
como expressoes diversas de um mesmo projeto de dominionismo. NOVAIS,
Tiago de Melo; CAMPOS, Breno Martins. Teologias do dominio: revisitando
fontes e autorias. Protestantismo em Revista, Sdo Leopoldo, v. 47, n. 2, p.
20-40, jul./dez. 2021. Disponivel em:
http://revistas.est.edu.br/index.php/PR. Acesso em: 31 ago. 2025.
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terra. Em contraste, a Laudato Si’ recorda que o relacionamento do
ser humano com o mundo deve ser de reciprocidade responsavel, na
qual “cultivar e guardar” significa cuidar e proteger a fecundidade da
terra para as geracoes futuras>°.

O ser humano, nessa perspectiva teologica, nao é definido por
sua capacidade de desempenho produtivo, mas por sua abertura a
comunh?o com Deus’®. Moltmann propde que uma “reorientaciio na
antropologia vera o ser humano e o seu mundo inseridos novamente
nos grandes contextos cosmicos das condi¢oes de vida da terra e da
evolucao de todos os seres vivos, enfatizando a dependéncia natural
da existéncia humana” °’. Essa antropologia relacional alinha-se a
missao de Deus e a natureza propria da Igreja. Como expressa Johann
Baptist Metz, “a Igreja define-se a si mesma em uma relagao
inconclusa e nao realizada com o mundo. Quando volta seus olhos
para dentro, perde-se a si mesma de vista. [...] A Igreja seria, portanto,
sempre isto: mundo sob a forma de servo procurando ser esperanca
para o mundo [...] definida primariamente nao como espacial, mas
como temporal” %, Essa visdo contrasta frontalmente com a
epistemologia neoliberal, que reduz o sujeito ao seu valor de
produtividade e instrumentaliza a identidade como mera adaptacao
ao mercado.

A praxis crista, assim, nao deve formar individuos para a
autorrealizacdo competitiva, mas para a comunhao, continuidade
histérica da missao salvifica de Deus no mundo. Bonhoeffer enfatiza
que a verdadeira identidade da Igreja manifesta-se em sua disposi¢cao
de servir ao proximo. Nas palavras do teblogo martir, “a Igreja s6 é
Igreja quando est4 ali para os outros” >%; por isso, “ndo é por meio de
conceitos, mas por meio do exemplo que sua palavra adquire énfase e
forca” . Em Cristo reconciliam-se justica e misericérdia, encarnacio
e criacao, transcendéncia e imanéncia, conduzindo o sujeito cristao a
compreender sua existéncia nao como produto de desempenho, mas
como parte da metanarrativa redentora. Como afirma Moltmann, “na
fé crista o homem descobre sua humanidade pelo fato de ja ser amado

55 PAPA FRANCISCO, 2015, n. 66, p.52.

56 MOLTMANN, 2007, p. 24

57 MOLTMANN, 2012, p. 167.

58 METZ, J. B. Teologia Politica. Trad. Luis Alberto De Boni. Porto Alegre:
Escola Superior de Teologia Sao Lourenco de Brindes; Caxias do Sul:
Universidade de Caxias do Sul, 1976. p. 53.

59 BONHOEFFER, 1970. p. 193.

60 BONHOEFFER,1970. p. 193.
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por Deus ndo obstante sua inumanidade®®!, revelando que a

autocompreensao auténtica emerge do encontro com Deus. Nesse
sentido, Adorno e Horkheimer observaram, na conclusao de sua
Dialética do Esclarecimento, que “através do sacrificio derradeiro, o
sacrificio do homem-Deus, destruiu, na ideologia, a
autoconservacao”, instaurando uma ruptura redentora na logica do
poder®. Ou seja, na imitatio Christi consuma-se a superacio da logica
meritocratica por meio de um amor que reconcilia natureza e graca
em vista da redencao.

3. A Igreja e a Casa Comum: Teologia Puablica e Missao
Ecologica

O Papa Francisco assinala que, quando o ser humano absolutiza
sua autonomia e se entrega aos impulsos imediatos, torna-se
vulneréavel diante do poder desmedido que ele préprio engendrou®;
falta-lhe um fundamento moral sélido que o contenha e o reconduza
a responsabilidade por sua propria condicdo e pela vida em
comum®.Assim, o desafio contemporaneo é essencialmente teoldgico
e antropologico. Jiirgen Moltmann adverte que a crise ambiental nao
pode ser reduzida a aspectos técnicos ou econdmicos, mas deve ser
entendida em sua profundidade espiritual e civilizacional: “a crise
ecologica é uma crise de toda civilizacao moderna técnico-cientifica, e
nao somente uma crise de seus recursos naturais de sobrevivéncia. Ela
caracteriza nio somente uma crise moral da humanidade, mas
também uma crise religiosa” .

Desde o relato criacional em Génesis®®’, o ser humano é
instituido ndo como dominador absoluto, mas como mordomo da

66

6t MOLTMANN, Uomo: lantropologia cristiana tra i conflitti del presente.
2.ed. Brescia: Queriniana, 1991, p. 188.

62 HORKHEIMER, M.; ADORNO, T. W. Dialética do Esclarecimento:
fragmentos filosoficos. Trad. de Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor,
1985. p.166.

63 PAPA FRANCISCO, 2015, p.5-6.

64 PAPA FRANCISCO, 2025, p.6.

65s MOLTMANN, BASTOS, Levy. O futuro da criagdo. Rio de Janeiro: Mauad
X; Instituto Mysterium, 2011, p. 52.

66 O relato da queda (Gn 3) revela a dimensao originaria do pecado como
ruptura de relagGes: com Deus, consigo mesmo, com o proximo e com a
criacdo. O chamado a “cultivar e guardar” a terra (Gn 2,15) é pervertido em
desejo de posse e dominio absoluto, inaugurando o que a tradi¢do passou a
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terra, imagem de Deus cuja vocacao se manifesta em relacionamento
e responsabilidade diante de todas as criaturas. Essa verdade é
radicalizada na encarnacao: em Cristo manifesta-se a plenitude da
identidade humana relacional e teleolégica, pois Ele é descrito pela
teologia do Novo Testamento como Senhor césmico, “por meio de
quem e para quem todas as coisas foram criadas”, e em quem tudo
subsiste (cf. Cl 1,16-17). A encarnacao revela, portanto, a vocacgao
humana de co-participar da reconciliacdo de todas as coisas. Como
notam Adorno e Horkheimer, na visao crista “o sacrificio do homem-
Deus” inaugura um novo principio que destrona a autoconservacao
egoistass; Cristo, pelo “sacrificio derradeiro”, abre a possibilidade de
uma humanidade relacional que ja nao vive para si, mas para Deus e
para o proximo. O cosmos, portanto, nao pode ser visto como simples
palco ou adorno da historia humana. Pelo contrario, “reconhecer a
realidade criada como dom de Deus e devolver o cosmos a0 homem
no seu sentido de universo teologal é, atualmente, a mais urgente
tarefa da teologia da criacdo”®’.

Moltmann reforca essa perspectiva teocéosmica ao afirmar que
“o0 Deus criador do céu e da terra esta presente em cada uma de Suas
criaturas e em toda a comunhao criatural, através de seu Espirito
césmico. Deus nao é apenas o criador do mundo, mas também o
Espirito do universo” . A sua pneumatologia césmica redefine a
natureza ndo como objeto neutro de exploracdo, mas como espaco
sacramental da presenca divina, onde cada ser é sustentado pelo
Espirito®. Em consonancia com essa visdo, a Laudato Si’ denuncia o
esquecimento da interdependéncia entre a humanidade e a criacao
como causa de um adoecimento nao apenas ecologico, mas também
espiritual e social’’. O Papa alerta que crescemos sob a ilusdo de
sermos proprietarios e dominadores da Terra, autorizados a saquea-

chamar de pecado original. Em chave ecoldgica, esse pecado nio se limita a
um ato individual, mas manifesta-se como uma estrutura histoérica de
dominacao. PAPA FRANCISCO, na Laudato Si’, recorda que essa leitura da
queda permanece atual, pois o antropocentrismo desordenado continua a
produzir a devastacdo do mundo criado (PAPA FRANCISCO, 2015, n. 66—
67, p. 52-53). Assim, o pecado original pode ser compreendido como raiz
profunda da loégica moderna e capitalista de exploracao, o que Jappe
descreve como fetichismo e narcisismo, e que Moltmann relé como a perda
da comunhao trinitaria refletida na criacao.

67 GESCHE, 2010, p. 28, apud ALEXANDRE, 2022, p. 29.

68 MOLTMANN, 2007, p. 26.

69 MOLTMANN, Jiirgen. A fonte da vida: o Espirito Santo e a teologia da
vida. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p.120- 123.

70 PAPA FRANCISCO, 2015, p. 43
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la, e que a violéncia latente num coracao humano ferido pelo pecado
manifesta-se nos sintomas de doenca que observamos no solo, na
4gua, no ar e nos seres vivos’ .. Por isso mesmo, Francisco afirma que
a Terra figura hoje entre “os pobres mais abandonados e maltratados”
72| pois “geme e sofre as dores do parto” ”* (cf. Rm 8,22).

O designio abrangente de Deus, portanto, nao visa apenas a
salvacao da humanidade individualmente, mas a restauracao de toda
a ordem criada. A redencao em Cristo possui um alcance cosmico,
restaurando a justica, a paz e a harmonia originalmente intentadas
pelo Criador’®. Torna-se urgente recuperar a consciéncia de que o ser
humano esté inserido na vasta rede da vida de Deus, com deveres
éticos inalienaveis’> derivados dessa condicio, como o cuidado
amoroso da criacdo, a solidariedade para com os vulneraveis e a
corresponsabilidade comunitaria , os quais s3ao fundantes da
identidade crista relacional.

A identidade da Igreja, nesse horizonte, pode ser compreendida
como uma vocacao relacional, missionaria e publica. Relacional,
porque se baseia na comunhao trinitaria e se expressa em praticas de
alteridade e solidariedade’®; missionaria, porque existe para
testemunhar a reconciliagdo de Deus em Cristo ndo apenas na
dimensdo individual, mas também na comunitaria e cosmica; "’e
publica-ecologica, pois, como lembra o Papa Francisco, a fé crista é
inseparavel do cuidado com a criacao e da compaixao pelos mais
frageis’>.Em suma, a identidade da Igreja é ser sacramento de

7t PAPA FRANCISCO, 2015, p.91.

72 MOLTMANN, 2002, p. 123.

73 MOLTMANN, 2002, p. 123.

74 PAPA FRANCISCO, 2015, n. 83,100, p. 64, 78.

75 A nocao de deveres éticos inalien4veis no horizonte da identidade crista
pode ser compreendida como aqueles que derivam da condicdo do ser
humano enquanto criatura relacional em comunhio com Deus, com o
proximo e com a criacdo. O Papa Francisco lembra que “nfo ha duas crises
separadas, uma ambiental e outra social, mas uma dnica e complexa crise
socioambiental” (PAPA FRANCISCO, 2015, p. 108), destacando o cuidado da
criacdo e a solidariedade com os pobres como exigéncias éticas universais
(PAPA FRANCISCO, 2015, p. 139, 211). Moltmann, por sua vez, insiste que a
antropologia cristd deve ser reconduzida as suas bases ecoldgicas,
enfatizando a corresponsabilidade comunitaria e o dever de viver em
interdependéncia com toda a criacio (MOLTMANN, 1999, p. 95; 2007, D.
27).

76 PAPA FRANCISCO, 2015, p. 52-53.

77 MOLTMANN, 2002, p. 118-124.

78 PAPA FRANCISCO, 2015, p. 52.
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comunhdo e sinal de cuidado integral, oferecendo ao mundo um
horizonte alternativo em meio a fragmentacdo da modernidade
tardia’®. Como sintetiza Francisco, “nds, cristdos, somos chamados a
aceitar o mundo como sacramento de comunhio, como forma de
partilhar com Deus e com o proximo numa escala global. E nossa
humilde conviccao que o divino e o humano se encontram no menor
detalhe da tanica inconsttil da criacao de Deus, mesmo no tltimo
grao de poeira do nosso planeta” .

O Reino de Deus manifesta-se como esperanca para toda a
criacdo, o que exige que a Igreja leve a sério os gemidos do mundo
natural enquanto expressao do sofrimento do proprio Espirito de
Deus?!. Nesse sentido, reafirma-se o chamamento biblico ao cuidado
da criacdo e a justica ecoldgica como dimensoes intrinsecas da missao
cristd®. Conforme Moltmann, “hoje, se desejamos garantir a
sobrevivéncia da humanidade, devemos agir em vista de um
desenvolvimento sustentavel e de wuma cultura ecologica,
harmonizando o valor do progresso com o do equilibrio” %3. Em outras
palavras, a responsabilidade socioambiental ndao é um apéndice
opcional, e sim parte integrante da identidade do sujeito cristao: ser,
no mundo, cooperadores de Deus na preservacao e cura da criacao.

Consideracoes finais

A crise ecoldgica contemporanea nao pode ser adequadamente
compreendida sem o reconhecimento de que ela é, em sua raiz, uma
crise da identidade moderna e do proprio paradigma do capitalismo
tardio. Trata-se, em grande medida, de um colapso identitario
engendrado pelo modelo civilizacional que moldou o Ocidente, isto &,
a figura de um sujeito autonomo, fundado na razao instrumental e
legitimado por uma ética da eficiéncia. A degradacao da razao critica
em razao técnica, denunciada por Adorno e Horkheimer, conduziram
a fragmentacdo da experiéncia humana e ao enfraquecimento dos
vinculos simbolicos com o mundo natural. A criagdo, tornada objeto
de calculo e de exploragao, perdeu sua densidade ética e espiritual.

Nesse cenario, a devastacdo ecologica configura o sintoma
visivel de um projeto antropolégico fracassado. O sujeito moderno,
isolado, funcionalizado e desorientado, mostra-se incapaz de

79 PAPA FRANCISCO, 2015, p. 71.

80 PAPA FRANCISCO, 2015, p. 9.

81t MOLTMANN, 1993. p. 125; MOLTMANN, 2002, p. 123.
82 MOLTMANN, 1999, p. 108.

83 MOLTMANN, 1999, p. 77.
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sustentar vinculos duradouros com o outro, com a comunidade e com
a natureza. O ambiente deixa de ser compreendido como casa comum
e reduz-se a recurso disponivel. O resultado é uma “sociedade do
cansaco”, que impoe a natureza e ao proprio corpo humano o ritmo
extenuante de uma produtividade insaciavel.

Em contraste, uma identidade crista relacional emerge como
uma proposta contra-hegemonica: nao se trata de um retorno a
fundamentalismos, mas de uma reconstrucdo teoldgico-
antropoldgica que confronta as patologias modernas da autonomia
desvinculada. A ecoteologia, enraizada na hermenéutica trinitaria e
na missao cosmica de Cristo, propoe uma antropologia que recoloca o
ser humano em sua vocagao origindria: criatura em alianca, imagem
de Deus, situada em uma rede de relacées com a criacdo e com o
Criador®®. Essa identidade ndo é autocentrada, mas responsiva,
marcada pela mutualidade e pela responsabilidade, e exige uma
conversao epistemologica que reconheca a criacdo como sujeito de
cuidado e de di4logo, e ndo como objeto inerte®.

Essa perspectiva sinaliza uma intervenc¢ao necessaria no debate
publico atual sobre desenvolvimento, justica climatica, politicas
ambientais e modelos alternativos de convivéncia. Ao reconectar a
ética com o sagrado e o social, tal proposta confronta o paradigma
técnico-cientifico dominante e convoca o surgimento de um novo
ethos: relacional, solidario e esperancoso.

Ao inserir a ecoteologia em didlogo com a critica social
contemporanea, compreende-se que a crise ambiental ndo demanda
apenas solucoes técnico-econOmicas, mas uma genuina conversao
cultural e espiritual. Nesse sentido, Moltmann insiste: “quem ama a
vida, a vida em comunhdo, certamente resistird ao assassinato de
seres humanos e a exploracao da Terra, lutando por um futuro
comum. [...] Ele orara com olhos abertos e escutara os gemidos das
criaturas oprimidas”®. Trata-se, em tltima analise, de reimaginar a
subjetividade, a ciéncia e a politica a partir de uma ética que
reconheca a criacdo como comunhao viva sustentada pelo “sopro do
Espirito de Deus”®’.

O Reino de Deus manifesta-se também como justica ecologica,
como hospitalidade cosmica e como memoria viva de um Criador que
nao abandona sua cria¢ao, mas a sustenta, a sofre com ela e por fim a

8¢ MOLTMANN, 1993, p. 125.

85 MOLTMANN, 1999, p. 108.

86 MOLTMANN, BOFF, 2014, p. 47.
87 MOLTMANN, 1999, p. 102.
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reconcilia®®. Em face da dupla crise de identidade e da casa comum, a
identidade cristd, compreendida como vocacdo relacional,
missionaria e publica, oferece um fundamento epistémico alternativo
a racionalidade moderna, apontando para um novo ethos publico e
ecologico, pautado na comunhdo, na corresponsabilidade e na
esperanca.
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