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Resumo: Este texto tem por objetivo abordar sobre a configuracdo da
experiéncia religiosa do campo brasileiro e suas maultiplas faces. No que
concerne aos aspectos metodologicos desta pesquisa escolheu-se a pesquisa
que labora pelo campo tedrico, haja vista possuir uma vasta gama de
materiais disponiveis que desde periddicos cientificos, ha obras impressas,
na qual os pressupostos de Pierre Bourdieu, Pierre Sanches, Daniele
Hervieu-Léger, entre outros aportes tedricos, darao os devidos sustentaculos
cognitivos, a fim de compreender esses fenomenos religiosos. De modo
tripartite essa pesquisa quanto ao seu construto epistemoldgico envereda-se
no primeiro momento discorrer sobre as nog¢des de campo religioso e
Habitus bourdieusiano relacionando-os com a configuracao das religides no
Brasil, sendo que posteriormente tratara como as religioes e as religiosidades
se tornam em suma digressoes historiograficas, e por dltimo fard uma
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relacdo com as interfaces da histéria no tempo presente e o lugar da memoria
no campo religioso.

Palavras-chave: Experiéncia religiosa; Campo brasileiro; Miltiplas faces;
Tempo presente.

Abstract: This text aims to address the configuration of the religious
experience in the Brazilian countryside and its multiple faces. With regard to
the methodological aspects of this research, research that works in the
theoretical field was chosen, given that it has a wide range of materials
available, from scientific journals, to printed works, in which the
assumptions of Pierre Bourdieu, Pierre Sanches, Daniele Hervieu -Léger,
among other theoretical contributions, will provide the necessary cognitive
supports in order to understand these religious phenomena. In a tripartite
way, this research, regarding its epistemological construct, embarks on the
first moment to discuss the notions of religious field and Bourdieusian
Habitus, relating them to the configuration of religions in Brazil, and later it
will deal with how religions and religiosities become in sum up
historiographical digressions, and finally, it will make a relationship with the
interfaces of history in the present time and the place of memory in the
religious field.

Keywords: Religious experience; Brazilian field; Multiple faces; present
Introducao

H4 uma méaxima de Karl Marx e Frederick Engel em sua obra
intitulada, A ideologia Alema de 1842 que diz “ao contrario da filosofia
Alema que desce do céu para a terra, aqui é da terra que se sobre ao
céu”s, na qual ao fazer uma idiossincrasia desta pericope textual
alguns aportes teoricos destacam os fatores politicos e sociais que
moldam o pensamento religioso. Embora o objetivo deste artigo nao
seja apresentar ou vincular a uma visao materialista da histéria para
fins de analise da religiao e da crenca religiosa, acredita-se na
premissa trazida por este provérbio, que se encaixa na linha de
proposicoes sobre as quais se aplicara mais adiante.

Talvez um pequeno hiato dessa frase seja apropriado para
despertar a ideia de que religido nao estd no céu, mas na terra, afinal
nossos olhos estardo voltados para aquelas religidoes que nao moram
no céu, mas sim na terra. A conjuncao “que” adquire relevancia

3 MARX, Karl; ENGEL, Frederick. A ideologia Alema. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2007, p. 19.
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porque traz a tona a ideia de que a religido ocorre no céu e na terra de
forma desconhecida. Esse pode ser um dos maiores desafios para
quem se preocupa com esse objeto particular de pesquisa e
contemplacao.

Apesar de suas origens cristas, aqui a expressao "céu" torna-se
o que chamamos de elementos "espirituais", que correspondem a
fendmenos religiosos (esses elementos, simplesmente, classificamos
como "questoes de fé"). Com os problemas de quem neles acredita,
independentemente dos vinculos institucionais do pesquisador,
crencas pessoais, agnosticismo ou mesmo ateismo.

Embora esses elementos estejam fisicamente indisponiveis
para nds, sua presenca nao deve ser negligenciada.
Metodologicamente, para os historidores a proposicao classica de
Marc Bloch, que um "Um bom historiador é como um grande
monstro. Onde quer que ele cheirasse carne humana, ele sabia que seu
jogo estava la."4. Entendemos que enquanto os eventos religiosos sao
moldados pelo “céu” e pela “terra”, nosso acesso a recursos e
pesquisas se da através da “terra” e do que dela deriva.

No entanto, do ponto de vista analitico, essa abordagem nao
pode ser feita com pressa, na qual é aqui que Michel de Certeau. Em
vez de nos dar respostas, ele considera a questdo da relacao entre o
sentido da vida e os fatos observados. Assim como ndo podemos nos
contentar em descrever um fato dando-lhe um significado "externo",
Certeau, afirma que nao podemos aceitar que um significado seja
desconhecido simplesmente porque aparece. Expressoes as quais nao
temos acesso. E preciso, portanto, atentar para a conexao entre um
fato religioso e seu significado, pressupondo que ele(s) lhe da sentido,
mesmo que nao possa ser acessado da mesma forma que é.5

Em geral, quando nos concentra-se nas religioes que existem
agora, muitos pressupostos afirmam, que a religido persiste, apesar
do enfraquecimento das instituicoes histéricas (na forma de adeptos
menos autoproclamados) e das mudancas na forma como essas
instituicoes estao associadas (por exemplo, o que tem gerado debates
como o laicismo). Particularmente no Brasil, ha referéncias quase
diariamente, ainda que associadas a outras questdes como politica,
assisténcia social, seguranca publica, luta pelos direitos humanos,
intolerancia, violéncia e preconceito. Por exemplo, certos contextos

4 BLOCH, Marc. Apologia da Histéria ou Oficio do Historiador. Rio de
Janeiro, Zahar, 2001, p. 45.

5 CERTEAU, Michel de. A escrita da histéria. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2002, p. 145-149.
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parecem ser muito importantes quando se pensa nas relagdes com a
politica.

A eleicao de Jair Bolsonaro em 2018 foi uma delas, afinal ele foi
o primeiro candidato do discurso religioso (evangélico) pelo voto
direto6. A presenca de “evangélicos” e do Partido Socialista Cristao
(PSC) 2 na convencao nacional também é preocupante, especialmente
“num pais onde a liberdade de consciéncia e de crenca é inviolavel e a
liberdade de crenca religiosa é exercida” e a seguranca é garantida. O
artigo 5 da Constituicdo de 1988 declarava (embora, como seu
preambulo nos diz, sob a protecao de Deus) contra a protecao dos
locais de culto e sua liturgia.

Nesse sentido, concorda-se com Frei Betto, que enfatiza o
bipartidarismo do pensamento politico cristao, que afinal, pelo menos
na nao-teocratica, a politica ndo deve se arrepender, pois deve ser
encarada tanto por crentes quanto por nao-teocraticos. crentes devem
ser garantidos. Os principios de justica e igualdade sao teoricamente
caracteristicos das democracias contemporaneas. Esses temas, além
de suas implicac¢oOes seculares, moldam eventos religiosos e colocam
desafios.

Um deles, novamente, coadunando com Michel de Certeau,
precisa entender as questoes que pretendem dizer, a religiao. Quando
se olha para a religiao e as crencas religiosas como areas potenciais de
estudo histoérico, é essencial compreender "como os representantes
das sociedades formam as sociedades a partir de suas perspectivas"?.
Com isso em mente, a proposta desta pesquisa nao é sobre desafiar
diferentes narrativas dos adeptos da religido, mas sobre o status
socio-histérico dessas mesmas narrativas e, portanto, a posicao socio-
histérica da religiao.

Tal regulacao sécio-historica constitui um campo denso e amplo
que parece ainda mais complexo quando olhamos para o nosso
presente. Isso porque, nos tempos modernos, a questao do “céu” e da
“terra” assume uma forma vaga e, via de regra, a finalidade nao é
inteiramente condizente com o carater religioso em termos classicos.
As necessidades desta época parecem estar reconfigurando os eventos
religiosos. Para compreender alguns dos elementos dessa
reorganizacao declarada, propomos olhar para além da aparente

6 BETTO, Frei. Relacdo entre fé e politica. Cult [on line]. v. 252, n. 22, dez.
2019, p. 20-29. Disponivel em:
https://www.cultloja.com.br/produto/dossie-fe-e-politica-cult-252/.
Acesso em: 18 jul. 2022.

7 CERTEAU, 2002, p. 143.
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presenca cotidiana da religido e considerar alguns de seus elementos
em termos de interface com a pesquisa historica contemporanea.

Assim sendo, a relacio com a memoria sera de particular
interesse para o construto epistemolégico deste artigo, na qual de
modo tripartite suas secOes enveredam-se no primeiro momento
discorrer sobre as nocoes de campo religioso e Habitus bourdieusiano
relacionando-os com a configuracgao das religioes no Brasil, sendo que
posteriormente tratara como as religioes e as religiosidades se tornam
em suma digressoes historiograficas, e por ultimo fara uma relacao
com as interfaces da histéria no tempo presente e o lugar da memoria
no campo religioso.

1 Configuracao contemporinea do campo religioso
brasileiro e as nocoes de campo e Habitus

Para Pierre Sanchis, ha duas tendéncias gerais na dinamica
atual do campo religioso brasileiro, uma é a heterogeneidade e a outra
¢ a homogeneizacao. A primeira tendéncia, a heterogeneizacao, esta
transformando as forcas da diversidade e da diversidade na sociedade
brasileira em parte de um fen6meno maior que esta colocando o pais
no caminho da modernizacao.8

Esse processo se intensificou com a chegada dos protestantes
no inicio do século XIX, acrescentando novas nuances ao tom das
conhecidas religides catélica, indigena e afro-brasileira ao longo do
século XX. Parte desse desenvolvimento estd relacionado a
institucionalizacao de grupos religiosos concorrentes no meio rural,
que estabelecem identidades conflitantes entre si, criando por vezes
caracteristicas de fundamentalistas, como alguns protestantes
histoéricos e pentecostais.?

De fato, as origens do cristianismo no Brasil ja sao diferentes,
pois, considerando a grande diversidade do catolicismo no Brasil. Por
exemplo, ha uma igreja institucional, hierarquica e formal; outro mais
popular, com visOes e praticas inusitadas e informais; e outra
transicdo carismatica, claramente simbolica, de descendéncia
protestante, Charisma, outra liberal, politicamente de esquerda,
proxima dos pobres e marginalizados, convivendo de forma muitas

8 SANCHIS, Pierre. A religido dos Brasileiros. Horizonte [on line]. v. 1, n. 2,
ago. 1997, p. 28-43. Disponivel em:
http://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/412.
Acesso em: 18 jul. 2022.

9 SANCHIS, 1997, p. 31.
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vezes conflitante, sob o teto institucional da Igreja Catoélica norte-
americana.'°

Essa unidade na diversidade forma o pano de fundo sobre o
qual qualquer expressao religiosa no Brasil deve ser estudada, dado
seu simbolismo histérico e hegemonia politico-institucional. Nos
chamados protestantes historicos (luteranos, congregacionais,
presbiterianos, metodistas, batistas e anglicanos), a construcao de
identidades contrastantes se da simultaneamente, de um para outro,
de todos para catoblicos. Desde sua introducao no Brasil, a esfera
religiosa local tem se fortalecido e diversificado. Considere isso Nesse
sentido, muito do surgimento do protestantismo no Brasil esteve
relacionado ao processo de renascimento ou renascimento ocorrido
nas igrejas europeias e americanas no século XIX, e as instituicoes
doutrinarias absolutas.™

Em ambos os casos, a busca por uma defini¢cao de fronteiras
claras tornou-se um sinal, e também no Brasil. Grupos como
Testemunhas de Jeova, Moérmons e Adventistas do Sétimo Dia,
embora dificeis de estabelecer em um acampamento -cristao
protestante, tém um ethos sectario semelhante aos grupos
classificados. Por outro lado, os efeitos do colapso do Pentecostes no
Brasil (Assembleia de Deus, Brasil para Cristo, Quartet Gospel, entre
outros), tém sido amplamente divulgados. O impulso de observar o
Pentecostes de alguma forma exige uma ruptura com o mundo das
religides tradicionais catdlicas e/ou afro-brasileiras, que representa
vidas passadas e muitas vezes € demonizado. Portanto, a nova vida do
crente é o oposto da velha vida.?2

Este processo inclui o arrependimento e a conversdo, bem
como a adesdao a um novo estilo de espiritualidade e socializacao que
torna imediatamente os crentes irmaos, ao contrario do que
geralmente se faz nas estruturas geralmente anénimas do mundo
religioso tradicional: se houver apenas uma pessoa antes isto.
multidao com membros pentecostais, ela foi nomeada imediatamente
e tomou seu lugar em um grupo que acreditava e agia de determinada
maneira. Por outro lado, o estilo de pertencimento aos grupos
neopentecostais (universal no reino de Deus, Deus € amor) as vezes é
menos rigido e, a0 mesmo tempo, além dos canones protestante e

1o MONTERO, Paula. Religido e Esfera Publica no Brasil. Cebrap [on line].
V.1, n. 74, mar. 2006, p- 47-65. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/nec/a/L5hhQqdGx7zk3GKyL5sTXDVP/?lang=pt.
Acesso em: 20 jul. 2022.

1 MONTERO, 2006, p. 52.

12 MONTERO, 2006, p. 58.
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pentecostal, também s3o enraizados na cultura afro-brasileira. o
mundo da religidlo e do -catolicismo, institucionalizando-se e
distinguindo-se pela desqualificacio e demonizacdo - veja-se o
famoso caso da estatua de Nossa Senhora Aparecida.s

O universo afro-brasileiro (Candomblé, Xango, Casa de Mina,
Umbanda, etc.) também tem suas proprias exigéncias de
harmonizacao. Por exemplo, o fendmeno da formacao da identidade
em busca da origem pura tem sido amplamente estudado nesse
contexto. Deste ponto de vista, as religioes mais puras e confiaveis sao
aquelas mais proximas dos ancestrais da Africa, em oposicio as
formas de religido menos puras e confiaveis, menos africanas e mais
abertas a outras influéncias.

Sabe-se dessas descobertas que a influéncia dos antropélogos
no uso das teorias, os levou a estudar as origens romanticas mais
precisamente, o campo dos afro-brasileiros esta vivenciando um
processo dinamico de confianca criativa, interagindo em um mundo
aberto e mutavel de significados e praticas que também serao
processados e compartilhados. outros grupos. O espiritismo
kardecista também marca seus limites, ainda que em um lugar
proximo ao mundo da religido de propriedade, através do transe e do
cristianismo, a medida que cddigos e praticas sao assimilados, como
o uso de referéncias a Jesus Cristo e ao codigo do Novo Testamento, a
pratica umbandista de identificar e distinguir discursos nas
manifestacoes de espiritos diferentes e indesejaveis, menos
desenvolvidos, se repete no Kardecismo.'5

A preferéncia pelo canone cristao, por sua vez, facilitou a
aceitacao e difusao das sociedades catolicas hegemonicas. No entanto,
como o protestantismo histérico, o psiquismo caldeu postula um
discurso imaginario no século XIX que busca fundamentar seus
pontos de vista e requer compreensdo, que também pode ser
explicada. A iconoclastia clara reforca essa direcao do racionalismo.
Portanto, a doutrina correta ¢ listar as heresias da evolucao do espirito
humano, que devem ser substituidas por uma compreensao

13 SANCHIS, 1997, p. 39-40.

14 MONTERO, 1997, p. 45.

15 SILVA, Vagner Gongalves. Concepcoes Religiosas Afro-brasileiras e
Neopentecostais: Uma andlise simboélica. Revista [on-line]. n. 67, set-nov.
2005, p. 150-174. Disponivel em:
https://www.revistas.usp.br/revusp/article/view/13461. Acesso em: 24 jul.
2022.
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adequada. Neste caso, a pratica caritativa é um fator diferente porque
nao ha redencao fora dela. A caridade tem o poder da evolucao.®

Outro segmento disponivel sdo os grupos minoritarios:
judeus, muculmanos, cristdos ortodoxos, budistas, xintoistas e
confucionistas, que também promovem o pluralismo religioso no
Brasil por meio do movimento imigratério. H4 também menos
praticas, crencas e instituicoes que compodem um universo vivo e
dinamico, incluindo religices orientais (Seicho-no-ié, Igreja
Messianica, Fé Bahai, Hari Krishna, Sufismo, Ananda Marga, Brahma
Kumaris), religido amazonica, uso da Ayahuasca, Nova Cadeia
Esotérica, Vale do Amanhecer, religido de Deus, entre outras.'”

Sob a bandeira de um novo movimento religioso, unido por
pessoas voluntariamente desvinculadas da tradicao, esses grupos e
praticas, assim como aqueles que se dizem nao religiosos,
representam as cores mais frescas do pluralismo e da diversidade no
campo. A religido do Brasil. Outra tendéncia, segundo Sanchis, é a
homogeneizacdo, conjunto de qualidades abrangentes e
interinstitucionais que permeiam o mundo espiritual e as praticas
rurais. Sua primeira observacao foi que havia algum tipo de atmosfera
espiritual: um universo de escravos, almas reencarnadas, nossas
senhoras, anjos, for¢as cosmicas, espiritos santos e assim por diante.
- Interagir e influenciar a vida das pessoas.'®

O que torna possivel essa dinamica entre os mundos espiritual
e material é a compatibilidade de sistemas simbolicos historicamente
estabelecidos e cria uma atmosfera cultural, na qual tudo é possivel
em termos de religido. Isso possibilita experimentar a comunicacao
com um mundo que vai além do Cédigo do Cardamismo e do
Catolicismo e até mesmo do Pentecostes, sem o necessario exame de
sua distancia ou incompatibilidade doutrinaria.»9

Como seri visto, o processo de probabilidade desses fluxos
significativos deve ser visto como duradouro. A segunda caracteristica
€ a crescente relativizacdo da certeza nas crencas religiosas. Ao
bombardear a oferta e circulacdo simbdlicas de bens religiosos no
campo e o consequente descaminho, abalou a antiga estrutura rigida
e rigida de pertencimento aos sistemas religiosos tradicionais e
explicou a facilidade de acesso as informacoes do mundo. Por meio da
mediacdo, além de melhorar a educagdo escolar, os crentes

16 STLLVA, 2005, p. 161-162.

17 SANCHIS, 1997, p. 42-43.

18 SANCHIS, 1997, p. 49.

19 FILHO, José Bittencourt. Matriz Religiosa Brasileira. Petropolis: Vozes,
2003, p. 65.
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provavelmente experimentarao novos contetdos religiosos e entrarao
em contato com novos sistemas de crencas que podem tornar a
religido tradicional apenas um deles e muito mais. abrindo uma série
de redefini¢Ges e trocas simbolicas impulsionadas pela experiéncia
cotidiana.2e

Isso cria um contexto para mudancas de humor e atitudes
subjetivas em relacao as relacoes religiosas e sociais. Por sua vez, a
ideia de tradicdo levou a uma discussao sobre a dinamica da
modernizacdo brasileira e a constatacio de outros tracos
caracteristicos do campo, sdo as superposicoes de paradigmas pos-
moderno, moderno e pré-moderno, heranca e em didlogo com a
modernidade europeia, o Brasil desenvolveu uma modernizacao
especial que nao exclui as visdes pré-modernas ou os modelos
magicos das relagoes sociais hierarquicas, mas esta aberta a
reorganizacao da p6s-modernidade, existindo no Brasil coexistem em
certo equilibrio a sacralidade do cristianismo (religiao) e o mistério
(magia) do paganismo.>!

Segundo Carlos Alberto Steil, a homogeneizacao desse campo
acabou levando a um respeito institucional relativamente livre.
Transito religioso e dupla propriedade, transito, porosidade,
diversidade sao comuns. Assim, pode-se tornar um praticante do
Seicho-no-ié e da Igreja Cat6lica sem muita polémica e possivelmente
em eventos como o culto aos ancestrais e a missa do sétimo dia.2?
Sanchis ainda ressalta, como que resumindo a persisténcia do
tradicional mundo poroso das identidades na esfera religiosa
brasileira: um dos trés "momentos" da modernidade é determinado
pela genética social e ao longo da histéria brasileira. temporariamente
dotado, apesar da multiplicagdo de fatores opostos com especial
persisténcia.2s

A pré-modernidade prolongada e constantemente reinvestida
da ao Brasil o habito da porosidade identitaria, uma estrutura criada
pela historia. Assim, além dos conceitos da esfera religiosa, Sanchez
utiliza outro conceito, que também encontramos em Bourdieu (1978,
1990, 2007), Habitus. Por isso, discutisse brevemente essas ideias. A
nocao desse dominio refere-se a existéncia de mundos relativamente
autonomos em sociedades diferenciadas, onde os eventos que
ocorrem sdo entendidos como relacdes causais independentes

20 FILHO, 2003, p. 69.

21 FILHO, 2003, p. 71-72.

22 STEIL, Carlos Alberto. Catolicismo e Cultura. In: VALLA, Victor Vincent
(Org.). Religido e cultura popular. Rio de Janeiro: DP&A, 2001, p. 38.

23 SANCHIS, 1997, p. 51.
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relacionadas a diferentes areas de necessidade. Sao subespacos
sociais de jogos com objetivos sociais especificos, cujos interesses
podem nao interessar ao mundo exterior. No entanto, é dificil definir
0 jogo e o craque que domina o jogo. Por exemplo, podemos falar
sobre o campo do direito, da arte ou da religiao.

Nesse sentido, o reino da religido é uma esfera que esta
associada a objetos religiosos, e as pessoas estao lutando pelos papéis
que desempenham no proprio jogo. Nele, a visdio de mundo é
manipulada na articulacio das estruturas de percepcao de mundo, os
principios de construcio da linguagem e da realidade. Deste ponto de
vista, a religido tem as caracteristicas de uma linguagem. E um
sistema simbolico de comunicacao e pensamento. O campo religioso,
como subespaco social de producao e circulacao de objetos religiosos
simbolicos, esta, assim, sujeito a regras especiais que o constituem na
pratica.2s

E um conjunto de relacbes compostas por agentes
religiosos (também conhecidos como praticantes religiosos burgueses
- sacerdotes, profetas e magos) que se apoiam para atender as
necessidades dos leigos e criar um sentido religioso de existéncia em
grupo. Em cada area, hd um desenvolvimento historico de hébitos,
que Bourdieu domina o sistema de tendéncias ensinadas, base do
comportamento normal e, consequentemente, base do
comportamento normal. No entanto, ela ndo decorre de regras ou leis
claras, mas esta sujeita ao confronto improvisado, a l6gica da prética,
produto da histéria individual e coletiva.2¢

Assim, como brincadeira, o proprio habito é um jogo que se
integra a sociedade, torna-se natureza, e a historia cria estrutura,
como diz Sanchez, que nessa perspectiva, para reestruturar as
praticas, € necessario reestruturar o capital de esquemas de
informacdo, que permite a geracdo de ideias e praticas sensatas e
normativas sem ser deliberadamente sensata e deliberadamente nao
seguir regras claras.2” Falando das especificidades do campo religioso
brasileiro, pode-se questionar o processo de formacao histérica do
proprio campo e seus costumes religiosos. Isso proporciona uma
oportunidade para refletir sobre a relacio entre o conceito de campo
religioso e a historia atual do Brasil. Em outras palavras, colocar o

24 QLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. A Teoria do Trabalho Religioso em Pierre
Bourdieu. In: TEIXEIRA, Faustino. Sociologia da Religido: Enfoques
Teodricos. 4.ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 179.

25 OLIVEIRA, 2011, p. 184-185.

26 QLIVEIRA, 2011, p. 188.

27 SANCHIS, 1997, p. 40.
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fendmeno religioso atual no espectro da anéalise historica é algo
relativamente autonomo, um subespaco sociocultural que tem sua
propria légica, historicidade, e nao pode ser reduzido a fenémenos
econdmicos ou politicos.

2. Religioes e Religiosidade: Interfaces do tempo presente

Daniele Hervieu-Léger, considera a questao da definicao de
religido dedicando-se a observar as representacoes contemporaneas
da existéncia religiosa, apontando que é impossivel obter respostas
definitivas. Como socibloga, ela admite que: “a religiao nao se define
apenas pelo objeto social (“religiao”) que apresenta de forma
compacta e focalizada”.28Neste aspecto a religido ¢ uma dimensao
transversal dos fendmenos humanos que funciona, explicita e
implicitamente, na expansao global da realidade social, cultural e
psicologica, de forma ativa e latente, identificada de acordo com os
padroes especificos de cada civilizacao que tenta existir.

E muito relevante afirmar que os elementos religiosos
transcendem sua institucionalizacao na religiao e se manifestam de
diferentes formas em todo o espectro da realidade social, cultural e
psicologica. Essa ampla percepcao do campo religioso, destacada por
Hervieu-Léger, é condizente com o ja mencionado quadro da religiao
tal qual existimos hoje e, embora nao aborde a questdo, nos ajuda a
lidar com as limitages conceituais apontadas por Jacques Derrida. Se
a sociologia é responsavel por fazer um balanco e analisar o
funcionamento do campo, outro desafio para os historiadores é
focalizar as diferentes camadas temporais que compdem um mesmo
campo e nos ajudar a interpreta-lo em conjunto com as ferramentas
conceituais da historia. Sociologia, sua estrutura e funcao na época
atual.

A histoéria contemporanea voltou-se claramente para
uma temporalidade aproximada. Para além do debate sobre a
definicio do que e quando surgiu, procurando também analisar
questdes relacionadas com as sociedades que se transformam de
forma cada vez mais rapida, impulsionadas pela ja bem advertida
expansao. Além disso, o presente, considerado tempo histérico, nao
pode ser reduzido a uma data cronologica, por mais relacionada que

28 HERVIEU-LEGER, Daniele. Sociologia e Religido: Abordagens cléssicas.
Aparecida: Ideias & Letras, 2009, p. 22.
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seja. Ela é entrelacada pela sobreposi¢do entre o que é vivenciado
como passado e o que aparece como possibilidade no futuro.

Reinhart Koselleck, propds Experiéncias e expectativas como
categorias para pensar o tempo histoérico ao entrelacar passado e
futuro. Como parte integrante do passado, presente e/ou futuro,
referimo-nos aqui ao elemento religioso, pois declara uma aparente
permanéncia ao evocar a memoria coletiva e, ao mesmo tempo, é
entendido como um dominio relativamente auténomo associado a
religido Instituicoes, ele muda, se adapta, se adapta.2o

A religido molda a experiéncia e as expectativas. Se adotarmos
a definicdo de Koselleck, a experiéncia pode ser entendida como o
passado atual no qual "os eventos sdo incorporados e podem ser
lembrados"sc. Esse processo de combinar eventos com um passado
que é para sempre lembrado e coletivizado se da por meio de repetidas
celebracoes, rituais, e a pratica acontece, entao a existéncia desses
eventos os torna uma experiéncia para quem nao o experimentou. Da
mesma forma, as expectativas moldadas pelas possibilidades futuras
também tém suas dimensoes pessoais e interpessoais relacionadas as
experiéncias passadas.3* Embora religido nao seja uma definicao
simples, as diferentes manifestagoes, apropriacoes e experiéncias da
religido moldam o presente e, em certa medida, acompanham a
aceleracao de nosso tempo.

Ao olhar para as expressdes contemporaneas da crenca
religiosa, Daniele Hervieu-Léger encontra um forte movimento em
suas caracteristicas. Para acessa-lo, construiu ferramentas analiticas
e as personificou como figuras de peregrinos e convertidos. Estas
permitem observar diferentes formas de relacdo com o tempo e a
memoria na experiéncia religiosa contemporanea. O peregrino
(moderno) é caracterizado pelo movimento constante, remetendo a
fluidez dos caminhos pessoais, em que a pratica religiosa ocorre de
forma voluntaria, muitas vezes temporaria.

Para ele, a identidade religiosa de um convertido ¢é
fundamentalmente marcada pela escolha pessoal. Segundo o autor,
ambas as figuras habitam o cendrio religioso contemporaneo, onde
suas crencas e praticas tornam-se nao se caracteriza mais por

29 KOSILLECK, Reinhart. Espago Experiéncias e Horizonte de expectativas.
In: Futuro Passado: contribuiges a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto, p. 313.

30 KOSELLECK, 2006, p. 311.

31 KOSELLECK, 2006, p. 313-315.
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elementos tradicionais, mas por um processo de individuacio e
subjetivacao.s?

Além de caracterizar cenas contemporaneas, essas figuras
permitem observar possiveis relacoes entre religido contemporanea,
tempo, principalmente memoria. Mais especificamente, eles nos
permitem perceber mudancas no que vemos como o lugar que a
memoria ocupa durante a propagacao da religido. Seguindo as
reflexdes de Hervieu-Léger, a memoria terd um lugar na manutencio
e transmissao da religido. E foi um referente que contém o sentido
atribuido a experiéncia presente (através da evocacdo do evento
fundador). Nas palavras do autor, ao pensar nas instituicoes religiosas
e nas formas de transmissao da religido em constante ligacdo com o
passado, os crentes constituem um grupo "religioso", na continuidade
da linhagem de fé para promover e manter a fé, de forma obra
memorial. preco, mas também uma reinterpretacdo permanente da
tradicao do ponto de vista das questoes atuais.33

Se a comunicacao € um elemento constitutivo da religiao como
religiao, entao ao longo do tempo, em um processo de (re)elaboracao
constante, essa compreensao de sua estrutura como “a linhagem dos
crentes”4, tém implicacoes significativas para os desafios que
emergem das novas formas de experiéncia que caracterizam a cena
contemporanea. Tal cena, segundo o autor, mostra justamente esse
enfraquecimento da relacao com a tradi¢ao, pois é ritmica, segundo o
autor, sob pressao de pressoes cada vez mais realistas.

Hervieu-Léger chega a falar da destruicao da memoria coletiva
e atribui a possibilidade do surgimento de uma sociedade tao
transformadora com a inovacdo como codigo de conduta ao
rompimento do “elo de memoria”35. Assim, nao sé a verificagdo, mas
também a compreensdo do que significa este cada vez mais presente,
€¢ um requisito fundamental para a compreensao das relagdes e
experiéncias religiosas contemporaneas.

Pode-se sustentar esse exercicio interpretativo com uma
hipotese proposta por Francois Hartog, quando se debrucou sobre as
peculiaridades da forma como os tempos modernos conectam
passado, presente e futuro. Ele descreve esse "presente tnico: tirania
e estagnacdo do presente perpétuo” como presentista. O presentismo
nao é sinénimo de presente, nem é uma aquiescéncia as suas
caracteristicas. £ mais uma hipétese explicativa que permite observar

32 HERVIEU-LEGER, 2009, p. 60.
33 HERVIEU-LEGER, 20009, p. 62.
3¢ HERVIEU-LEGER, 20009, p. 63.
35 HERVIEU-LEGER, 2009, p. 63.
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diferentes experiéncias temporais, especialmente no mundo
ocidental. Pode observar tanto uma aceleracao transitéria quanto
algum tipo de "estabilizacao".3¢

Se baseando por essa premissa, até mesmo a percepc¢ao do
futuro é constituinte do presente, e em nosso momento presente, o
futuro é visto como “nao mais uma promessa, mas uma ameaca a uma
era em forma de catéastrofe”™’. Assim, atitudes, sensibilidades e
crencas observadas neste presente podem ser entendidas como sendo
guiadas pela experiéncia temporal e expectativas para o futuro.

Quando Hervieu-Léger trata a memoria e a tradicio como
condicbes para a existéncia das religides (religioes historicas,
institucionalizadas), pode-se inferir que as exigéncias da época atual,
marcada pelo presente, um futuro curto e sem esperanca, nao sao
mais necessarias é facil satisfazer por meio das promessas redentoras
ancoradas nas formas tradicionais de relacionamento com o passado
que caracterizam essas religioes. Existem definitivamente fatores de
instabilidade.

A religidao, por outro lado, persiste mesmo quando o autor
menciona "a destrui¢do da memoria coletiva" ou "a quebra de vinculos
de memoria".38 Eles até ganham espaco em dominios além deles,
como o dominio politico. Hervieu-Léger, vagou um pouco sobre essa
questdo, afirmando que "as reflexdes sobre a memoria moderna
mudam, com processos de composicao e invocac¢ao". crencas sobre
crencas religiosas particulares podem fornecer uma perspectiva
igualmente interessante para analisar a modernidade religiosa”.39
Assim essa relacao sutil com a memoria pode ser reforcada pela
contribuicdo da histdria do tempo presente.

Esse processo de reconstrucao nao € isento de tensdes, pois a
forma como cada pessoa se relaciona com o passado e constroi e
assume uma identidade perpassa diferentes formas de relacao com a
memoria. Segundo Fernando Catroga, a experiéncia vivida, a
memoria pessoal é formada pela tensdo de varias memorias
(individuo, familia, grupo, regiao, pais, entre outros) e nem sempre de
convivéncia pacifica. Mudanca continua do presente para o passado e
mudancas no campo da performance passada, ou re-performance.4°

36 HARTOG, Francois. Regimes de Historicidade: Presentismo e
experiéncias do tempo. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 11.

37 HARTOG, 2013, p. 25.

38 HERVIEU-LEGER, 20009, p. 102.

39 HERVIEU-LEGER, 20009, p. 105.

40 CATROGA. Fernando. Memoéria, histéria, historiografia. Rio de Janeiro:
Editora FGV, 2015.
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A partir dai, podemos pensar novas formas de experiéncia
religiosa e sua relacio com a memoria, podendo ser necessario
considerar que o passado que existe como elemento de identificacao
e identificacdo nao é mais uma autoridade sobre o passado, atribuindo
muitas vezes as pressas, na qual sdo protegidas pela narrativa
apresentada pela propria instituicao religiosa. Pode valer a pena
considerar que nessas experiéncias contemporaneas, a memoria se
baseia no que Catroga nos diz, a partir de um “passado reatualizado”+,
em constante debate, e mais instavel.

O monopolio da fé, outrora exercido pelos detentores do
capital simbolico, refere-se ao ambito religioso, aqui uma leitura de
Pierre Bourdieu#?, agora circulado e proclamado em pulpitos de
abertura, reproducdo e revisao, nesse aspecto incluido no espaco
virtual. A ideia do campo em si também ¢ instavel. Talvez se possa
argumentar que a memoria, é aquela que ja foi (ainda que
hipoteticamente) monopolizada pelas instituicoes, porque acredita-se
que, como elemento essencial da identidade, ela permanece a
percepcao de si e dos outros. Ainda em didlogo com Catroga, é preciso
considerar que “o sujeito, antes mesmo de se tornar o ego, ja esta de
certa forma imerso na placenta das memorias que o socializam, e com
base nisso definird suas estratégias de vida e seu sentimento de
pertencimento e apego ao grupo”.43

No entanto, a relacdo construida com ela passou por uma
transformacao distinta e muitas vezes esta ancorada nesse presente
ampliado, bem como nas expectativas para o futuro. Se
representacoes passadas observadas em uma época, marcada pela
recorréncia e envolvendo determinado grupo, “constituem a
representacdo mais clara da 'memoria coletiva”™4, essas mesmas
representacoes passam a ser construidas de formas miltiplas, tensas
e descentralizadas. Nesse momento que se aproxima, reconhecendo
que a memoria coletiva construida, reivindicada, defendida, debatida
continua sendo um relevante marcador de identidade, de fato, o que
significa dizer “aniquilacdo da memoria coletiva”? Para atender as
necessidades mais imediatas, subjetivas e temporarias, ndo ha lugar
para a memodria? Sabe exatamente onde ele ocupa? Hervieu-Léger
argumenta que as sociedades modernas sdo cada vez menos

41 CATROGA, 2015, p. 46.

42 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011.

43 CATROGA, 2015, p. 61.

44 CATROGA, 2015, p. 96.
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sociedades de memoria porque sao regidas pelo “paradigma do
imediatismo”.45

Assim sendo, a andlise presentista mostra que o mesmo
paradigma convive com um desejo crescente de memoria. Nao uma
memoéria fundadora passada de geracdo em geracdo com espaco
limitado para acdo, mas sim uma memoria controlada. No lugar da
memoria apagada, pode-se pensar em um relacionamento alterado. A
memoria nao se verifica mais meramente caracterizando sua
distancia temporal, mas reivindicando suas necessidades sociais.
Notasse assim, que a memoria mantém seu lugar no tecido dareligido,
sendo que a capacidade de a adquirir, ocorre por meio da divulgacao,
mas é utilizada como ferramenta de legalizacao.

Quase como um passado real, é sempre e somente evocado
quando necessario por conveniéncia. Essa experiéncia religiosa
voluntaria e subjetiva parece muito evidente quando se examina o
sentimento de pertencimento e a confissdo religiosa do Brasil
contemporaneo. Talvez mais do que a imagem do peregrino,
acreditamos que o convertido encarna um pouco do nosso
pensamento sobre a relacdo entre religido, comunicacdo e lugar de
memoria (considerando a conversao observada no caso estudado por
Hervieu-Léger e aquelas caracteristicas da cultura brasileira meio
ambiente).

Como um breve exercicio explicativo com base nas reflexdes
apresentadas, trataremos mais especificamente de algumas das
denominacoes religiosas cristas. Em programa especial intitulado "Fé
ano 2000", publicado como encarte na Folha de S. Paulo em 26 de
dezembro de 1999, Reginaldo Prandi prop0s uma apresentacdo no
final do milénio Extensa imagem das cenas religiosas brasileiras. Na
secao "Caminhos da Fé" ha um artigo intitulado "A religiao nao é mais
um legado, mas uma escolha". Aqui, ele oferece reflexoes
interessantes sobre as peculiaridades do fenémeno da conversao
brasileira na época, com base em extensa experiéncia de pesquisa. Na
época, mais de um quarto dos adultos da regiao metropolitana de Sao
Paulo praticava uma religiao diferente daquela em que nasceu, disse
ele, descrevendo as religioes modernas como "religioes que mudam
rapidamente, pequenas lealdades e compromissos tnicos" .40

45 HERVIEU-LEGER, 2009, p. 154.

46NETO, Alcione Leite. Prandi Explora a Multiplicidade. Sdo Paulo: Folha
de Sao Paulo, 2000. Disponivel em:
https://wwwi.folha.uol.com.br/fsp/ilustrad/fq2711200007.htm. ~ Acesso
em: 13 ago. 2022.
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Além disso, em "Novas Rotinas de Conversao da Fé", Prandi
apresenta elementos mais especificos desses processos de conversao,
afirmando que "os convertidos s6 persistem se a religiao trouxer
algumas mudancas importantes em seu cotidiano, renovando as
necessidades emocionais, sociais e culturais". Familia, necessidades
internas e muitas outras coisas que estao longe de serem consideradas
motivos religiosos”.47

As descobertas de Prandi parecem convergir com o exposto,
ou seja, a busca por religides que atendam a necessidades mais
imediatas. Segundo os sociologos, sao esses aspectos pragmaticos que
levam as pessoas a se converterem a nova religido. Com o passar do
tempo e a promessa de prosperidade proxima se fortalecendo, novas
regras e obrigacoes foram incorporadas. H4 uma memoria coletiva
aqui para se tornar a nova identidade fiel, muitas vezes baseada em
uma leitura literal e simples das escrituras.

No entanto, este parece ser o pano de fundo diante de
preocupacoes mais "mundanas”. Ao tratar das caracteristicas do
“convertido”, Hervieu-Léger enfatiza que percebe o pressuposto da
“modernidade religiosa”, segundo a qual a verdadeira identidade deve
ser a identidade escolhida. Além disso, destaca o desejo de
reorganizar a propria vida, expresso como protesto contra o caos do
mundo.4® Esses dois pontos parecem estar em consonancia com o que
vimos no Brasil, embora eu acredite que o desejo de reestruturar a
vida seja mais valorizado do que a possibilidade de uma escolha
consciente de identidade.

O crescimento e fortalecimento das igrejas evangélicas nos
ultimos anos, especialmente as igrejas neopentecostais, € consistente
com essa afirmacao. Em 1980, os evangélicos representavam 6,6% da
populacio brasileira, segundo o IBGE. No censo de 2010, esse nimero
saltou para 22,2%, ou 42,3 milhoes de pessoas. Claro que varios
fatores tentam explicar esse aumento (que continua acontecendo). O
argumento que mais surge é atribuir o "sucesso" das religioes
evangélicas a discursos que enfatizam a prosperidade econémica e a
solucdo dos problemas cotidianos por meio da intervengao divina, por
outro lado, o papel que essas igrejas desempenham na organizacao da
vida comunitaria.49 Parece oportuno retomar o lugar da memoria na

47 NETO, 2000, p. 2.

48 HERVIEU-LEGER, 20009, p. 117.

49IBGE. Censo 2010. ReligiGo: Dados demograficos e denominacionais.,
Disponivel em:
https://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2010/caracteri
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formacao dessas novas religides e, a0 mesmo tempo, esse crescimento
das religides evangélicas, especialmente as novas denominacoes
pentecostais, ocorre no presente, no nosso presente ampliado.

Consideracoes Finais

Pode-se verificar ao longo do construto epistemologico deste
texto a relacdo entre memoria e a nova configuracao da experiéncia
religiosa atual a partir das heuristicas propostas por Daniele Hervieu-
Léger, entre outros aportes tedricos, sendo preciso ressaltar que ha
outros elementos que podem conferir uma densidade profunda ao
movimento referente. Nesse sentido, pelo menos o conceito de
transito religioso deve ser citado, pois consiste em dimensées que
envolvem o movimento de pessoas entre religioes, o fluxo de
conteudos e praticas entre as proprias religioes e a experiéncia final.
Individuos marcados pelas diferentes religioes com que transitam. A
localizacao da memoria, o apelo ao passado e o aparecimento do
presente sdo alguns dos elementos que podemos observar quando
comecamos a analisar a religido e a crenca religiosa a partir das
perspectivas atribuidas as proposicoes histdricas contemporaneas.

No entanto, eles ndo sdo os Unicos. Curiosamente, neste
momento, quando a experiéncia religiosa dos agentes sociais muda, a
propria religiao muda profundamente. Reginaldo Prandi chama a
atencdo a esse respeito, observando que, em média, os catolicos na
faixa dos 20 ou 30 anos nao reconhecem sua religido como faziam nos
anos anteriores ao Concilio Vaticano II. Mudancas no lugar que a
religido ocupa na organizacdo politica e social também podem ser
percebidas. A busca por visibilidade mididtica — ndo apenas a pratica
da igreja evangélica e protagonistas legislativos, especialmente a
chamada bancada evangélica, também s3o fatores a serem
observados, pois trazem certa reestruturagao da laicidade brasileira.

Embora este artigo destaque as questoes religiosas de forma
limitada ao mundo cristdo, é preciso dizer que o cenario brasileiro
contemporaneo vai muito além do cristianismo. A ampla
popularidade de alguns grupos significa o desaparecimento de outros.
Nesse sentido, ¢ cada vez mais necessario (re)compreender as
diferentes formas de relacio com o Divino vivenciadas pelos
diferentes grupos que habitam (habitam) o territorio nacional. Além

sticas_ religiao_ deficiencia/default_ caracteristicas_religiao_ deficiencia.sht
m. Acesso em: 14 ago. 2022.
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disso, ha uma necessidade urgente de ver a religiao afrodescendente
nao apenas como uma expressao cultural relevante, mas por meio de
sua interface politica e social como uma expressao religiosa que ainda
hoje é dificultada e limitada.
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