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RESUMO

Neste artigo, discutir-se-a, a luz das contribuicdes Nietzscheanas, 0 conceito de compaixao
para entender como 0s mecanismos ou deslocamentos de estruturacdo de significagao/sentidos
utilizados pelo autor no seu processo de escrita s80 a0 mesmo tempo um aspecto heuristico-
performatico do seu modo de estruturar seus argumentos, mais também, ha ai, “uma dissensio
de concepgdes da filosofia, do mundo e da vida” (CORREIA, 2013, p, 803), dai dizermos
uma singularidade/subjetividade de mundo e de vida expressas pelo autor, e que dizem
respeito a criacdo de seu modo de existéncia e estilo de vida frente a propria vida.
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INTRODUCAO

N&o é necessario ser um leitor especialista em Friedrich Nietzsche para se dar conta do modo
como o autor coloca e re-coloca, 0 tempo todo, em seus textos seus conceitos/figuracoes de
maneira criativo-nova/diferente. E como se sua escrita seguisse a direcio oposta/inversa, do
que ele mesmo chama de “atavismo de primeirissima ordem” entre os filosofos
(NIETZSCHE, 1992, aforismo 20, p. 25-26) 2. Deste modo, que seu leitor, independente do
elo que se estabeleca com o autor, durante o processo de leitura de suas obras, é sempre
desafiado a posicionar-se ativamente neste processo. Seja resistindo/rejeitando, seja
concordando/aceitando ou ainda decidindo/deliberando. O que se espera deste leitor, como
nos dizeres do proprio autor: € “uma predilegdo, [...], por perguntas para as quais ninguém
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hoje tenha coragem”, “a coragem para o proibido”, além da “incondicional liberdade ante si

! bacharela em Teologia pela Faculdade Unida de Vitéria, cursando Biblioteconomia pela Universidade Federal
do Espirito Santo — UFES.

% Neste aforismo Nietzsche faz uma critica feroz & maneira como os filésofos desenvolvem seus conceitos,
segundo ele os mesmos se sentem independentes uns dos outros, contudo, um apds o0 outro seguem numa mesma
ordem definida. Deste modo, seus pensamentos ndo sdo uma descoberta, mas antes, um reconhecimento e uma
relembranca de algum outro. Neste sentido, para ele, “filosofar € um atavismo de primeirissima ordem.”.



mesmo” (NIETZSCHE, 2007, prologo), frente ao desafio que é se colocar nestes labirintos
textuais, labirintos hiperbolicamente construidos para abalroar.

Assim, a nossa reflexdo ao se voltar para o conceito de compaixao, se interessa por
entender como os mecanismos ou deslocamentos de estruturacdo de significacdo/sentidos
utilizados pelo autor no seu processo de escrita s80 a0 mesmo tempo um aspecto heuristico-
performético do seu modo de estruturar seus argumentos, mais também, h4 ai, “uma dissensao
de concepgdes da filosofia, do mundo e da vida” (CORREIA, 2013, p, 803), dai dizermos
uma singularidade/subjetividade de mundo e de vida expressas pelo autor, e que dizem

respeito a criacdo de seu modo de existéncia e estilo de vida frente a propria vida.

O CONCEITO DE COMPNXAO NA ESCRITA NIETZSCHIANA, UMA
HEURISTICA DA CRIACAO: ENCONTROS E DESENCONTROS DO
INDIVIDUO/FILOSOFO/FILOLOGO CONSIGO PROPRIO E COM SEU MUNDO

Iniciemos Observando o movimento de Nietzsche no aforismo 7, da sua obra O
Anticristo. O conceito de compaixdo aparece, e diante de tal subjetividade®, exposta de modo
hiperbolicamente agressiva, o autor coloca a sua maneira, sob os personagens/figura de “nds

os hiperboreos”, o que se segue:

Ousou-se chamar a compaixdo uma virtude (- em toda moral nobre é
considerada fraqueza -); foi-se mais longe, fez-se dela a virtude, o solo e a
origem de todas as virtudes [..]. Repito: esse instinto depressivo e
contagioso entrava os instintos que tendem a conservacdo e elevacdo do
valor da vida: é um instrumento capital na intensificacdo da décadence,
como multiplicador da miséria e como conservador de tudo que é miseravel
—a compaixao persuade ao nada!... Mas ndo se diz “nada”: diz-se “além”; ou
“Deus”; ou “a verdadeira vida”; ou nirvana, salvagdo, bem-aventuranga...
Esta inocente retérica do dmbito da idiossincracia moral-religiosa parece
muito menos inocente quando se nota qual a tendéncia que ai veste 0 manto
das palavras sublimes: a tendéncia hostil a vida. Schopenhauer era hostil a
vida: por isso a compaixdo tornou-se para ele uma virtude... Aristételes,
como se sabe, viu na compaixdo algo doentio e perigoso, que era bom atacar
de vez em quando com um purgativo: ele entendeu a tragédia como um
purgativo. De fato, com base no instinto da vida se deveria buscar um
remédio para este doentio e perigoso acumulo de compaix&o que aparece no
caso de Schopenhauer [...]: aplicando-lhe uma alfinetada, para que ele
estoure... Nada é tdo pouco sadio, em meio a nossa pouca sadia
modernidade, como a compaixao cristd. Ser médico nisso, ser implacavel

® A subjetividade, conforme mencionado, acima, ser4 entendida aqui como 0s processos que acontecem

internamente no sujeito e diz respeito a criacdo de modo de existéncia e de estilo de vida, ou seja, materialidade
explicita dos seus processos de subjetivacdo. Sendo assim a maneira de colocar-se no mundo a partir de sua
existéncia no préprio mundo.



nisso, nisso manejar o bisturi — eis algo que diz respeito a nods, € a nossa
espécie de amor ao préximo, dessa maneira é que somos filésofos, nds,
hiperboreos! — (NIETZSCHE, 2007, aforismo 8, p. 13-14)

Percebe-se aqui, que o fildsofo ao conceituar, cria por meio de sua escrita, segundo 0s
estudos de Heloisa Helena Siqueira Correia, “uma direg¢do inversa”, ou ainda “a explora¢do
experimental dos conceitos” fazendo “lembrar aos seus leitores o carater singular do filosofar
trabalhando com a genealogia dos conceitos”, pois, segundo ela, “aforismo e ensaio tateiam
conceitos, saboreiam concepcbes e inventam figuras do pensamento ¢ da imaginagdo”,
acompanhando assim “o movimento incessante da vida” (CORREIA, 2013, p. 800 e 8005).
Desta forma, o leitor é convidado de modo instigante, a todo tempo, a ruminar ativamente
esses processos de subjetivacdo em pleno instinto de ebulicdo (NIETZSCHE, 1998, p. 14-15)
4.

Diante do fragmento aforistico supracitado, nosso olhar se volta para a compreensao
da construcdo do sentido, (SAVIOLI; PLATAO, 1991) °, pois 0s escritos nietzschianos sdo
assim: vao se fazendo: no caminho/embate com a existéncia mesmo da vida (MACHADO,
2011, p. 57) °. No aforismo em questdo, fica evidente, que a compaixdo é um “instinto
depressivo e contagioso”, que “mantém vivo todos os malogrados de todos os tipos”, além de
ser “um instrumento capital na intensificacdo da décadence, como multiplicador da miséria e
como conservador de tudo que ¢ miseravel”, e, ler isto assusta. Principalmente aos leitores
mais desavisados, ndo acostumados com que o autor mesmo classifica como “uma nova

exigéncia”, a saber: a necessidade de “uma critica dos valores morais” (NIETZSCHE, 1998,

* No prélogo, aforismo 8, Nietzsche conversa com seus leitores sobre uma possivel incompreensibilidade desta
obra e fala sobre a dificuldade da forma aforistica, neste sentido, ele diz que o processo de leitura nestes casos
exige uma nova postura por parte do leitor, sendo imprescindivel neste tipo de leitura que o leitor aja como um
animal ruminante.

> Neste livro, os autores defendem, que alguns conhecimentos, tais como o conhecimento do sistema lingiiistico,
0 conhecimento do contexto socio-histérico em que o texto foi produzido e conhecimentos relativos aos
mecanismos de estruturacdo do significado sdo extremamente necessarios para o processo de leitura e
producéo de textos.

® Nesta dissertacdo, a autora, nos traz uma informagéo importante ao tratar sobre a questéo da linguagem em
Nietzsche, ela nos diz: “[...]. Ha, portanto sempre uma relagdo que se estabelece entre a linguagem e a
interpretacdo, mas o problema da linguagem em Nietzsche ndo aparece sempre da mesma maneira. Altera-se ao
longo de sua obra adquirindo contornos variados [...].” Ou seja, ¢ no caminho da vida, nos percursos de seus
encontros e desencontros que vdo surgindo seus escritos (Grifo nosso). No prologo de A Gaia Ciéncia, por
exemplo, ele nos alerta que naqueles escritos ha “inquietude” e “contradi¢do”. Eis ai uma construgdo de vida, na
propria vida se fazendo.



aforismo 6 do prologo, p. 12-13) 7, deste modo, ndo é somente um re-colocar de
conceito/significado/sentido que se estd em questdo, mas € “o proprio valor desses valores”
que precisam ser colocados e ou re-colocados em quest&o®.

Neste sentido, por meio deste texto, o leitor é instigado a se perguntar: Qual o valor e
moral da compaix@o? E para os menos corajosos, Nietzsche mesmo pergunta: “para que
moral, quando vida, natureza ¢ histéria sao “imorais?”’(NIETZSCHE, 2001, aforismo 344, p.
236). E eis ai um perspectivismo moral encaminhado (HUPPES, 2012, p. 45-46) °. Sem
necessitar mencionar aqui as questdes relativas ao pragmatismo nietzschiano.

Assim, em Nietzsche, o conceito de compaixdo € pensando em confronto direto, com
aquele que ele mesmo classificou como seu mestre (NIETZSCHE, 2001, aforismo 99, p. 123-
126), e deste modo o processo de vivéncia e ensino-aprendizagem aparece. Desta maneira,
ndo podemos mais e apenas falar de uma intertextualidade, e/ou relacdo de oposicdo entre
textos filoséficos divergentes; ndo'®. Aqui é o ato de posicionar-se na vida que grita. E no é
apenas um grito de refutacéo na busca pela vontade de poder, e/ou uma ideologia de classes,
mas, € o filésofo/fildlogo de formacdo religiosa judaico-cristd descobrindo
genealogicamente™ os conceitos. Fazendo questdo de ao re-colocar ndo apenas recorrer a uma
relembranca de alguém, mas, aqui, 0 que se quer é descobrir e ndo descrever novamente o que
ja foi dito por alguém; pois ndo é a compaixdo o seu problema maior, apesar de ser esta
também um problema para Nietzsche (NIETZSCHE, 2001, aforismo 271, p. 186) **, contudo,

é a moral e o valor da moral enquanto problema que Ihe interessa e estd em questao.

" Neste aforismo Nietzsche se expressa novamente sobre o valor e moral da compaixdo, e diz que “a primeira
vista parece ser algo isolado, uma interrogacao a parte”, contudo, segundo ele, “quem aqui aprende a questionar,
a este sucederd o mesmo que ocorreu” a ele, “uma perspectiva imensa se abre” para este ser.

8 Nao é favoravel a nossa argumentacdo, mas oportuno colocar aqui, que Domenico Losurdo, em sua obra
“Nietzsche, o rebelde aristocrata: biografia intelectual e balanco critico”, interpreta o pensamento de
Nietzsche a partir de uma dimensdo politica marxista, deste modo, os escritos de Nietzsche contra a compaixao
vao aparecer como uma dimensao politica ideolégica do filésofo, e ndo como uma refinada critica @ metafisica e
a moral. Assim, segundo Domenico, a polémica contra a compaixdo nos escritos nietzschianos seria uma
expressao ideoldgica, que faz parte de uma reagdo aristocratica da época nas esferas politicas, fruto dos
confrontos entre 0s movimentos socialistas e democraticos. Assim, estes escritos seriam uma nitida expresséo
ideoldgica da falta de compaixdo da elite da época. Contudo, nossa abordagem ndo segue nesta direcdo, antes,
busca uma compreensao existencial-filosofico-filoldgica dos escritos do autor.

® Daniel Huppes coloca em seu texto, que no “pensamento nietzschiano ndo ha uma tnica moral como sendo a
unica que ¢ valida; ha diversas morais distintas” e que para Nietzsche “os filosofos que tentaram investigar a
moral ndo foram capazes de perceber isto”.

10 Apesar destes mecanismos estruturantes também se fazerem presentes no texto.

1 Pois, Nietzsche mesmo, em um dado momento de sua vida, abandona seu projeto de transvaloracio de todos
os valores.

12 Autogenealogicamente? Sobre a hipétese da genealogia das condigdes da vida e teoria de Nietzsche ver:
VIESENTEINER, 2010, p. 327-353, mais especificamente a partir da pagina 343.

3 Neste aforismo Nietzsche escreve: “Onde estdo seus maiores perigos? — Na compaixio.”.



E Obvio, que aqui ndo podemos desconsiderar as concepgdes antropoldgicas que
baseiam as formulacGes destes dois filésofos sobre a questdo da compaixdo; pois sdo
cosmovisdes bem distintas do modo de perceber as relagdes humanas; para Schopenhauer “¢
especificamente o sofrimento dos outros que faz com que os homens se comovam”, ha aqui a
questdo da “identificag¢@o interpessoal humana”, do identificar com o outro (HUPPES, 2012,
p. 49-50), contudo, para Nietzsche, entretanto, Huppes nos diz:

[...] @ moral da compaixdo de Schopenhauer ¢ um tanto quanto ingénua ao
estipular que, ao agir, deve-se ter em consideragdo somente o outro. Isto ndo
faz sentido para o pensamento nietzschiano porque, de acordo com este, 0s
homens sempre acabam agindo de uma maneira ou de outra em fungéo de
suas inclinagdes egoistas. Se analisado minuciosamente poder-se-ia perceber
que sempre ha interesses particulares “disfarcados” quando da agdo dos
homens. [...]. (HUPPES, 2012, p. 51)

Mas, a nossa questdo aqui é que todas estas implicacGes sdo colocadas no texto de
modo radicalmente pessoal/direto, de modo heuristico-performatico, despertando com isto
multiplas possibilidades e reacdes por parte do leitor. H&A no texto a figura. H4& um modo
muito proprio e especifico/pessoal de citacdo alheia; uma norma linguistica de argumentacdo
explicitamente subjetiva; um modo proprio do sujeito de combinar a figura com o tema, mas,
principalmente ha ai, um texto com profundas relacbes com a historia (SAVIOLI; PLATAO,
1991), ndo apenas uma relacdo histdrica concernente ao contexto historico em si. Mas, também,
principalmente com a histdria de vida do individuo que escreve, pois ha uma heuristica da
criagdo (AUGRAS, 1972, p. 15-29).

Assim, segundo Bruna Dutra Fernandes, Nietzsche ao considerar “o principio da
moral da compaixao” schopenhaueriana, “como principio da decadéncia da vida”, anuncia “a
necessidade de proscrever de modo energético e radical esta espécie de mau gosto”, e assim

“em oposi¢ao a Schopenhauer e a tradigao filosofica, Nietzsche extrai da nogdo de vontade de

14 Neste artigo historico da area da psicologia, a autora trabalha no sentido de que, “Criar ¢ atribuir a0 mundo um
esquema de significagdes [...].” € mais, o ato criativo segundo a autora, “aparece como essencialmente semiotico,
quer dizer, como organizador de um sistema de significados, e, pelas contradi¢des inerentes a evolugdo
semantica, polémico (de polemos, conflito).” E, portanto, do ponto de vista psicologico a capacidade de atuar de
modo criativo, possui caracteristicas especificas, sendo elas: “a) o criador possui capacidade para manipular
simbolos [...] para mover-se no plano abstrato; b) [...] € seguro o seu relacionamento com a realidade e com o
concreto, sem 0 que ndo poderé trazer a obra para o plano da realizacdo; c¢) isto implica integracdo cultural,
conjuntamente com a liberdade em relagédo a tradigdo, com bastante agressividade e seguranca para opor -
se adequadamente a mesma. (Grifos nosso, citacdes paginas 17 e 18). Assim, Augras trabalha em seu texto no
sentido de dizer que ha na natureza da criatividade um duplo aspecto do encontro do individuo consigo proprio e
com sua cultura/mundo.



poder um novo pensamento sobre a vida”, (FERNANDES, 2014, p. 195-196), afirmando no
aforismo sobre a vontade de sofrer e 0s compassivos, 0 que se segue:

[...] — Aquilo de que sofremos de modo mais profundo e pessoal é
incompreensivel e inacessivel para quase todos o0s demais: nisso
permanecemos ocultos ao préximo, ainda que ele coma do mesmo prato
conosco. Sempre que somos notados como sofredores, porém, 0 nosso sofrer
é interpretado superficialmente; é da esséncia do afeto compassivo despojar
o sofrimento alheio do que é propriamente pessoal [...]. Na maioria dos
beneficios prestados a infelizes, h4 algo de revoltante na frivolidade
intelectual com que o compassivo faz o papel do destino: ele nada sabe de
toda a sequéncia de complicagdes interiores que a infelicidade significa para
mim e para vocé! [...] ele (o compassivo) quer ajudar, e ndo pensa que exista
uma necessidade pessoal de infortinio, que para mim e para vocé haja
terrores, empobrecimentos, privacfes, meias-noites, aventuras, riscos e erros
tdo necessarios quanto 0 seu oposto, e que, para me expressar misticamente,
a trilha para o céu de cada um sempre passe pela volUpia do seu préprio
inferno. Néo, disso ele nada sabe: a “religido da compaixdo” [...] ordena que
ajude, e acredita-se haver ajudado melhor quando se ajudou rapidamente! Se
vocés, adeptos desta religido, tiverem para consigo realmente a mesma
atitude que tém para com os seus semelhantes; se ndo querem deixar que seu
proprio sofrer [SIC] permaneca uma hora consigo e sempre evitam ja a
distancia todo infortanio possivel, se véem o sofrimento e o desprazer como
maus, merecedores de ddio e destruicdo, como maculas na existéncia: bem,
entdo vocés levam no coracdo, além da religido da compaixdo, ainda uma
outra, que sera talvez a mée dessa: - a religido da comodidade. Ah, como
sabem vocés pouco acerca da humana felicidade, seres cémodos e
benévolos! — pois felicidade e infelicidade sdo irmas gémeas, que crescem
juntamente ou, no seu caso, juntamente continuam pequenas! [...].
(NIETZSCHE, 2001, aforismo 338, p. 226-228. Paréntese no corpo do texto
Nosso)

Deste modo, entendemos que é a partir do confronto/oposi¢cdo direta com o modo
como seu mestre compreende a moral da compaixdo, que Nietzsche escreve sobre a
compaixao, pois, para o autor, quando se compreende estas questdes que envolvem a vontade
de sofrer e 0s compassivos, “vocé também quererd ajudar: mas apenas aqueles cuja miséria
compreende inteiramente, pois tém com vocé uma dor e uma esperanga em comum — 0S Seus

amigos: e apenas do modo como vocé ajuda a si mesmo” (NIETZSCHE, 2001, p. 228) *°.

A ESCRITA NIETZCHIANA, UM ASPECTO DUPLO DO IND!VI’DUO CONSIGO
MESMO E COM SEU MUNDO: ALGUMAS RELACOES QUE ESTA
SUBJETIVIDADE SUCITA EM SEUS LEITORES

> Vale ressalta, que nos escritos nietzschianos o conceito de compaixdo anda de mdos dadas com o
entendimento de amigo e amizade. Em Zaratustra, por exemplo, nos aforismos “DO AMIGO?”, livro I, e “DOS
COMPASSIVOS”, livro II, em ambos, os conceitos aparecem interligados. Italico e negrito nosso.



Existem alguns fluxos/transformacdes que invadem as nossas vidas e nos colocam a
pensar (NIETZSCHE, 2004, aforismo 481), este era um aspecto de fundamental importancia
em relacdo ao fazer fil6sofo para Nietzsche, constituindo-se deste modo, o diferencial de sua
filosofia. Sobre isto, o proprio Nietzsche considerava que alguns grandes pensadores ficavam
em desvantagens em relacdo a outros, pois pensavam e tinham ideias sobre coisas que nao
vivenciaram®®. Jorge Luiz Viesenteiner em seu artigo, Erlebnis (vivéncia): autobiografia ou
autogenealogia? Sobre a “critica da ‘razdo da minha vida’” em Nietzsche, trabalha com a
seguinte hipotese:

[...] partir do conceito de Erlebnis (vivéncia), a fim de analisar em que
medida as vivéncias de Nietzsche revelam muito mais uma genealogia das
condicBes sobre as quais seus pensamentos e teorias cresceram e se

desenvolveram [...], e menos como uma autobiografia. (VIESENTEINER,
2010)

Partindo desta hipotese, 0 autor argumenta que “a partir de 1880, Nietzsche passa por um
processo de profunda transformacdo e amadurecimento” e que a “soliddo em virtude do
distanciamento dos seus principais mestres”, além da “doenga diante da intensificacao de suas
péssimas condicOes fisicas de saude” sdo experiéncias existenciais fundamentais da vivéncia
nietzschiana, e, portanto “ambas tematicas ganham estatuto filoséfico e estardo presentes em
seus escritos e cartas” (VIESENTEINER, 2010, p. 328-329).

Para Viesenteiner, Nietzsche escreve “apenas sobre o que foi vivenciado” e deste
modo, “essas vivéncias sio apenas o solo de seus pensamentos, mas nio os explicam em
absoluto” (VIESENTEINER, 2010, p 330, grifo nosso) *’, ou seja, segundo o autor, “ndo
parece haver ai uma efetiva unidade entre pensamento e vida”, mas, “uma interpretacdo que
Nietzsche faz do corpo, um pensamento colocado sob a pressdo da doenga”. Neste sentido,
para o autor as “teorias” ali colocadas “remontam sim as suas vivéncias, mas s6 na medida em

que elas revelam a genealogia de suas teorias, mas nao a explicagdo do pensamento mesmo”.

*E por vivencias aqui, Nietzsche deixa claro no texto que nio estava pensando “em grandes eventos

exteriores, mas nas vicissitudes e tremores que assaltam a vida mais quieta e solitaria” daqueles que se
colocam a pensar. (Grifo no texto nosso, mesmo aforismo acima citado).

7 Vale acrescentar que Viesenteiner nos alerta, entretanto, sobre a questdo da Erlebnis e o pathos, na medida em
que no instante mesmo da vivéncia seu contetido estd sempre obstruido racionalmente, ou seja, fora de qualquer
“contexto racional” entre si, pois raramente estamos conscientes do autentico pathos de cada periodo da vida
enquanto nele estamos (este final ver p. 335 e nota 12). Neste sentido, Erlebnis é um conceito paradoxal, pois
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(VIESENTEINER, 2010. p, 340). Assim, 0 autor nos concede permissdo para argumentamos
no sentido de que a escrita nietzschiana se constréi sobre um duplo aspecto, a saber, que a
mesma é fruto do individuo consigo mesmo e com seu mundo, se constituindo assim, como
um modo muito préprio e particular de ser-existir Nietzsche no mundo e para 0 mundo. Uma
expressdo de sua subjetividade’®, ou seja, a materialidade dos seus processos/modos de
subjetivacdo e que diz respeito a criacdo de modo de existéncia e de estilo de vida. Desta
maneira, por meio de um modo heuristico-performatico-criativo de escrever, Nietzsche
suscita questionamentos em seus leitores que foram gestados em suas vivéncias e experiéncias
existenciais. Uma heuristica performética da criacdo que parte do autor ao leitor e do leitor ao
autor, em um movimento circular.

No prélogo do livro Genealogia da moral, por exemplo, é o proprio Nietzsche que fala
sobre esta relacdo entre 0s seus pensamentos e sua existéncia, e hum tom quase como de
conversa com seus leitores ele se expressa sobre onde se originou verdadeiramente sua
curiosidade e suspeitas em relagdo a moral, ou mais especificamente “nosso bem e nosso

mal”, assim diz ele:

[...] De fato, j& quando era um garoto de treze anos me perseguia o problema
da origem do bem ¢ do mal: a ele dediquei, numa idade em que se tem “o
coragdo dividido entre brinquedos ¢ Deus”, minha primeira brincadeira
literaria, meu primeiro exercicio filoséfico — quanto a solugéo que encontrei
entdo, bem, rendi homenagem a Deus, como € justo, fazendo-o Pai do mal.
Era isso que exigia meu “a priori” de mim? Aquele novo e imoral, pelo
menos imoralista “a priori”, e o “imperativo categoérico” que nele falava, tao
antikantiano, tdo enigmatico, ao qual deste entdo tenho dado atencdo, e mais
que atencdo?... Por fortuna logo aprendi a separar o preconceito teologico do
moral, e ndo mais busquei a origem do mal por trdés do mundo. Alguma
educacéo historica e filoldgica, juntamente com um inato senso seletivo em
questdes psicologicas, em breve transformou meu problema em outro [...] —
Para isso encontrei e arrisquei respostas diversas, diferenciei épocas, povos,
hierarquias dos individuos, especializei meu problema, das respostas

quer representar algo que em si ndo é compreensivel. Ver mais minuciosamente em VIESENTEINER, 2013, p.
141-155.

8 VIESENTEINER, Jorge Luiz. Nietzsche e a vivéncia de tornar-se o que se é. Campinas, Sdo Paulo, Editora
PHI, 2013, p. 215 e seguintes, o autor aborda sobre o problema da linguagem na comunicagdo das vivéncias
internas e nos diz: “[...]. Tao logo, porém, como vimos, uma vivéncia é conceitualizada, isto é, comunicada
através de signos linglisticos em comum, ela deixa de ser vivéncia em algo mediano, abreviado e vulgarizado.
[...]I”. (Ver esta citacdo na p. 215), ou seja, quando narramos, comunicamos “uma experiéncia ¢ ndo uma
vivéncia”. (Ver esta citagdo na p. 16). Neste sentido, pensaremos a escrita nietzschiana como sendo uma
expressdo/tentativa heuristico-performatica-crativa de superagdo das proprias limitagdes da linguagem. Uma
escrita arte. Um modo de expressdo de subjetividade por meio da linguagem escrita, como resultado de um
processo/experiéncias. Um modo de comunicar-se com o mundo. Deste modo, o problema da linguagem na
comunicacdo das vivéncias internas, e neste caso da comunicacdo escrita, como nos coloca Viesenteiner, impde
necessariamente o problema da compreensibilidade e também o da incompreensibilidade.
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nasceram novas perguntas, indagacgdes, suposic¢Oes, probabilidades: até que
finalmente eu possuia um pais meu, um chdo préprio, um mundo silene,
prospero, florescente, como um jardim secreto do qual ninguém
suspeitasse... Oh, como somos felizes, nds, homens do conhecimento, desde
gue saibamos manter siléncio por algum tempo!... (NIETZSCHE, 1998,
aforismo 3 do prélogo p. 9-10)

Por meio deste aforismo, Nietzsche expressa que seus principais problemas
filosoficos, suas ideias e pensamentos, se entrelagam com sua propria histéria de vida. E que
as mesmas, tém relagdes diretas com encontros e desencontros da sua vivéncia/experiéncia
religiosa e também filosofica, ou seja, “a intencionalidade de cada vivéncia se torna de tal
modo importante que toda observacdo carrega consigo a significabilidade daquilo que se
vivenciou” (VIESENTEINER, 2013, p. 109). No aforismo que passaremos a descrever na
seqiiéncia, podemos observar novamente este movimento vivo (BARROS, 2000, p. 89-104)"
da escrita nietzschiana, movimentos estes que sdo percebidos/recepcionados por seus leitores

guando 0s mesmos se deparam com Seus escritos, vejamos:

O meu primeiro impulso para divulgar algumas das minhas hipoteses sobre a
procedéncia da moral me foi dado por um livrinho claro, limpo e sagaz [...]. O
titulo do livrinho era A origem das impressGes morais, seu autor, o dr. [sic]
Paul Rée; o0 ano do seu aparecimento, 1877. Talvez eu jamais tenha lido algo a
que dissesse “nao” de tal modo, sentenca por sentenga, conclusdo por
conclusdo, como a esse livro: sem traco de irritacdo e impaciéncia, porém.
[...], ndo para refuta-las — que tenho eu a ver com refutagdes! — mas sim, como
convém num espirito positivo, para substituir o improvavel pelo mais
provavel, e ocasionalmente um erro por outro. [...]. (NIETZSCHE, 1998,
aforismo 4 do prélogo, p. 10. Grifo no texto nosso)

Deste modo, seus pensamentos e escritos, como ele mesmo escreve no aforismo 2, néo
brotaram “de maneira isolada, fortuita, esporadica, mas a partir de uma raiz comum”, como
algo que comanda suas profundezas, “uma vontade fundamental de conhecimento”, pois, do
mesmo modo como “‘uma arvore” tem a necessidade de produzir seus frutos, “nascem em nos
nossas ideias, nossos valores, nossos sins € naos e ses € qués”’, como “testemunhas de uma

vontade”. (NIETZSCHE, 1998, aforismo 2 do prdélogo, p, 8). Neste ponto, o filosofo pergunta

1% Neste artigo o autor faz uma analise dos escritos do terceiro periodo da obra de Nietzsche a fim de trazer a
tona o estreito vinculo que existe entre a vivéncia de Nietzsche e sua reflex@o filosofica. Deste modo, o autor
percorrendo por outros caminhos, mas com um prop6sito bem aproximado ao nosso, parte da concepcdo, que em
Nietzsche: “a vivéncia singular se acha estreitamente vinculada a reflexdo filoséfica” (ver p. 90), e que por este
motivo, “talvez o grande desafio que perpassa o exaustivo itinerario intelectual” de Nietzsche, seja a seguinte
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retoricamente aos seus leitores: “se vocés gostardo desses n0ssos frutos? — Mas que importa
isso as arvores! Que importa isso a nos, filosofos!...”.

Assim, o leitor é sempre convidado a participar de modo criativo, e, em conjunto com
o autor. E convidado a pensar/filosofar como amigos, por meio das indagacdes, dos
questionados e dos desafiados, como se 0 autor sussurrasse a cada nova interrogacéo, quase
que individualmente as suas ideias nos ouvidos de cada leitor, durante todo o seu processo de
expressdao e producdo filoséfico-literaria. Os leitores/amigos, ao serem convidados sdo
também forcados (por meio de uma retdrica por vezes agressiva) a si manifestar/posicionar. E
este movimento linguistico existencial se torna um mecanismo de estruturacdo que da
sentido/significado a seu texto a partir de questionamentos filoséficos plenamente
existenciais, pois em suma, como nos escreve Viesenteiner, “Erlebnis consiste em uma
triplice definicdo organico-inconsciente-estética da vida.” (VIESENTEINER, 2010, p. 330.
Nota cinco.) E deste modo exige leitores especiais (amigos), pois a vivéncia “como
genealogia das condigdes” pressupde “a idéia de que s6 compreendemos o que estamos
preparados para compreender” (VIESENTEINER, 2010, p. 341).

Neste ponto, entra a questdo da recepcdo entre Nietzsche e seus leitores. Questdo,
alias, que é recorrente em suas obras. Se constituindo algumas vezes como uma verdadeira
preocupacao do fildsofo/fil6logo durante sua trajetéria. Como 0s meus escritos e pensamentos
estdo sendo recepcionados pelos meus leitores? Esta é uma preocupacao que aparece de modo
claro nas obras de Nietzsche e assim como a maioria dos conceitos pensados pelo autor vai ao
longo dos seus textos e obras variando semanticamente em um constante movimento
existencial. Eduardo Nasser vai sustentar em seu artigo que € entre “a reunido” de um “leitor
que preserva a literalidade do texto” e um “leitor a empreender uma arte de interpretagao” ¢
que “fecunda a figura do leitor ideal em Nietzsche” (NASSER, 2014, 53-54) %°.

H& em seus escritos uma fluidez de significado/sentidos, (VIESENTEINER, 2013, p.
243-244), que funcionam como recursos entre o autor e seus leitores, onde o0 que se estd em
jogo ndo € a questdo da verdade sobre o escrito em si, mas a compreensdo das condigdes
genealdgicas que gestaram estes textos. Deste modo, o préprio autor em muitos momentos se

cerca de recursos/mecanismos contra alguns “tipos de leitores” que o mesmo ndo esta

questdo: “que tipo de comunicar poderia, entdo, dar conta das tensdes constitutivas de uma vivéncia singular?”
(ver p. 91). Grifo em italico no texto do auto.

% Contudo, vale ressaltar aqui que nao estamos de acordo com o autor em relagdo ao que ele chama de “hipdtese
esotérica”, mas, concordamos com o autor na questdo da ambigiiidade em relagdo a figura do leitor ideal, ou
seja, um leitor que recorre a filologia e a interpretagdo.
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disposto a suportar. Vale ressaltar aqui, que a sua formacao de filélogo é imprescindivel neste
processo, pois 0 mesmo utiliza-se precisamente das palavras, como um verdadeiro perito.
Desta maneira, Nietzsche ao colocar e recolocar seus conceitos, sob outros prismas, consegue

por meio deste recurso,

[...] levar a cabo o pensamento da fluidez, na medida em que o horizonte de
um mesmo conceito pode ser deslocado tdo logo suas condicdes de uso se
modifiquem, podendo um Unico conceito receber, sob condi¢Oes diferentes,
novos significados. Por outro lado, trata-se de tomar distancia de um
conceito, [...], utilizando os mesmos mecanismos da tradicdo, mas com um
sentido completamente diferente. Por isso Nietzsche, embora utilize os
signos tradicionalmente utilizados, é mal-entendido. (VIESENTEINER,
2013, p. 245, apud KSA, 1980 e TONGEREN, 1989)

Assim, ao deslocar seus conceitos de horizontes comuns, ele confere a eles, novos sentidos
que vao dele ao leitor, e se voltam a ele através de seus leitores. E os paradoxos, neste sentido,
sdo de fundamental importancia neste processo, pois funcionam como mecanismos de
estruturacdo de alargamento de significacdo/sentido de fronteiras filosdficas. Sobre esta

questdo, dos paradoxos, Viesenteiner nos diz:

[...]. E provavel que nenhum outro filésofo tenha utilizado a estilistica do paradoxo tanto
quando Nietzsche. O paradoxo é um estilo usualmente empregado para se distanciar
precisamente da desindividualizagdo da argumentacao, desestabilizar os conceitos e ampliar as
margens de atuacdo e interpretagdo [...], Nietzsche intencionalmente produziu paradoxos a fim
de desconcertar as diferenciagdes filosoficas fixadas e, com isso, conquistar novas margens
de atuagdo [...]. (VIESENTEINER, 2013, p. 223 e 224. Grifo do autor.)

E escrevendo deste modo, como se estivesse a armar arapucas para “passaros incautos” 2

Nietzsche vai se revelando e se ocultando conforme suas necessidades filosofico-existenciais,
pois “o conteido de uma vivéncia, considerada como pathos, ndo ¢ conceitualizavel”
(VIESENTEINER, 2013, p. 228). Nos dizeres poéticos do proprio Nietzsche, “as
consequéncias de toda profunda suspeita, os calafrios e angustias do isolamento, a que toda
incondicional diferenca do olhar condena quem dela sofre”. (NIETZSCHE, 2005, p. 7). E

deste modo, que em certos momentos para fugir desta soliddo e isolamento, o

2l NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano. Tradugéo, notas e posfacio: Paulo César
Souza. Sao Paulo, Companhia das letras, 2005, p. 7, aforismo 1 do prélogo, Nietzsche, utiliza a expressao que
aparece contida entre aspas, ao escrever sobre a recepcdo dos seus livros entre seus leitores. Neste aforismo,
segundo ele, os proprios leitores afirmavam que seus livros continham “lagos e redes para passaros incautos” e
que ja haviam chamado os seus livros de “uma escola da suspeita”, e Nietzsche completa dizendo: “[...]. De fato,
eu mesmo néo acredito que alguém, alguma vez, tenha olhado para o mundo com mais profunda suspeita, [...].”.
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filésofo/fil6logo brinca com as palavras, criando conceitos como se fossem personagens;

personagens que o autor da vida e depois leva a morte, conforme descrito no trecho abaixo:

Foi assim que ha tempos, quando necessitei, inventei para mim os “espiritos
livres”, aos quais ¢ dedicado este livro melancolico-brioso que tem o titulo
de Humano, demasiado humano: nio existem esses “espiritos livres”, nunca
existiram — mas naquele tempo, como disse, eu precisava deles como
companhia, para manter a alma alegre em meio a muitos males (doenca,
soliddo, exilio, acedia, inatividade): como valentes confrades fantasmas, com
as quais proseamos e rimos, quando disto temos vontade, e que mandamos
para o inferno, quando se tornam entediantes — uma compensacgdo para oS
amigos que faltam. Que um dia poderdo existir tais espiritos livres, [...], e
ndo apenas, como para mim, em forma de espectros e sombras de um
eremita; disso serei o Gltimo a duvidar. [...]. (NIETZSCHE, 2005, aforismo
2,p.8-9)

De modo tal, que nos dizeres de Viesenteiner, “ndo ha outra linguagem para
comunicar um [sic] tal pathos que ndo a ditirambica” (VIESENTEINER, 2013, p. 259). Neste
sentido, para vivéncias incomuns, encontrar uma linguagem que dé conta é demasiado
complexo, pois necessariamente, estas vivéncias pdem a questdo: que linguagem empregar? E
nestes momentos, quando a linguagem nao consegue mais da conta, s6 mesmo “esta travessia
com pathos por uma vivéncia fornece ao homem liberdade suficiente para ndo ter que dar
satisfacdes nem sequer a si [sic] proprio, bem como para imprimir em si mesmo as mais
variadas formas,” de “estilo ao carater”. (VIESENTEINER, 2013, p. 16-17). E, esta “arte do
estilo” que hé na escrita nietzschiana, uma arte de excessos que tem a ver com sua propria
vida, a cada novo aforismo, se apresenta diante dos seus leitores de modo que 0s mesmos ndo
conseguem o capturar. E nestes leitores, Nietzsche vé um modo de se comunicar com a vida,
se comunicar com um mundo, em um mundo que 0 mesmo se sentia nele como uma especie
de andarilho e extemporaneo, (NIETZSCHE, 2001, aforismo 380, p. 283), pois nos dizeres dele:
“a filosofia, como até aqui a entendi ¢ vivi, ¢ a vida voluntaria no meio do gelo e nas altas
montanhas — a procura de tudo o que é estranho e problematico na existéncia, de tudo o que
até agora foi banido pela moral”. (NIETZSCHE, 2008, aforismo 3 do prdlogo de Ecce homo). E

aos seus leitores ele acrescenta:

— Quem sabe respirar o ar dos meus escritos sabe que é um ar das alturas,
uma atmosfera forte. E preciso estar preparado para as alturas, de outro
modo o perigo de ai enregelar ndo é pequeno. Proximo esté o gelo, atroz é a
soliddo — (NIETZSCHE, 2008, aforismo 3 do prélogo de Ecce homo)
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CONSIDERACOES FINAIS

[...]- Nossas verdadeiras vivéncias ndo séo nada loquazes (tagarelas). Ndo poderiam comunicar
a si proprias, ainda que quisessem. E que Ihes faltam as palavras. Aquilo para o qual temos
palavras, ja o [sic] deixamos para tras. [...]. A linguagem, parece, foi inventada apenas para o
que é médico. Mediano, comunicavel. (NIETZSCHE, 2008, aforismo 26, p. 78)

Como é dificil comensurar racionalmente os contetdos de nossas vivéncias. Como é
dificil falar/comunicar aquilo que realmente tem importancia para nés. Neste sentido, que tipo
de comunicar poderia dar conta de uma vivéncia tdo singular? E se é possivel escrever de
modo a acalantar o desconforto de uma soliddo, como estes escritos e pensamentos seréo
recepcionados pelos leitores? Neste artigo, procuramos demonstrar como Nietzsche,
incansavelmente, por meio dos seus escritos deslocava seus conceitos do seu eixo/campo
semantico habitual e com este recurso, cheio de desempenho-estilistico e demasiada heuristica
criativa, provocava uma reviravolta imensa de movimentos possiveis, (NIETZSCHE, 2008,
aforismo 7, p. 60-61) gerando por meio de seus aforismos hiperbolicos reagbes das mais
variadas possiveis em seus leitores/amigos. Procuramos demonstrar também que cada
deslocamento  feito por ele passa necessariamente  por suas  vivéncias
(encontros/desencontros), se constituindo assim, como resultados de suas experiéncias.

Desta maneira, colocando em destaque o conceito de compaix&o, averiguamos como
estes movimentos se constituem um modo de ser-existir Nietzsche no mundo e para 0 mundo,
sendo, portanto frutos de sua subjetividade e um modo de expressdo/materialidade destes
processos de subjetivagdo. Assim, enquanto leitora inquieta e desassossegada da escrita

nietzschiana finalizo com a seguinte reflexdo do autor:

[...] — Palavras sdo sinais sonoros para conceitos; mas conceitos sao sinais-
imagens, mais ou menos determinados, para sensacOes recorrentes e
associadas, para grupos de sensacOes. Nao basta utilizar as mesmas
palavras para compreendermos uns aos outros; & preciso utilizar as
mesmas palavras para a mesma espécie de vivéncias interiores, é
preciso, enfim ter a experiéncia em comum com o outro. [..].
(NIETZSCHE, 1992, aforismo 268, p.. 182-183. Grifo no texto nosso)

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

15



16

AUGRAS, Monique. Criatividade e Heuristica. Arquivos brasileiros de psicologia aplicada,
Rio de Janeiro, ano 4, v. 24, n.4, p. 15-29, 1972.
BARROS, Fernando R. Moraes. A letra viva de Nietzsche: uma abordagem afetiva da
reflexdo filosofica. Cadernos Nietzsche, Sdo Paulo, n. 8, p. 89-104, 2000.
CORREIA, Heloisa Helena Siqueira. Nietzsche, criador de metaforas, aforismos, ensaios,
narrativa e poesia. Letrénica: Revista Digital do PPGL, v. 6, n. 2, p. 798-814, 2013.
FERNADES, Bruna Dutra. Aspectos da critica de Nietzsche a moral da compaixdo de
Schopenhauer. Revista Lampejo, Fortaleza, v. 1, n. 5, p. 191-199, 2014.
HUPPES, Daniel. O Equivoco de Schopenhauer segundo as criticas de Nietzsche a
moral. Seara Filoso6fica, n. 5, 2012.
LOSURDO, Domenico. Nietzsche, o rebelde aristocrata: biografia intelectual e balango
critico. Traducdo: Jaime A. Classen. Rio de Janeiro. Revan. 20009.
MACHADO, Isadora Lima. Para além das palavras e das coisas: Friedrich W. Nietzsche e
as ciéncias da Linguagem, 2011, 164 f. Dissertacdo (Mestrado em Linguistica) — Programa
de Poés-Graduacdo em Linguistica do Instituto de Estudos da Linguagem (IEL), da
Universidade Estadual de Campinas.
NASSER, Eduardo. Nietzsche e a busca pelo leitor ideal. Cadernos Nietzsche, Sdo Paulo, v.
I n. 35, p. 33-56, 2014.
NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Além do Bem e do Mal: preludio a uma filosofia do
futuro. Traducdo, notas e posfacio: Paulo César de Souza. Sdo Paulo, Companhia das Letras,
1992,

. Friedrich Wilhelm. O Anticristo: Maldi¢do ao Cristianismo: Ditirambos de
Dionisio. Traducdo, notas e posfacio: Paulo César de Souza. Sdo Paulo, Companhia das
letras, 2007.

. Friedrich Wilhelm. Genealogia da Moral: Uma polémica. Traducdo, notas e
posfacio: Paulo César de Souza. Sdo Paulo, Companhia da Letras, 1998.

. Friedrich Wilhelm. A Gaia Ciéncia. Traducdo, notas e posfacio: Paulo César de
Souza. S&o Paulo, Companhia das Letras, 2001.

. Friedrich Wilhelm. Aurora. Traducdo, notas e posfacio: Paulo César de Souza.
Séo Paulo, Companhia das Letras, 2004.

. Friedrich Wilhelm. Humano, demasiado humano. Traduc¢éo, notas e posfacio:
Paulo César Souza. Sdo Paulo, Companhia das letras, 2005.

. Friedrich Wilhelm. Ecce homo. Tradutor: Artur Mor&o. Portugal, Covilha,
Universidade da Beira Interior, 2008.
SAVIOLI, José Luiz Fiorin; Francisco Platdo. Para aprender o texto: Leitura e Redacao.
S4o Paulo: Atica, 1991.
VIESENTEINER, Jorge Luiz. Erlebnis (vivéncia): autobiografia ou autogenealogia? Sobre a
“critica da razdo da minha vida” em Nietzsche. Estudos Nietzsche, Curitiba, v, 1, n. 2, p.
327-353, jul/dez. 2010.

. Jorge Luiz. O conceito de vivéncia (erlebnis) em Nietzsche: génese, significado
e recepcdo. Kriterion: Revista de filosofia. Belo Horizonte, n® 127, Jun./2013, p. 141-155.

. Jorge Luiz. Nietzsche e a vivéncia de tornar-se o que se é. Campinas, S&o
Paulo, Editora PHI, 2013.

16



