{

“EXPERIENCIA DO
SAGRADO” E “RELIGIAQ” -

HIPERONOMIA
HERMENEUTICA E
ATUALIZACAO CULTURAL -

ANALISE DO PREFACIO DE
ORIGENS, DE MIRCEA
ELIADE

Osvaldo Luiz Ribeiro

Doufor em Teologia (PUC-Rio) e docentfe do
PPGCR da Faculdade Unida de Vitoria.



Movimento parcial da andlise do conceito de “sagrado” em Mircea
Eliade. Andlise critico-interpretativa do Prefdcio de Origens (The Quest),
de Mircea Eliade. Tentativa de compreender a férmula eliadeiana - “o
sagrado € um elemento da estrutura da consciéncia” tendo o Prefdcio
como contexto. Ensaio de proposta e andlise do conceito de “sagrado”
como hiperdnimo em relacdo as suas atualizacdes religioso-mitolégicas
na forma de deuses e similares.

Sagrado; Fenomenologia da Religido; Mircea Eliade.

O presente ensaio € o movimento inicial de uma pesquisa que
tem por objetivo determinar o conceito de “sagrado” em Mircea Eliade.
Para tanto, inicia-se com a obra em que o conceito é explicitamente
formulado. Trata-se de The Quest (1969), traduzido em portugués como
Origens. A féormula é: "o ‘sagrado’ é um elemento da estrutura da
consciéncia”. A questdo precisa que me motiva a investigacdo é se
com esse conceito Mircea Eliade jd estd antecipando as abordagens
cognitivas ao fendmeno religioso - isto €, o desenvolvimento da
pesquisa do “sagrado” na direcdo do cérebro e da consciéncia ou se,
aginda ndo, frata-se apenas de uma forma de referir-se O estrutura
mental  antfropolégica, genericamente  aqui  fratada  como
“consciéncia”. No primeiro caso, estariaomos diante de uma
antecipacdo das pesquisas mais recentes no campo das ciéncias
cognitivas. No segundo, apenas uma radicalizacdo da tese
hermenéutica e cientifico-humanista de ser o “sagrado” um elemento

do fendmeno antropoldgico de cosmicizacdo do mundo.

No presente exercicio, aproveita-se a leitura critica dos paragrafos
do Prefdcio de Origens para, ao mesmo tempo em que se persegue o
conceito de “sagrado” em seu autor, refletir sobre o conceito e sua

articulagcdo com as operacdes hermenéuticas da espécie humana.
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Transcrevo o primeiro pardgrafo do Prefdcio de Origens, de

Mircea Eliade:

E lamentdvel ndo termos & nossa disposicdo uma palavra mais precisa
que ‘religido’ para designar a experiéncia do sagrado. Este termo traz
consigo uma histéria longa, se bem que culturamente bastante
limitada. Fica a pensarse como &  possivel  aplicd-lo
indiscriminadamente ao Proximo Oriente antigo, ao Judaismo, ao
Cristianismo e ao Islamismo, ou ao Hinduismo, Budismo e Confucionismo
bem como aos chamados povos primifivos. Mas talvez seja demasiado
tarde para procurar outra palavra e ‘religido’ pode contfinuar a ser um
termo Ufil desde que ndo esquecamos de que ela ndo implica
necessariamente a crenca em Deus, deuses ou fantasmas, mas que se
refere a experiéncia do sagrado e, conseqUentemente, se encontra
relacionada com as idéias de ser, sentido e verdade (ELIADE, 1989, 9).

Pretendo, agora, andlisar a declaracdo de Eliade. Diz-se ser
“lamentdvel” a identificacdo dos termos “religido” e “experiéncia do
sagrado”. Mas conclui-se com um “mas, fazer o quége”, ressalvada uma
exigéncia — que “religido” ndo seja um termo necessariamente ligado &
idéia material de “deuses”, mas uma palavra relacionada as nocoes
mais amplas de “ser, sentido, e verdade”. A palavra “necessariamente”
é relevante. A saida que Eliade propde, para que se possa dar de
ombros quanto ao fato de ser lamentdvel a promiscuidade entre os
vocdbulos ‘“religido” e “experiéncia do sagrado” € que aquela até
possa relacionar-se a sistemas de referéncia  baseados num
tfranscendente personificado (Deus, deuses, fantasmas etc.), mas
ndo apenas nesse tipo de franscendente. Consequentemente, deve-se
aceitar que o termo religido sirva para referir-se também a sistemas
“religiosos” cujo referencial tfranscendente ndo seja representado pela

figura “deuses”.

Outra observacdo consiste em ligar a expressdo “experiéncia do
sagrado” aos conceitos de “ser, sentido e verdade”. Se, por um lado, a

“religido” ndo deve ser necessariomente associada a ideia de “deuses”,
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por outro lado ela deve se referir a experiéncia do sagrado, e,
“consequentemente, se encontra relacionada com as ideias
de ser, sentido e verdade”. Deduz-se, portanto, que a expressdo
“experiéncia do sagrado” esteja necessariamente relacionada — para

Eliade — as nocoes de ser, sentido e verdade.
Logo, uma série de conclusdes sao necessarias.
1. toda religido relaciona-se as nocdes de ser, sentido e verdade;
2. nem toda religido relaciona-se as nogcdes de deuses e fantasmas;

3. toda experiéncia do sagrado relaciona-se Qs ideias

de ser, sentido e verdade;

4. nem toda experiéncia do sagrado relaciona-se As ideias de deuses

e fantasmas;
5. toda experiéncia religiosa & uma experiéncia do sagrado;

6. nem toda experiéncia do sagrado € uma experiéncia religiosa.

Essa série de conclusdes extraidas, quero crer, da declaracdo de
Eliade, torna obrigatéria a disjuncdo identitdria entre “religido” e
“experiéncia do sagrado”. “Religido” torna-se um hipdnimo de
“experiéncia do sagrado” - toda ‘“religido” € uma “experiéncia do
sagrado” (ou resulta dela), mas nem toda “experiéncia do sagrado” é

um religido (ou resulta nela).

Sugeriria, portanto, o seguinte esquema conceitual.
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‘ Experiéncia do sagrado

r

Fendmeno cultural A Penomeno cultural B Fendmeno cultural C
—religiies —politicals) — esteticals)
Mediacéio: Iediacio: Iediacio: Iediacio: Iediacio: Iediacio:
deuses, referencial winculos relacdes de abusca da anocio de
fantasmas nio-divine Eticos qustica wverdade belo

N\ V.7

‘ Ser, sentido e verdode ‘

O esquema apresenta, em negrito, os termos utilizados por Mircea
Eliade, e organizados na forma da proposta do presente postulado. A
“experiéncia do sagrado” constitui a cdmara hiperbnima. A partir
dela, uma experiéncia religiosa desdobra-se, promovendo
culturalmente a arficulacdo das nocdes de ser, sentido e verdade por
meio da mediacdo de “deuses e fantasmas”. Essa, conftudo, ndo
constituiria a Unica possibilidade de mediacdo religiosa com as nocoes
de ser, sentido e verdade. Eventualmente, outras dimensoes
mediadoras constituir-se-iam como fendmenos nooldgico-culturais,

quaisquer que sejam.

A ‘“religido”, contudo, ndo constituiria a Unica expressdo cultural
que se desdobraria da “experiéncia do sagrado”. Uma vez que a
“experiéncia do sagrado” constituiria, em Ultima andlise” a experiéncia
de sentido par excellence, hiperbnima, sua atualizagcdo conteudistica

consistiia numa série de possiveis expressdoes culturais — politicas,

NITAS — Revista Eletrénica de Teologia e Ciéncias das Religides, Vitéria-ES, v. 1, jan-jun, 2014



estéticas e heuristicas. A propria  religido, por exemplo,
constituiria uma experiéncia  politica, mas ndoa. Alunos tém
perguntado pela possibilidade concreta de tais expressdes culturais, e
tenho indicado para, por exemplo, 0 modelo de Estado Nacional, de
modo geral, engendrado apds a Revolucdo Francesa e 0s
desdobramentos politicos do liberalismo politico-filoséfico inglés (os hinos
nacionais ilustram bastante bem o projeto ideoldgico de
personificacdo-mitificacdo do Estado); o modelo concreto de Estado
Socialista Soviético, a URSS de Lénin e Stdlin; o Estado comunista Chinés,
de Mao Tse-tung. Do lado das expressdes estéticas, além da experiéncia
“prosaica” da arte, poderia indicar o “ateismo”, sempre experiéncia
estética. Poderiam ser citados exemplos mais refinados — existencialismo,

por exemplo.

Nesse caso, deve-se concluir pela perda de exclusividade
eidética da religido. A experiéncia religiosa ndo constitui um
modus distinfo de expressdo cultural, sendo que um dos seus

procedimentos.

Se meu raciocinio estiver correto, a resisténcia para a
manutencdo da identidade entre “religido” e “experiéncia do sagrado”
pode consistir na negacdo da perda do estatuto de exclusividade
expressiva da religido, o esforco pela manutencdo de sua idiossincrasia
eidética. Do ponfto de vista da pragmdtica hermenéutica, confudo,
ndo hduma pragmdatica religiosa, mas apenas pragmaticas politica,
estética e heuristica. A religido atualiza-se, sempre, na forma de uma
dessas pragmdaticas. Historicamente, sempre, na forma de pragmdtica
politica. NGo é a toa que os Estados mais primitivos, desde o surgimento
da civilizacdo, aliou-se a religido como ferramenta de controle social,
porgque, malgrado sua neutralidade ético-teleoldgica (ela pode tanto
funcionar como "“6épio” quanto como “fogo”), a religido presta-se muito

convenientemente bem as politicas de heterodoxia politico-social.
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A sociedade ocidental separou as duas plataformas politicas —
Estado e Religido —, dada a constituicdo republicana e o liberalismo
politico do Ocidente. Mas a religido, em si, particularmente aquelas
acostumadas ao “poder” — o Cristianismo, majoritariamente — mantém
sua autocompreensdo cultural idiossincratica e exclusivista. De um lado,
todas as manifestacdes da cultura — arte, esporte, politica, pesquisa,
trabalho. De outro, ela, a religido. A meu ver, uma tal autocompreensdo
é falsa. Mesmo quando encenada por aproximacdes académico-
cientificas. Assumir que cada um desses jogos culturais tenha suas
idiossincrasias intfernas ndo justifica que a peculiaridade lhe seja
transbordada eidético-ontologicamente. Mudam as regras do jogo,

mas a condicdo de jogo permanece (HUIZINGA, 2001).!

Transcrevo, agora, o segundo pardgrafo.

Com efeito, é dificil imaginar como poderia funcionar a mente humana
sem a conviccdo de que existe algo de irredutivelmente real no mundo,
e é impossivel imaginar como poderia ter surgido a consciéncia sem
conferir sentido aos impulsos e experiéncias do Homem. A consciéncia
de um mundo real e com um senfido estd infimamente relacionada
com a descoberta do sagrado. Afravés da experiéncia do sagrado, a
mente humana apreendeu a diferenca entre aquilo que se revela
como real, poderoso, rico e significativo e aquilo que ndo se revela

como tal - isto é, o cadtico e perigoso fluxo das coisas, 0s seus
aparecimentos e desaparecimentos fortuitos e sem sentido (ELIADE,
1989, 9).

Trata-se de um pardgrafo interessante. Talvez, confuso. E possivel
que a minha impressdo derive do fato de que os termos “sagrado” e
“experiéncia do sagrado” ndo parecem univocamente referidos. Ja se

viu que Eliade ressente-se de que a expressdo termine por ser usada

I Chama a atencdo o fato de que, apesar de tratar as nocdes de ‘rito”, “mito” e
“culto” como atuadlizagcdes hipdnimas dojogo, Johan Huizihga ndo elabore um
capitulo para a ‘“religido” como jogo, reservando-os, apenas para a ‘guerra” e a
“politica”, o “conhecimento” e a “poesia” — a rigor, “politica”, “heuristica” e “estética”
como jogo, ou, segundo minha preferéncia, pragmdtica.
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como sindnimo de “religido” - situacdo a que se acomoda, no final do
primeiro paragrafo. Nesse segundo pardagrafo, Eliade agora fala de
“descoberta do sagrado”, um termo de aparéncia ambigua. No
pardagrafo seguinte, falard do sagrado como “um elemento da estrutura
da consciéncia”. Pergunto-me — afinal, de que se trata?2 De uma prdtica
socio-cultural (“religido”)2, de um ser, passivel de “descoberta?, ou um
“elemento” da estrutura da consciéncia¢ O “sagrado” e "a experiéncia
do sagrado”, seja o que forem, ndo podem ser tudo isso ao mesmo

tempo.

Nesse pardgrafo, Eliade afirma que a consciéncia de sentido e de
realidade do "mundo” estd ligada a descoberta do sagrado. Logo a
seguir, inflaciona a expressdo — de “sagrado” para “experiéncia do
sagrado” — e chega a afiimar que foi por meio da experiéncia do
sagrado que a mente humana - a consciéncia - “aprendeu a
diferenca” entre o real e significativo e o apenas aparente e fortuito da
vida. Mais uma vez, Eliade relaciona a nocdo de “sentido” a nocdo de
“experiéncia do sagrado”, dessa vez aprofundando - reduzindo - a

expressdo até seu nucleo sintatico: “sagrado”.

Caso se passe apressadamente pelo pardgrafo, deixar-se-a de
perceber uma conseqUéncia dificil de ser conftornada. Ora, se “a
descoberta do sagrado” é a responsavel pela percepcdo de
“realidade” real do mundo, das duas uma: ou a “experiéncia do
sagrado” €& fundante, e confunde-se necessariamente com a
experiéncia hermenéutica primordial da emergéncia da consciéncia
humana, ou ndo se pode explicar como, antes da experiéncia do

sagrado, os homens movimentavam-se num ‘“real” ndoreal, ndo

organizado, sem sentido, cadtico, fortuito, vago, aleatdrio, falso, ilusorio.

Talvez seja mais produtivo postular-se que a experiéncia do
sagrado seja secunddria em relacdo 4 experiéncia hermenéutica da

emergéncia da consciéncia do sujeito de si. Ainda que uma
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experiéncia — em certo sentido — similar. Mas tratar-se-ia, no caso da
experiéncia do sagrado, de uma re-organizacdo estético-afetiva do
real, por meio de uma centralizacdo secunddria do espaco-mundo,
caracterizada, nesse caso, por uma atualizacdo estético-afetiva de
umcentro novo, e secunddrio em relacdo 4 organizacdo do mapa
mental, tipica da experiéncia hermenéutica humana de diferenciacdo

entre sie o ndo-si (0 "mundo”) e sua instalacdo no *mundo”.

Poder-se-ia manter com muita naturalidade a descricdo de Eliade
para a experiéncia do sagrado como uma experiéncia de sentido, mas
distinguindo-a da experiéncia de sentido fundante da espécie humana.
A experiéncia do sagrado, ainda de cardter estrutural, dar-se-ia no
mundo jd hermeneuticamente constituido, logo, na cultura, logo, no
“mundo” jd@ humano. Diferentemente da experiéncia hermenéutica
original do sujeito de si — aquela na qual o sujeito de si, por meio da
ruptura hermenéutica, diferencia-se ndo-si, que serd convertido em
“mundo” -, a experiéncia do sagrado ndo cria o “mundo”, mas
reorganiza-o por meio de sua expansdo territorial. Nesse caso, por meio

de uma expansdo potencialmente metafisica do real.

Uma vez que as experiéncia do sagrado primdrias — na histéria da
espécie humana - ocorreram hd milhares de anos, deve-se imaginar
que as interpretacdoes culturais dessas primeiras experiéncias histérico-
psicologicas lograram éxito em seus proprios contextos e termos. Cada
membro da espécie humana, qualgquer que seja, nesse fempo, sabe de

poucas, mas significativas coisas, relevantes para sua sobrevivéncia.

Sabe, por exemplo, que as coisas que se movem, sao vivas. Com
excecdo das plantas, que se movem pelo vento, os animais, todos,
movem-se, e, ao fazerem-no, vém de um lugar, e vao para outro lugar.
O tatu, do buraco. A ave, do ninho. O macaco, das drvores. O peixe,
do rio. As formigas, da terra. Os grandes felinos, das savanas. O homem

tem de saber disso, porque precisa correr — seja para capturar suas
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presas, e comé-las, seja para fugir de seus predadores, que querem
comeé-lo. Por isso, precisa saber, ainda, de uma coisa muito importante —

essa Coisa que se mexe, esse bicho, € manso, ou é bravo?

O seu mapa mental constitui-se dessas informacdes. Todas as
coisas precisam ser conhecidas. Assim, quando ocorre aquilo que
Mircea Eliade chama de “experiéncia do sagrado”, e uma ftal
experiéncia € interpretada como a manifestacdo de uma forca, elq,
imediatamente, essa forca, precisa ser identificada — veio de onde? E

perigosas

Ora, o mapa mental desse homem sabe que aquela coisa Ndo
pode ter vindo do mato, do rio, da terra, da drvore. Mas tem que ter
vindo de algum lugar. De cima das nuvense De cima das dguas das
nuvens? De baixo da terra? Debaixo das dguas da terra? E, tendo vindo
de muito I& em cima, ou de muito I& embaixo, ela é boa, essa coisa?
Pois bem, através do Tratado de Histdria das Religides, tomando a
hipdtese de que a roupa com gque a “manifestacdo” serd vestida traduz
a modalidade do veiculo da hierofania — a darvore, a pedra, o rio, o
monte, o céu, o sol, o animal, qualqguer coisa material —, infere-se que o
cardater “bom” ou “mau” dessa manifestacdo dependerd — e muito —
desses dois fatores: o estado de dnimo da testemunha e a modalidade
material do veiculo da manifestacdo. Um reldmpago pode ser tanto
perigoso — o fogo nas arvores, o ruido, o clardo em meio as trevas (ele
mora nas trevas) — quanto benéfico — estd relacionado a chuva, logo, &
fertilidade, a dgua, elementos importantes para a sobrevivéncia. Assim,
ndo €& necessariomente boa ou mda uma determinada manifestacdo. O
seu cardater dependerd do “evento” em si, e do intérprete — naquela

ocasido.

Naturalmente que essa interpretacdo poderd perder-se na noite
dos tempos. Entretanto, ela pode ser acatada pelos memlbros do grupo

em que a tfestemunha vive. Pode converter-se em leitura padrdo
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daquele fendbmeno veicular da hierofania interpretada. Pode
transformar-se em mito. Em rito. Em culto. Em doutrina. Em tradicdo. Em
religido. Em Ultima andlise, migrar da dimensdo estética — experiéncia
do sagrado - para a politica - religido. O que, mais uma vez, conspira

contra a identificacdo dos termos.

Transcrevo, agora, o terceiro pardgrafo.

J& discuti a dialética do sagrado e a sua morfologia em publicacdes
anteriores e ndo € necessdrio retomar este assunto. Basta dizer que o
‘sagrado’ € um elemento da estrutura da consciéncia, e ndo um
estdgio na histéria da consciéncia. Um mundo com senfido — e o
Homem ndo pode viver no ‘caos’ — é o resultado de um processo
dialético a que se pode chamar manifestacdo do sagrado. A vida
humana adquire senfido ao limitar os modelos paradigmdaticos
revelados por seres sobrenaturais. A imitacdo de modelos tfransumanos
constitui uma das caracteristicas primdrias da vida ‘religiosa’, uma
caracteristica estrutural que € indiferente a cultura e a época. Desde os
documentos religiosos mais arcaicos acessiveis ao Cristianismo e ao
Islamismo, aimitatio dei como norma e linha diretriz da existéncia
humana nunca foi interrompida; na realidade, nGo poderia ter sido de
outro modo. Nos niveis arcaicos da cultura, viver como um ser
humano &, em si, um acto religioso, pois a alimentacdo, vida sexual e
frabalho possuem um valor sacramental. Por outras palavras, ser — ou
antes, tornar-se — um homem significa ser ‘religioso’ (ELIADE, 1989, 10).

Se ndo me confundo, quando persigo um bom principio de
acesso A relacdo entre “experiéncia do sagrado” e ‘“religido”, e, por
conta dessa aproximacdo, postulo a hiponomia desta em relacdo

aqguela, a afimacdo de Eliade quanto a ser “o ‘sagrado’ (..) um
elemento da estrutura da consciéncia” inviabilizada completamente
qualguer insisténcia na manutencdo da relacdo de identidade - frouxa,
que seja, mas nem isso € tolerdvel — entre as duas expressdes e suas
respectivas referéncias. E isso € muito evidente, pelo simples fato de
que, pelo menos a religido, essa ndo € nem pode ser, em nenhuma

hipotese, “um elemento da estrutura da consciéncia”. A religido € uma
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atualizacd&o pragmdtica da e na cultura. A religiGo é politica. E rito. E
“fato” social. Penso que, sim, ela decorre de “poténcias” nooldgico-

pragmaticas humanas, mas ndo coincide com elas — atualiza-as.

Agora, se é correto afirmar, com Eliade, que “o ‘sagrado’ € um
elemento da estrutura da consciéncia” — e, desde que ndo seja esse
termo tratado, em qualquer nivel, como uma espécie de “sinbnimo”
frouxo para ‘religido, e, além disso, em hipdtese alguma
considerado o elemento de organizacdo espacial do mapa mental
humano, é perfeitamente possivel considerar correta a afimacdo -,
resulta incontorndvel a disjuncdo dos termos “religicio” e “experiéncia
do sagrado”. No que concerne 4 sintaxe, sendo o “sagrado” um
elemento da estrutura da consciéncia, qualquer coisa como uma
“experiéncia do sagrado” ndo pode ser algum tipo de experiéncia,
qualguer que seja, com “alguma coisa” — quanto mais alguma coisa
“fora da consciéncia”. Logo, a expressdo ‘“experiéncia do sagrado”
deve referir-se a umtipo potencial de experiéncia, ndo a uma

atualizacdo cultural disso.

Com *“fipo potencial”, quero referirme ao fato de que a
“experiéncia do sagrado” constituiria, por hipdtese, numa “experiéncia
de sentido” — ndo de conteudo. Experiéncias de sentido sdo aquelas
experiéncias hermenéutico-estruturais da consciéncias. Se incluida for a
experiéncia do sagrado nesse conjunto, conheceria duas delas: a) a
experiéncia de sentido fundamental da espécie Homo sapiens— a
emergéncia hermenéutica da consciéncia humana, e b) a

“experiéncia hermenéutica do sagrado”.

Experiéncias de senfido sdo experiéncias sem conteudo,
experiéncias que propiciam o inicio do processo humano de
elaboracdo, construcdo, criacdo, de conteudos. Se desejarmos usar a
terminologia de Charles Sanders Peirce (2003), € a emergéncia

da ferceiridade, atualizando-se, sobre  a primeiridade por meio
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da secundidade. Experiéncia de sentido seriom organizacdes
hermenéutico-estruturais da percepcdo, atuando na consciéncia
hermenéutica humana, e desdobrando-se e atualizando-se nas

inumerdveis concretizacdes nooldgicas da secundidade.

Em termos mais simples. H& coisas no mundo (primeiridade). SGo o
que sdo, independente de pelo que a espécie humana (terceiridade)
as tome. Justamente, contudo, porque é a espécie humana, as
consciéncias humanas (terceiridade) concretas, culturais, desdobram-
se sobre as coisas do mundo (primeiridade) e apreendem-nas segundo
seu jogo hermenéutico-nooldgico (secundidade), elaborando, assim, e
com elas, seu mapa mental. Na cabeca de uma pessoa (terceiridade)
vivem as representacoes funcionais-instrumentais das coisas do mundo,
bem como do mundo (secundidade), através de cujo mapa
hermenéutico-nooldgico essa pessoa caminha sobre e entre as coisas

do mundo (primeiridade).

Experiéncias de sentido sdo experiéncias no nivel da terceiridade
(logo, hermenéutico-estruturais), consolidadas as quais facultam-se os
desdobramentos da secundidade - cosmovisdo e antropo-auto-
compreensd@o. Se meu raciocinio estiver correto, enquanto a
“experiéncia do sagrado” constitui uma experiéncia no nivel
hermenéutico-estrutural da terceiridade — a consciéncia da pessod
humana -, a “religido”, por sua vez, constitui-se como atualizacdo
pragmatica, cultural, social, politica, a partr de e dentro de

determinadas cosmovisdo e anfropo-auto-compreensdo.

Assim, eu poderia dizer que a experiéncia de sentido fundamental
da espécie humana - a ruptura si/ndo-si, eu/ndo-eu, mim/fora de mim,
consubstanciada na emergéncia da consciéncia hermenéutica
humana - e a experiéncia de sentido “madura” dos individuos
autdbnomos dessa espécie — a experiéncia do sagrado — constituem

“paradigmas” de organizacdo de cosmovisdo e antropo-auto-
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compreensdo, do passo que, a religido — bem como qualquer outro
fendmeno cultural — constitui atualizacdo desse paradigma, na forma
de um componente do mapa hermenéutico-nooldégico humano.
Experiéncias de sentido - emergéncia da consciéncia de si e
experiéncia do sagrado — sdo estruturas paradigmadticas. “Religido”, é
fenémeno.

“O Homem ndo pode viver no ‘caos’”. O que Eliade pretende
dizer com essa afiirmacdo? Que o "Homem” necessita “escanear” o
ecossistema, organizd-lo, dominar sua topografia, sua ecologia. “Caos”,
ai, ndo é "um outro lugar”, diferente do “mundo”, mas esse mesmo
“mundo”, masanfes de tornar-se “mundo”. Porque “mundo”
(secundidade) é a “realidade material”, fisica, tomada noologicamente
pela consciéncia hermenéutica humana. Esse mundo nooldgico,
hermenéutico, é, agora, “criacdo” — e ndo (mais) “caos”. Segundo
concebo, tanto a declaracdo de Eliade, quanto minha explicacdo,

estdo claras.

Hd&, contudo, uma problema muito grave na declaracdo de
Eliade, na forma como ela aparece no texto. O seu referencial me
parece deslocado, e de forma importante. Deparamo-nos, aqui, com o
segundo fendbmeno de identificacdo de Eliade. Na p. 9, Eliade
identificara “religido” e “experiéncia do sagrado”. Agora, na p. 10,
Eliode identifica, indiretamente, as experiéncias de cosmicizacdo
humana - superacdo do “caos” -, e “experiéncia do sagrado”. A
experiéncia do sagrado seria, entdo, a forma de superacdo humana do
“caos”. Logo, a experiéncia do sagrado seria a forma como o homem

instala-se no “mundo”.

H& muita imprecisdo nessas duas pdginas. E imprecisdo ndo
conceitual, mas de expressdo referencial, ou seja, terminoldgico-
conceitual-referencial. As proposicoes de Eliade, em si, separadas umas

das outras, constituem, todas, elementos vdlidos de uma descricdo dos
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processos de cosmicizacdo. O problema € que Eliade entrelaca
equivocadamente os termos que usa, tornando todas as proposicoes

unireferenciadas.

Coopero com o leitor, explicitando as pontes que Eliade constrdi,

ligando conceitualmente todos os termos-chave de que se utiliza:

a) ‘religido” e ‘“experiéncia do sagrado” - ainda que
“lamentavelmente” — sdo co-designativos: “E lamentdvel ndo

termos 4 nossa disposicdo uma palavra mais precisa  que

‘religido’ para designar a experiéncia do sagrado (...) Mas talvez

seja demasiado tarde para procurar outra palavra e ‘religido’
pode continuar a ser um termo Util desde que ndo esquecamos
de que ela ndo implica necessariamente a crenca em Deus,
deuses ou fantasmas, mas que se refere a experiéncia do sagrado
e, consequentemente, se encontra relacionada com as ideias

de ser, sentido e verdade”.

b) ‘“experiéncia do sagrado” e “sagrado” tornam-se, agoraq,

igualmente co-designativos: “A consciéncia de um mundo real e
com um sentido estd infimamente relacionada com a descoberta

do sagrado. Afravés da experiéncia do sagrado, a mente

humana apreendeu a diferenca entre aquilo que se revela como
real, poderoso, rico e significativo e aquilo que ndo se revela
como fal - isto €, o cadtico e perigoso fluxo das coisas, 0s seus

aparecimentos e desaparecimentos fortuitos e sem sentido™.

c) Finalmente, “sagrado” e ‘“superacdo do caos” (=

“cosmicizacdo” = “semantizacdo do mundo e do ‘eu” no
mundo”) tornam-se inter-referentes: “o ‘sagrado’ € um elemento
da estrutura da consciéncia (...). Um mundo com sentido — e o
Homem ndo pode viver no ‘caos’ — & o resultado de um processo

dialético a que se pode chamar manifestacdo do sagrado”.
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Repito: a ideia bdsica de Eliade me parece perfeita. O
homem tem de cosmicizar o “real fisico”, material, para habitar ai. E
seu modus vivendi. Nada menos do que isso é-lhe imposto — e desde
dentro de si. NGo posso, contudo, concordar com a afimacdo de
que essa funcdo cabe ao “sagrado”, logo, ja que Eliade interliga todos
os termos-chave de sua reflexdo, a “experiéncia do sagrado”, logo,

pela mesma razdo, d “religido”.

A ‘“religi@do” ndo cabe a funcdo de cosmicizar o real. Pelo
contrdrio, a ‘“religido” é fruto de uma atualizacdo cultural, histérico-
condicionada, de uma cosmicizacdo anterior. A ‘“religido” é fendmeno

cultural.

A “experiéncia do sagrado” — e ndo ao “sagrado” — cabe, sim,
em certo sentido, mas ndo em sentido primdrio, um sentido de
cosmicizacdo do “caos”. Mas essa proposicAo precisa ser rasgada ao

meio. Rasguémo-la.

Se o “sagrado” é um elemento da estrutura da consciéncia, ou
seja, uma poténcia estrutural-hermenéutica da atuacdo da
consciéncia sobre o “real”, entdo a experiéncia do sagrado € o gatilho
dessa experiéncia sobre o “real”, ndo a propria poténcia. Nao ha, ai,
“confeudo”. Uma analogia, uma metdafora. O complexo cérebro-
espirifo/consciéncia € o revolver. O “sagrado” é a sua poténcia de
disparo. A “experiéncia do sagrado” € o disparo. A bala disparada, € o
“conteldo” nooldgico-hermenéutico - a atfualizacdo cultural — da
mdAquina de disparos hermenéuticos sobre o real. A bala €& um
fendbmeno de secundidade. O alvo, de primeiridade. O revodlver, a

poténcia de tiro, o disparo, de terceiridade.

Se a "experiéncia do sagrado” & a experiéncia de cosmicizacdo
(nos termos em que Eliade o parece postular, se o leio bem: “Um mundo
com sentfido — e o Homem ndo pode viver no ‘caos’ — é o resultado de

um processo dialético a que se pode chamar manifestacdo do
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sagrado”), resulta necessdrio admitir que, antes dela, o “homem” vivia,
entdo, num “caos”. Estd bem, ainda que fenomenologicamente essa
seja a leitura que o “homem” faca de seu antes, depois que ele mesmo
passa pela experiéncia do sagrado, ainda assim, contudo, e ainda
fenomenologicamente, qualquer um que ndo ele mesmo poderd
perceber que, ai, houve, apenas, uma “froca” de cosmovisdo. J&
havia, antes, uma cosmovisdo. O mundo fenoménico desse homem,
antes, ndo era um “caos”, conquanto ele possa dizer desse mesmo
mundo, agora que vive em “outro”, que ele era “equivocado”, falso,
fortuito, fraco, fluido, ndo-eidético, maya, ilusdo platdbnica, nome é o

que ndo falta.

Em termos fenomenoldgicos, a propria experiéncia do sagrado —
sim, experiéncia de cosmicizacdo do mundo - carece de uma
plataforma operacional mental que articule o “conceito” — logo, estd-se
falando de ‘“conteludo” - de "mundo” e de ‘“caos”. Somente
consciéncias maduras, alimentadas pela fradicdo, carregadas de
linguagem, podem experimentar o que Eliade chama de “experiéncia

do sagrado”. Mas, e até Id, em que mundo vivem tais “homens”?

A meu ver, vivem na cosmovisdo e na auto-compreensdo
hermenéutico-conscientes em que cada e todo ser humano vive: o
mundo hermenéutico, “quase-seu” ou “ja" seu. Refiro-me, aqui, ao
processo de emergéncia da consciéncia de si, do qual decorre o
processo de  culturalizacdo  pedagodgico-traditiva por  que
necessariomente passa e tem de passar cada ser humano. Uma
crianca de trés anos de idade — quero crer — estd imprestavel — ainda —
para experimentar ‘“experiéncia(s) do sagrado”, porque ainda
movimenta-se heteronomamente, primeiro, sensorialmente, depois, no
mundo da mde, do pai, da familia, depois, no da sociedade, depois,
ainda, no da formalidade escolar, depois, talvez ndo por Ultimo, no do

Estado, e, talvez, ainda, no da religido. Seu mundo - seu enquanto
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cosmogonia autbnoma da puberdade - ainda ndo emergiu, e,
enquanto ndo emergir, desconfio de toda e qualquer possibilidade de
“experiéncia do sagrado” como experiéncia de sentido. Essa crianca,
contudo, e mesmo, eventualmente, inUmeros adultos, ndo vivem no
“caos”. Outros jd operaram a cosmicizagdo para eles. O mundo em
que vivem tem sentido, ainda que o sentido que esse mundo em que
cada um vive foi elaborado por outras consciéncias, e fransferido
para essa por meios pedagodgico-culturais, seja na cidade, seja no

Campo, seja na oca.

Deve-se ter em mente, ainda, que a planetizacdo da
espécie Homo sapiens completou-se hd séculos. Isso significa que ndo
hd a minima possibilidade de qualguer membro da espécie chegar a
autonomizacdo pubere alheio d insercdo cultural em um “mundo”
religioso, ou seja, marcado pela cosmicizacdo caracteristica das
atualizacdes pragmdatico-politicas da religido. Assim, € muito facil
confundir-se “experiéncia do sagrado” com ‘religido”, porque as
“experiéncias do sagrado”, potencialmente ndo necessariamente
religiosas, sdo pressionadas, contudo, pela cultura religiosa que, parece,
ganhou preferéncia de atualizacdo cosmogdnica em todas as culturas
humanas. Mas a confusdo fraduz um defeito de perspectiva. Dentre
inUmeras possibilidades de atualizacdo da experiéncia secunddria de
sentido — a experiéncia do sagrado -, a religido apresenta-se com
vantagens, porque une 0s elementos estéticos (subjetivos) e politicos
(relacionais) Uteis a construcdo e manutencdo de uma sociedade
“organizada”. Ndo se frata de reduzir a “religido” a fendbmeno politico,
mas de dizer que a religido, desdobrando-se em outras prdticas, nunca

deixa, contudo, de constituir-se, fundamentalmente, como politica.

Postulo, pois, dois “momentfos” cosmogodnicos fortes (ha
outros, fracos) na constituicdo  histérica  humana. O  primeiro,

fundamental, aquele da emergéncia da consciéncia. Tudo o que se
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disser quanto ao sentfido do termo *homem”, “humano”, "Homo", diz-
se por conta desse momento-acontecimento. Mas, j& disse, esse
momento ndo tem conteUdo. Inaugura o inicio de culturalizacdo desse
ser humano em fase de emergéncia nooldgica, de infroducdo da
linguagem em sua consciéncia, e de sua consciéncia na linguagem, de
tfransmissdo de cultura e fradicdo, e formacdo, em sentido amplo. O
feto ndo estd pronto. A crianca ndo estd pronta. Esse primeiro
momento, Nndo apronta o ser humano — abre-o a que se apronte, mais

tarde.

Serd, entdo, "mais tarde”, quando completar-se o processo de
culturalizacdo, e preparar-se esse ser humano para sua autonomizacdo
(puberdade), que o segundo momento hermenéutico forte deverd
ocorrer. A sua “conquista” do mundo — agora, seu mundo. Esse processo
pode ser abortado pela familia, pela sociedade, pelo Estado - e, até,
pela religido, clinica de aborto oficial do processo de autonomizacdo
humano, conquanto |he seja facultada, contudo, a forca reversa de
autonomizacdo do homem, tudo depende de como a religido seja
encenada, atuada, jogada. Nesse ponto, contudo, carecemos de
conceitos que ndo estdo disponiveis na argumentacdo de Eliade. Posso
adiantd-los, postulando que, quando o ser humano liberta-se da
castracdo (circunstancialmente necessdria) do processo pedagodgico-
cultural heterbnomo, e assume seu mundo, as “explicacdes” para a
falha fundamental da consciéncia hermenéutica da “existéncia” no
“mundo” v&o & faléncia, e a crise hermenéutica forte instala-se. E ai — e
somente ai — nessa crise hermenéutica, que a “experiéncia do sagrado”
pode operar-se na consciéncia, superando o paradoxo do sentido por

meio de conteldos autdnomos.
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