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Traducdo: José Ademar Kaefer
Apresentacdo

O presente nimero da RIBLA é um estudo dedicado ao Quarto
Evangelho ou evangelho de Jodo. Seguindo o estilo e a tradigdo prdprios da
revista, os editores organizamos 0 nimero a partir dos grandes temas que esta
obra abrange, porém, a partir de leituras inovadoras sobre eles.

Pedro Robledo Ramirez inicia o presente nimero da RIBLA, fazendo
uma introducao a estrutura geral do Quarto Evangelho. O autor nos apresenta
uma provocativa estruturacdo quidsmica do conteudo desse evangelho. Para
Robledo, tanto nas grandes quanto nas pequenas se¢Bes deste evangelho
encontram-se algumas simetrias que ajudam a clarificar o significado
teol6gico do pensamento joanino.

A seguir, apresentam-se uma série de artigos que propGem
interpretacOes atuais de alguns dos temas fundantes da Comunidade Joanina.
Os temas abordados sdo: o Prologo, as mulheres em Jodo, os conflitos, os
sinais, o0 Reino, a confissdo de Marta, o Paréclito, a despedida de Jesus e a
analise do capitulo 21.

José Guerra Carrasco apresenta em seu artigo uma abordagem do
Prologo do Quarto Evangelho. O autor nos prop&e como ideia central que a
salvacdo permeou toda a historia, ndo apenas em um sentido espiritual e
confessional, mas também c6smico e ecuménico. Por isso, neste artigo,
propde-se que o Prologo apresenta o Verbo Encarnado como Boa Noticia que
traz o amor libertador do Pai.

Luiz José Dietrich nos oferece em seu artigo “O ‘sexto marido’ da
mulher samaritana: De onde vem e quem € o Jesus que seguimos?” algumas
diretrizes para descobrir como a comunidade joanina desenvolveu uma
sensibilidade agugada e critica em relacédo a religido oficial, tanto do judaismo
quanto do Império Romano. E faz, ademais, uma interpretacdo do sexto
marido da mulher samaritana, que busca ser uma releitura descolonializada do
Evangelho de Jo&o, promovendo o amor como o verdadeiro caminho para
chegar a Deus.

O tema “Os conflitos em Joao” ¢ abordado por Luigi Schiavo, que busca
identificar os diversos grupos que integraram a comunidade de Jodo desde
seus primordios, para explicar como a originalidade do Evangelho é produto
da geracdo de novidades. Em sua conclusdo, o autor propbe uma relacdo
intercultural positiva e construtiva de todos 0s grupos que conviviam na
comunidade. Todo um desafio para o nosso ser eclesial hoje.



Moisés Pérez Espino revisa “O Livro dos Sinais” e mostra que, por
meio dos sete sinais que o Quarto Evangelho registra, Jodo quer apresentar
Jesus como o Enviado e o Messias que torna presente a gloria de Deus e que
concede vida plena. Por outro lado, mostra que cada sinal implica 0 aumento
das tensbes com seus inimigos, em uma espécie de dialética vida-morte.

Santa Gonzalez escreve sobre “Os sinais do Reino de Deus”. Em seu
breve, mas denso artigo, ela nos apresenta os sinais linguisticos presentes no
didlogo entre Jesus e Nicodemos, colocando énfase no significado das
palavras “nascer de novo”, “ver”, “entrar” e “acreditar”, termos que sustentam
a mensagem do Reino de Deus.

A seguir, Mercedes Lopes nos apresenta um artigo, “A confissdo de
Marta”, uma confissdo de fé apostodlica feita a partir de um espago publico, o
gue a torna um modelo para um discipulado ativo, amoroso e transformador,
valido para todos os tempos. O artigo deixa aberta a porta para retomar uma
leitura nova e inovadora da atividade protagonista das mulheres no Quarto
Evangelho.

Em seu artigo “Por que Jodo chama o Espirito Santo de Paraclito?”,
Ariel Alvarez Valdés analisa os cinco textos que o Evangelho de Jodo oferece
sobre Paraclito, e tenta explicar o que esta escondido por tras dessa figura
emblematica para a obra joanina, que a principio ndo pode ser identificada
com 0
Espirito Santo.

Segue o artigo “As mulheres em Jodo”, escrito por Carmifia Navia. A
autora sustenta que o Quarto Evangelho d& as figuras femininas um papel
protagonista ao longo de suas narrativas. Sem davida, elas aparecem nos
momentos-chave do itinerario de Jesus neste livro, mostrando sua influéncia
nos acontecimentos que o evangelista narra e transmite da vida publica de
Jesus.

Enrique Vega-Davila nos propde uma releitura queer de Jodo 13, sob o
titulo “Tocar ¢é intimidade. Queerizando Jo 13,1-30. Uma perspectiva
hermenéutica Latino-americana”. Com este trabalho, o autor busca deslocar o
enfoque tradicional na “pedagogia do servi¢o” para a performatividade do
toque como lugar teoldgico. Ele nos diz que a lavagem dos pés desordena
gramaticas de decéncia, pureza e honra, e funda uma comunidade na
vulnerabilidade compartilhada.

O dltimo artigo, escrito por Daylins Rufin Pardo e Tiago Pavinato
Klein, propBe analisar o capitulo 21 do evangelho de Jodo, a partir de uma
perspectiva de analise que convida a refletir sobre dois aspectos centrais para
a comunidade de fiéis de ontem e de hoje: o desafio do seguimento e a
conquista da esperanca. Este artigo tem um sabor de esforco e desprendimento
porque os autores o fazem a partir do compromisso desprendido com a revista.

Na parte final deste nimero da revista sdo feitas trés resenhas de livros
que foram publicados recentemente. Uma trata sobre a obra “El Espiritu Santo



y la Tradicion de Jesus”, considerado o testamento teologico-espiritual de seu
autor, José Comblin; a outra é “Eclesiologia para una Iglesia en salida.
Aproximaciones desde el Evangelio de Juan”, obra compilada por Fernando
Torres Millan; e a terceira “Dios cre6 al ser humano: polvo de la tierra.
Comunidades indigenas en América Latina leen la Biblia desde contextos
marginados”, de Hans de Wit e Edgar A. Lopez Lopez.

Esperamos que este numero da RIBLA seja de ajuda para nossas
leituras comunitarias da Biblia, a partir da proposta que um grupo de autores
faz do evangelho de Jodo. Os tempos que vivemos, ndo s6 em nOSsO
continente, mas em todo mundo, sdo uma oportunidade para ler este nimero
a partir da opc¢do por seguir contribuindo nas lutas de nossas comunidades,
gue como a comunidade joanina, buscam viver num so6 espirito, a partir da
diversidade de grupos que as compdem, promovendo a igualdade entre as
filhas e os filhos de Deus. Estamos, portanto, convidados a viver e a construir
um mundo melhor, onde se experimente a solidariedade e o discipulado
igualitario.






Pedro Robledo Ramirez!

Seguimiento y Testimonio:
La Estructuracion Simétrica en Juan

Follow-Up and Testimony:
Symmetrical Structuring in John

Resumen

En este ensayo se presentan formas en que el Evangelio segin Juan (EvJn) ha sido
estructurado. Ademas de sefialar los criterios que se han usado para esto, en este tra-
bajo se guia por la estructuracion quiasmica del contenido del escrito. Por lo que en
las grandes y pequefias secciones se presentan las simetrias manifiestas, que ayudan
a clarificar el significado teoldgico del pensamiento jodnico. Con aproximaciones
estilisticas y narrativas, se hacen interpretaciones cristologicas del cuarto evangelio.
El ensayo se propone rescatar la interpretacion histdrica del Evin en clave liberado-
ra, comunitaria, inclusiva y misiolégica. A partir del contexto historico y cultural, se
muestra la forma en que el EvJn hace una interpretacion teolégica sobre las tradi-
ciones de JesUs. Debido a las tensiones con el helenismo y la sinagoga judia, en la
comunidad joanica se asume una accién apologética contra el docetismo y el judais-
mo; como también un llamado al seguimiento y testimonio sobre Jesus resucitado y
glorificado.

Palabras clave: Sabiduria; Verdad; Comunidad; Creer; Vida, Envio.

Abstract

This essay presents ways in which the Gospel according to John (EvJn) has been
structured. In addition to pointing out the criteria that have been used for this, this
work is guided by the chiasmic structuring of the content of the writing. Therefore,
in the large and small sections, manifest symmetries are presented, which help to
clarify the theological meaning of Johannine thought. With stylistic and narrative
approaches, Christological interpretations of the fourth gospel are made. The essay
aims to rescue the historical interpretation of the EvJn in a liberating, community,
inclusive and missiological key. Starting from the historical and cultural context, the
way in which the Evdn makes a theological interpretation of the traditions of Jesus is
shown. Due to tensions with Hellenism and the Jewish synagogue, in the Johannine

! Licenciado en Teologia con énfasis en Biblia, por el Seminario Biblico Latinoamericano (SBL) y Doctor
en Teologia por el South African Theological Seminary (SATS). Actualmente es investigador y profesor de
Hermenéutica y Teologia Biblica en el Centro de Estudios Biblicos “YOBEL”, de San Cristobal de Las
Casas, Chiapas; México.



community an apologetic action is taken against Docetism and Judaism; as well as a
call to follow and witness about the resurrected and glorified Jesus.

Keywords: Wisdom; Truth; Community; Believe; Life, Sending.

Introduccion

Desde la época de la patristica y hasta la actualidad, se han escrito co-
mentarios sobre el cuarto evangelio. Existen escritos que enfatizan los aspectos
histéricos y literarios, como también otros que hacen lecturas sincrénicas y dia-
cronicas del material discursivo y narrativo.

Las obras de mas influencia en los estudios joanicos y que han sido tra-
ducidas al espafiol, son de la autoria de R. Bultmann, Rudolf Schnackenburg,
Charles H. Dodd, Raymond E. Brown, Josep Oriol Tufii, Sjef van Tilborg y Jean
Zumstein. En complemento, existen también estudios sobre la teologia juanina
(Evangelio y Cartas) y sobre cristologia paulina y joanica. Otros aportes de ejes
tematicos se han reflejado en disertaciones doctorales. Ademas del anélisis exe-
gético, se han hecho acercamientos narrativos y estructurales al EvJn. Algunos
de los libros contienen excursos con ensayos exegéticos, vocabularios teoldgi-
cos e informacién sobre bibliografia selecta o comentada?.

Del Cuarto Evangelio también existen libros y manual que sirven para la
formacion popular y el discipulado cristiano en comunidades eclesiales®. Para
referirse al mensaje, analisis e interpretacion del evangelio de Juan, se usan ex-
presiones como las de: pensamiento joaneo, joanico o juanino; cuarto evangelio
0 4 evangelio y también las siglas de EvJn, EJ o CE. En este trabajo se usa la
abreviatura de EvJn. En seguida se comparte informacion acerca de los aspectos
generales del Cuarto Evangelio.

Composicion

El EvJn se compuso mediante un trabajo de redaccion. Este proceso con-
sidero varias fuentes como estas: Juan, el hijo de Zebedeo y que fue considerado
el discipulo amado; las experiencias de la comunidad joanica. Cada una de estas
fuentes conservaron los recuerdos acerca de la vida y ministerio de Jesus. En

2\/éase una bibliografia amplia preparada por la University of Pretoria, etd-HWuang, H-W (2007:338-376).
Otra fuente importante para consultar es la pagina www.JohannineStudies.com, donde se encuentra una
valiosa informacién bibliogréafica acerca de las investigaciones que se han hecho sobre el Cuarto Evangelio
desde 1871 y hasta 2010. Con una extensién de 54 paginas, el trabajo que se publicé con fecha 28 de febrero
de 2012.

3 Aqui algunos de los titulos que se han escrito para estudiar el EvJn en grupos pequefios: Material
catequético elaborado por Victor J. Godino, Delia Panizza y Marina G. A. Rubino, publicado en Revista
Biblica 177 (1980) 145-157 y antes distribuido por Editorial Stella, Buenos Aires; Néstor O. Miguez (2020),
con base a la version publicada en 1991. Para que tengan Vida. Encuentros con JesUs en el Evangelio de
Juan, en coautoria con José Miguez Bonino, 104 p.; Armando Noguez Alcantara (2010). Manual para leer
el Evangelio de Juan. Narrador, intérprete y evangelizador. Ciudad de México: Ediciones Dabar, 112 p.


http://www.johanninestudies.com/

su edicion final fueron afadidos el prologo de 1:1-18 y el capitulo 21 del libro.
Por algunos paulinismos usados, se piensa que posiblemente Lucas pudo ser el
editor final del EvJn.

Aunque Juan sabia gue ya se habian escrito otros evangelios canonicos,
sin embargo, no los podia tener al alcance. Mediante un esquema, Paul N. An-
derson (2007:126, tabla 3.3) presenta el proceso cronoldgico que siguié la com-
posicién y redaccién del cuarto evangelio y de los evangelios sindpticos. Es asi,
como se distinguen las relaciones Inter fluyentes juaninas-sindpticas. En el caso
del EvJn, se explicaria de esta forma: Primero fue el ministerio de Jesus. Con
base a la tradicion oral, se integro la temprana tradicion juanina entre el 30-85,
la cual influy6 en el documento Q, en la tradicion premarcana y los comienzos
de la tradicion lucana. Después, se escribi6 la primera edicion del EvJn del 80 al
85. Luego, entre el 85y el 95 se escribieron las tres cartas joaninas; destacando
que alrededor del 90, se da una predicacion continua con el evangelio segun
Mateo. La redaccidn final del EvJn sucede en la cercania del afio 100 d. C.

Aunque hay diferencias doctrinales y de género literario entre el Eviny
las cartas joanicas®, sin embargo, son dos ejes que les unen: el mensaje cristol6-
gico y la comunidad cristiana joanica como destinataria. Pablo Richard (1994)
dice que “El Evangelio y las tres cartas atribuidas tradicionalmente a Juan, han
sufrido a lo largo de la historia un proceso de helenizacién y espiritualizacion,
gue ha impedido a nuestras comunidades leerlos e interpretarlos en clave hist6-
rica y liberadora” (p. 7).

Autoria

Especialistas afirman que el evangelista juanino fue un testigo ocular y
auditivo que al apoyarse en el pecho de Jesus en la Gltima Cena y estar presente
en la crucifixién, comparte su testimonio verdadero (Juan 13:23; 19:26, 34-35;
21:7, 20, 24). En la opini6n de J. O. Tufi (2010):

La autoria del EvJn ha sido discutida al paso de los afios. “el interés y esfuerzo de
una parte de la exégesis ha sido invariablemente identificar la autoria del EvJn. Las
propuestas siguen siendo maltiples y reiterativas. Si bien es verdad que la opinion
de que el autor es Juan, el hijo de Zebedeo ha experimentado una clara recesion, en
cambio se continGa proponiendo a Juan el Presbitero, a Lazaro, a Maria Magdalena
e incluso a Toméas como autores (p. 171).

4 Consultar los aportes de Pablo Richard en: “Claves para una re-lectura histdrica y liberadora (Cuarto
Evangelio y Cartas)”, en RIBLA No. 17 DEI, San José, Costa Rica, 1994, pp. 7-33; “Espiritu y Palabra que
liberan. El Espiritu Santo en el IV Evangelio y Primera Carta de Juan”, en Vida y Pensamiento Vol. 19,1:50-
69. San José, Costa Rica: Universidad Biblica Latinoamericana, 1999). VVéase también Bultmann, Rudolf.
(1981). “Teologia del Evangelio y de las cartas de Juan”, en Teologia del Nuevo Testamento. Salamanca:
Ediciones Sigueme, pp. 417-511.



Cuando Juan escribi6 su evangelio, ya habian tenido lugar algunos acon-
tecimientos como la destruccion de la ciudad y el templo de Jerusalén, como
también la muerte de casi todos los apdstoles como Pedro y Pablo. En este senti-
do, Juan escribe a una comunidad judeocristiana que se encontraba desanimada
ante la demora de la parusia e influenciada por las corrientes gndsticas. Ahi la
importancia, el Evangelio de Juan presentar una historia de Jests® en el marco
del contexto de la comunidad.

Datacion y localizacion

La fecha en que el Cuarto Evangelio se termind de escribir data entre el
90 y el 120 d. C. Los lugares que se sugieren de su redaccion son Efeso o
Alejandria. A propésito, fue en este ultimo lugar, donde se encontro el Papiro
52. Asi como de los libros del Nuevo Testamento, existen también manuscritos®
del EvJn.

Comunidad destinataria

Desde antes del 30y 60, como también después del 80 y 90 d. C., la co-
munidad joanica vive en medio de diferentes posturas de grupos. Por un lado,
se da el gnosticismo y por el otro, el judaismo. La filosofia y la religiosidad
derivadas de estos dos grupos, sera lo que determina el contenido del mensaje
escrito por el discipulo amado y, por consiguiente, la identidad y mision de la
comunidad joanica. Es por eso por lo que se dice la comunidad estaba compues-
ta por personas judeocristianas y helénico-cristianas.

En medio de conflictos internos y en una cultura gnostica, el evangelio de
Juan fue escrito y recibido en distintos ntcleos del cristianismo floreciente en el
segundo siglo. Es por eso por lo que muchos de los términos usados como el de
logos en él EvJn, eran de uso también en la cultura del helenismo griego. Por lo
que el autor del EvJn hace es darles un significado cristoldgico y soteriolégico
en la cultura judeo-palestinense.

La historia de la comunidad joénica contempla cinco fases que abarca
el periodo desde el 50 y hasta el segundo siglo d.C. Quienes la conformaron
fueron por hombres y mujeres que, en respuesta a la actuacion de Jesus, se

5 Sabido es que la vida y la historia de Jesis mas se han estudiado desde la perspectiva de los evangelios
sindpticos. Por lo que, J. H. Charlesworth (2010:3) plantea la necesidad de rescatar la interpretacion
histérica del Evn con estas palabras: “El Cuarto Evangelista sabia méas sobre las costumbres y los debates
judios que los autores de los Sinépticos y méas sobre la topografia y el paisaje arquitectonico de Jerusalén
que los autores de los Rollos de Qumran o Josefo”. A propdsito, véase la presentacion del Jesus terreno que
hace el Evangelio de Juan en J. Oriol Tufif (1983:107-114).

® En su publicacion: “Los papiros mas antiguos del evangelio de Juan: Breve descripcién”. Estudios Biblicos
66 (2008:55-74), Juan Chapa comparte informacion referida a 31 manuscritos que se han encontrado sobre
el evangelio seglin Juan. De estos manuscritos se resalta el nimero 52 que contiene Jn 18:31-33, 37-38, y
que es fechado del siglo 2 d. C. La edicién del manuscrito se hizo en 1935. Actualmente este manuscrito se
encuentra en la Biblioteca de la Universidad de John Rylands de Manchester.



pueden estudiar en dos grandes clases de grupos religiosos. Por un lado, estaba
la gente que no creia en Jesus y por el otro, la gente que, segun ella, si creia
en Jests como el enviado de Dios. La primera clasificacion estaba compuesta
por la gente que vivia en pecado en el mundo, los judios propiamente y los
seguidores de Juan el Bautista. A la segunda clase de personas pertenecian los
cristianos judios que no hacian publica su fe cristiana, los judios cristianos que
ya no frecuentaban las sinagogas y las comunidades apostélicas compuestas por
personas judias y no judias.

Para ilustrar lo anterior, Raymond E. Brown (1979:158-161), elabor6 un
esquema en donde explica las cinco etapas literarias del Evangelio segun Juan.
Los cuadros sintetizadores que usa se refieren al proceso que sigui6 la recons-
truccidn histérica de la comunidad joanica. Con base al estudio de Donald A.
Carson, Hugo Zorrilla (1981:122, 124) presenta dos cuadros comparativos en
donde describe mediante cinco elementos, las teorias de las fuentes y las teorias
redaccionales del Evn.

La comunidad a la que Juan escribi6 estaba compuesta por personas
gentiles (no judias), griegas, samaritanas y judias. Cada uno de estos grupos
recibian calificativos como lo de creyentes, adoradores e incrédulos. Lejos de
asumir una actitud etnocentrista o antijudia, el EvJn desarrolla su mensaje inclu-
sivo y universalista. En este sentido, lo que hace el EvJn es una interpretacion
teoldgica acerca de la vida y practica misiol6gica de Jesus, el Cristo. Derivado
de esto, se desprenden implicaciones eclesioldgicas y pastorales y misiologicas.
En la opinion de P. Richard, 1994:

La comunidad del discipulo amado acepta la elevada eclesiologia apostélica; y la
Iglesia apostolica acepta a su vez la elevada cristologia de la Iglesia del discipulo
amado. La unidad de la Iglesia permitié salvar el cuarto Evangelio, que en gran me-
dida quedo en el siglo segundo en manos de los gnosticos. Esta unidad no suprimio
el pluralismo en la Iglesia. (p. 33)

En el evangelio de Juan se distingue la forma en que la comunidad joa-
nica muestra su inconformidad con lo que se ensefiaba en la sinagoga de los
fariseos. La madurez de la comunidad joanica se fundamenta en la perseveran-
cia que mostraba al testimonio de Jesucristo, la cual habia sido ensefiada por
los apdstoles. De acuerdo con el deseo de Jesucristo, y a diferencia de la gente
incrédula; la comunidad o comunidades joanicas debian distinguirse por santifi-
carse en la palabra y ser obedientes a la voluntad de Dios.

Propésito

Ante la situacién prevaleciente en la comunidad, el proposito es fortale-
cer la fe cristoldgica de judeocristianos y pagano-cristianos y asi impulsarles
mediante el Espiritu Santo a su compromiso testimonial en el mundo.



Juanyy los Sindpticos

Al leer detenidamente el evangelio segin Juan, se pueden apreciar las
afinidades y diferencias que el autor guarda en relacién con el mensaje de los
evangelios sindpticos de Marcos, Lucas y Mateo. Las semejanzas y diferencias
entre Juan y los sindpticos son muy notorias’. Esto se verifica al hacer una lec-
tura horizontal y vertical de los cuatro evangelios. EI material tiene que ver con
las narrativas, los discursos, dichos y la alusion a los lugares y a los tiempos que
se manejan. En este sentido, Josef Blinzler (1968) tiene varios ejemplos con
textos biblicos y que proporcionan informacion sobre el material que Juan tiene
y que no aparece en los sindpticos y viceversa. Blinzler dice que hay pasajes que
reflejan que Juan uso el material de Marcos y que tuvo presente el programa que
este siguid. Se puede comprobar que algunas tradiciones de Juan tienen influjo
en Lucas y que este también tuvo su influencia en Juan. Hay siete paralelos ver-
bales y tematicos entre Marcos y Juan como también entre Lucas y Juan. Si bien
Juan tiene afinidades con diez narrativas con los sindpticos, también Juan han
conservado cinco narrativas propias de él y que no aparecen en los sinopticos.

Robert Morgenthaler (1958:182) presenta un cuadro sobre las palabras
gue usa el evangelio de Juan y gque también son incluidas en los evangelios
sindpticos. Las siguientes, son unos ejemplos de las palabras que aparecen con
maés frecuencia en el cuarto evangelio: agapan (36), aleteia (25), ginoskein (56),
ego (465), erxestai (156), zoe (36), lesous (237), ioudaios (71), kosmos (78),
lalein (60), lambanein (46), matetes (78), marturia (14), pater (137), pisteuein
(98), poiein (110).

Aunque Juan sigue el esquema geografico de los otros evangelistas, no
incluye mucha referencia acerca del ministerio que Jesus realizé en Galilea y
sus cercanias. Lo distintivo en Juan, es que comparte datos acerca de los hechos
ocurridos en Cana y en algunos lugares de Samaria, cosa que esta ausente en los
otros evangelios. Cuando Juan hace referencia a algunos lugares de Palestina,
agrega algunos detalles adicionales descriptivos de los mismos. Sin embargo,
es notorio que a Juan mas le interesa relatar todo lo que Jesus hizo en el marco
de sus viajes a la ciudad de Jerusalén y en sus alrededores para la celebracion
de algunas de las fiestas judias. En el caso de los dichos de Jesus, hay algunos
de los sindpticos que Juan usay viceversa. Ciertos temas de los sindpticos Juan
los cambia por otros, por ejemplo: en lugar del reino de Dios, prefiere los temas
de verdad y vida.

Para estructurar el evangelio segun Juan se han considerado aspectos
como el geogréfico, litargico o teolégico. En la complementariedad de estos
aspectos, se manejan criterios hermenéuticos para comprender el mensaje del

"Véase similitudes y diferencia entre Juan y los Sindpticos, como también las influencias de Juan sobre los
sindpticos en Anderson, Paul N., “Why this Study is Needed, and Why it is Needed Now (from John, Jesus,
and History, vol. 1)” (2007), Faculty Publications - College of Christian Studies. Paper 111; Schackenburg,
Rudolf. (1987). El Evangelio segun San Juan. IV Exégesis y excursus complementarios. Barcelona:
Editorial Herder, pp. 78-108.



cuarto evangelio. En cuanto al primer aspecto, Hugo Zorrilla (1984:17-18) pre-
senta esta propuesta:

Prélogo (1:1-18).

En Galilea y Samaria (poco en Jerusalén) (1:19-6:71).
En Jerusalén y alrededores (7:1-12:43).

En Jerusalén (13:1-20:31).

Epilogo (21:1-25).

El ministerio de JesUs se realiz6 en varias direcciones y espacios. Desde
Galilea se traslado a Judea. Debido a las circunstancias que enfrento, Jesus cru-
z6 en embarcaciones de ida y vuelta, el lago de Galilea. Algunas veces se fue
al otro lado del rio Jordan; cuando asi la situacion lo ameritd, de ahi viajo a la
region de Judea. Fue asi, que JesUs varias veces subi0 a la ciudad de Jerusalén.
Los siguientes textos hacen referencia a lugares de Galilea y de Judea donde
Juan y Jess ministraron: Rio Jordan (1:28; 3:22-36; 10:40b); Cana (2:1)-Ca-
pernaim (2:12)-Jerusalén (2:13)-Judea (3:22, 11:7)-Samaria (4:4-6)-Jerusalén
(5:1; 12:12)-al otro lado del lago de Galilea, el lago de Tiberias (6:1)-Caper-
naum (6:17, 24, 59)-Galilea (7:1, 9)-Jerusalén (7:14)-monte de los Olivos (8:1)-
Al otro lado del Jordan (10:40-42)-Judea (11:7)-Betania (11:1; 12.1)-Jerusalén
(12:12)-Lago de Tiberias (21:1).

En un mapa se puede ubicar la topografia en donde Jesus, Juan el bautista
y el equipo discipular viajaron para realizar su tarea testimonial entre la gente.
Al respecto, en su trabajo, E. J. Young Hong, (2012:113-115), presenta un cua-
dro a tres columnas con textos, indicaciones geograficas, duracion de tiempo y
la hora de la actuacion de Jesus en las secuencias narrativas.

Juan relata la vida y ministerio de JesUs teniendo un sentido muy mar-
cado por las estaciones del afio y las horas de cada dia y de las celebraciones
de las fiestas judias. Es por eso por lo que se encuentran muchas referencias a
los momentos en que se realizaron las fiestas judias, a las cuales llegaba mucha
gente y en donde al encontrarse Jesus también con sus discipulos, le buscaban
personas para oirle, como también los dirigentes de los judios para cuestionar
todo lo que decia y hacia en el templo.

Hugo Zorrilla (1981:123) dice que se han hecho aportaciones acerca de la
influencia de la liturgia de Israel en la estructura del Evangelio de Juan. Algunos
nombres exponentes son: David M. Stanley, A. Guilding y Donatien Mollat.
Segun el altimo autor, las narrativas y discursos del EvJn se desarrollan y ex-
plican en el marco de estas fiestas judias: tres fiestas pascuales (1:19-3:21; 6:1-
71; 11:56-19:42); un sabado (5:1-47), tabernaculos (7:1-10:21) y la dedicacion
(10:22-11:54). Es durante los dialogos y controversias que JesUs sostiene, que
se abordan cuestiones que tienen que ver con los nombres de las instituciones
religiosas del pueblo de Israel.



J. Mateo y J. Barreto (1971:14-15, 22, 26) dicen que en la estructura teo-
l6gica del evangelio de Juan se distinguen lineas maestras del autor. Se refieren
a la delimitacion de unidades y el plan del evangelio. Por lo que proponen un
criterio hermenéutico que consiste en decir que “la exposicion de Juan se hace
mediante el esquema teoldgico-temporal ‘dia-hora’. El dia anticipa y explica la
hora, la hora cumple el dia y manifiesta su contenido”.

Ademas de su prologo y epilogo, el contenido el cuarto evangelio ha sido
estudiado en dos secciones con estos nombres: El libro de los signos (cc. 2-12)
y el libro de la gloria o de la pasion (cc. 13-20). Para R. Bultmann, Juan relata
la actuacion de Jesus en dos secciones: La revelacion ante el mundo (2-12) y la
revelacién ante la comunidad de los creyentes (13-17 o 20). A la primera sec-
cién de Juan 1-12, J. Zumstein (2016), le titula “La revelacion de la gloria de
Dios ante el mundo”. El tema del testimonio es un eje esencial que une todas las
secciones del EvJn. Los grandes temas de los signos y la gloria se desarrollan en
forma paralela; mientras en la primera seccion mas son los signos, en algunos
momentos se anticipa la gloria de Jests. Cada una de las dos principales seccio-
nes de Juan, también se ha bosgquejado mediane incisos y sub incisos.

Un panorama detallado del contenido de Juan es presentado por Juan,
Giorgio Zevini (1995:31-39) y Xavier Leon Dufour (1989:333-343) como
apéndice en el primer volumen de su comentario a Juan. Después del prélogo
(1:1-18), el autor detalla con subsecciones y algunas correspondencias simétri-
cas, las dos grandes secciones del EvJn: (1:19-12:50) y (13:1-21:5).

En lo personal he realizado un bosquejo del EvJn. En sus secciones y ca-
pitulos hay indicaciones sobre las subidas realizadas por Jesus a Jerusalén para
participar de las fiestas judias, las confesiones cristoldgicas y los siete “yo soy”
(ego eimi) que Jesus pronuncid en algunos momentos.

Al hacer un bosquejo del EvJn se puede tener una vision general acerca
de la teologia y de los personajes con quienes Jesus interactta en diferentes
circunstancias y lugares. La estructura del evangelio se desarrolla narrativa-
mente mediante ciertos didlogos y controversias que se encuentran en varias
secuencias narrativas. Conforme estas se van desarrollando, al mismo tiempo
los temas van siendo profundizados. En complemento a la estructura presenta-
da anteriormente, en el desarrollo de este trabajo se presentan estructuraciones
literarias que se encuentran en las narrativas o discursos en las dos grandes
secciones de EvJn.

Estudio estructural del Evangelio de Juan

Especialistas en los estudios joanicos han encontrado algunas pistas her-
menéuticas y estructurales® para estudiar el contenido del EvJn. Investigar la

8 Véase N. W. Lund, “The Influence of Chiasmus upon the Structure of the Gospels”, Anglican Theological
Riview 13, 1931; Peter F. Ellis, The Genius of John: A Composition-Critical Commentary on the Fourth



estructura literaria y teolégica del evangelio de Juan, puede ayudar a distinguir
las fuentes y el propésito del Cuarto Evangelio.

De acuerdo con la opinién de John Breck (1987:70-73), a partir de los
aportes de John Gerhar, en su comentario Peter Ellis (1984) empez6 a rescatar
el analisis retérico del EvJn. De modo que, tanto Ellis como Gerhar, han demos-
trado que toda la obra literaria del Cuarto Evangelio se encuentra estructurada
conforme al esquema quidstico, preferencialmente con la formula ABCB’A’. En
el caso de P. Ellis (1984), ofreci6 un correctivo importante a la opinion comin
expresada por John W. Welch: “Aunque las secciones individuales del Evange-
lio de Juan son quiésticas, el libro en su conjunto no lo es” (p. 242).

En seguida, otros aportes que complementan la estructura del Evangelio
de Juan. Carolina Artana dice que las dos grandes secciones del EvJn se distin-
guen por tener ambas una especie de inclusion al inicio y al final respectivamen-
te: Primera seccién 1-12: Precedida de un prologo teoldgico (1:1-18) y cierra
con un epilogo (12:37-50). Segunda seccion 13-20: Precedida por un prologo
(13:1) y cierra con un epilogo (20:30-31). El apéndice se encuentra en 21. Fran-
cisco Rubeaux (1994:58), al presentar un esquema de la construccion literaria
de Juan, coloca entre las dos grandes secciones el bloque de 13:1-17:26, al cual
le Ilama el libro de la comunidad. Con esta aportacion de Rubeaux se pudiera
pensar en una estructuracion concéntrica de todo el Evangelio de Juan con esta
formula literaria: ABCB’A’.

George Mlakuzhyil, se ha especializado en los estudios de Juan desde un
enfoque retdrico. En su principal libro explica la unidad y composicion literaria
del cuarto evangelio. El desarrollo de su estudio, Mlakuzhyil (1987:18-19) lo
hace en base a cinco estructuras simétricas quiasticas que distingue en las dos
grandes secciones del EvJn. Al citar a Mlakuzhyil, Sjef van Tilborg (2005:9) se
refiere a dos secciones puente (2:1-11 y 11:1-12:50), las cuales tienen la funcion
de unir las dos secciones del evangelio y en las diversas correspondencias al
modo de quidsmos que existen en distintos niveles en la estructura del Evange-
lio. Antes de la segunda transicion, en 10:40-42 se encuentra un sumario de los
signos de Jesus.

En su investigacion, M. Rodriguez Ruiz, (1998:91,93) presenta las dos
secciones del Evin mediante las siguientes dos estructuraciones concéntricas:

Gospel. Collegeville: Liturgical Press, 1984, 330 p., en Nils Wilhelm Lund, 1942: xviii, cita 49; Howard
Brook, Wes. Becoming children of God: John’s Gospel and radical discipleship. Marykoll, N. Y. Orbis
Books, 1994, 510 p; tengo trece hojas fotocopiadas de la traduccién de algunas paginas de este libro, que
hizo mi profesor Ricardo Foulkes, y que compartié en unas clases sobre Juan en el Seminario Biblico
Latinoamericano en 1993. El material trata sobre los pasajes de Jn 4:4-45; 9:1-41; Miguel Rodriguez Ruiz
(1998), presenta un pequefio listado de autores que se han ocupado de compartir modelos estructurales
usados en el estudio del Evangelio de Juan.



A1:1-18;
B 1:19-36;
C1:37-51; 2:1-4:54; 6:1-71;
D5:1-47; 7:1-11:54;
C’ 11:55-12:363;
B’ 12:36b-43; A’ 12:44-50.
A 13:1-17:26; B 18:1-19:42; A’ 20:1-21:25

Estructuraciones simétricas en los capitulos del evangelio de Juan

Las estructuraciones que se presentan son el resultado de un estudio per-
sonal de las pericopas y capitulos del EvJn. Cada una de ellas contienen formu-
las que se componen con variados elementos como: ABB’A’; ABCC’B’A; AB-
CB’A’. Cuando un elemento contempla mas de cinco textos, las letras se ponen
en mayuscula. En algunos casos y mediante uso de mintsculas abecdd’c’b’a’,
también se insertan micro estructuraciones que aparecen en algunos elementos
de una estructuracion literaria mayor. A veces las simetrias son concéntricas o
sino quiasticas; mientras las primeras poseen un elemento, las otras, dos. Es a
partir del centro, que el desarrollo del pensamiento o relato muestra correspon-
dencias. Es ahi, donde aparecen temas teolégicos, nombres de lugares o alusion
a dialogos con ciertos personajes.

Aunque con poca frecuencia, se encuentran algunas estructuraciones lla-
madas invertidas con férmulas como la de: abca’b’c’. Las palabras clave se han
escrito en negrita. De todo el vocabulario teoldgico usado por el EvJn, en forma
especial los términos creer y no creer con sus sinbnimos aparecen en forma
subrayada. En la lectura personal del texto del EvJn en Word, se han usado estas
claves de colores: testimonio (rojo), mundo (dorado), titulos cristolégicos (ver-
de), Espiritu (morado) y para el verbo creer o no creer (amarillo).

El contenido de la mayoria de las estructuraciones se escribe confor-
me a dos versiones de la Biblia, siendo estas la Reina Valera version sesenta
(RV1960) y la Reina VValera Contemporanea (RVC). Por falta de espacio, no se
escribe todo el contenido de una simetria, a veces solamente aparece el titulo
con su respectiva férmula o, en su caso, solamente se hace un resumen del con-
tenido de un elemento. En ocasiones se insertan algunas inclusiones. Cuando asi
se crea conveniente, se hara referencia bibliografica sobre algunas propuestas
de estructuraciones literarias que comprenden bloques de discursos, secuencias
narrativas o alguna de las dos grandes secciones del Evangelio de Juan. Tanto al
inicio como al final de estas dos secciones, se incluye un resumen del contenido
teoldgico de cada una. Antes de terminar el articulo, se presentan ejemplos que
muestran la relacion que existe entre los primeros y ultimos capitulos del Cuarto
Evangelio.



Para cumplir con los limites de extension en RIBLA, en este articulo no
se incluye todo el resultado de la investigacion realizada. Lo que aqui se publica
es solamente el cuarenta por ciento de ese trabajo. Por lo que, el resto del mate-
rial escrito quedara disponible para otra publicacion.

El prologo (1:1-18)

Asi como en otros escritos del Nuevo Testamento, el prélogo de Juan
1:1-18, anticipa los principales temas que se seguiran presentando y ampliando
en los discursos y narrativas de los siguientes capitulos. Algunos temas se van
alternando. Es aqui, donde se encuentran los elementos esenciales de la teologia
joénica que desarrolla una mediante una cristologia, eclesiologia, escatologia
y pneumatologia con direccion misioldgica. En la opinion de Sharon H. Ringe
(1999):

Del himno al logos/Sabiduria no se vuelve a hablar en el resto del Evangelio -al me-
nos no en forma explicita-. Sin embargo, el himno si sirve como prélogo al Evange-
lio porque expone la armazdn teoldgica alrededor de la cual se teje la narracion que
sigue. Temas centrales en el himno se vuelven a levantar en el texto, son reforzados
con temas adicionales y se les da vuelta un poco en nuevas direcciones mientras asu-
men ahora la humanidad del Encarnado, cuyo relato se desenvuelve en el Evangelio

(p. 57).

Marie E. Boismard (1970:126) presenta la siguiente simetria del prélogo
de Juan 1:1-18
a. El verbo de Dios (wv. 1-2)
b. Su papel de creacion (v. 3)
c. Don alos hombres (vv. 4-5)
d. Testimonio de Juan Bautista (vv. 6-8)
e. Venida del verbo al mundo (vv. 9-11)
f. Hijosde Dios (vv. 12-13)
e’. Encarnacion (v. 14)
d’. Testimonio de Juan Bautista (v. 15)
c¢’. Don a los hombres (v. 16)
b’. Papel de recreacion (v. 17)
a’. El Hijo en el Padre (v. 18)

Con base a la estructuracion propuesta por Boismard, quien comple-
menta este acercamiento es Roland Meynet (2010). En su trabajo, Meynet hace
un andlisis retérico del prélogo de Juan. Para precisar mejor la interrelacién y
significado de los elementos de la estructuracién, colorea el desglose de los
términos clave que se desarrollan en el prologo (p. 26). En palabras del pro-
pio R. Meynet (p. 27): “El lexema mas frecuente en todo el pasaje es el verbo



“advenir” (nueve veces: 3a.3b.3c.6a.10b.12b.14a.15d.17b); sus ocurrencias se
distribuyen a lo largo del pasaje”.

En los elementos de la estructuracién concéntrica del prélogo de Juan®, se
pueden apreciar las correspondencias y complementariedades de temas como:
Verbo, Dios-Hijo unigénito, cosas, vida, luz, testimonio, testimonio, mundo,
creer, recibir-no recibir, hijos de Dios, contemplar, gracia y verdad.

En el centro de la estructuracion literaria se encuentra la manifestacion
de Jesus. En vista de que Jesus se ha “encarnado” 0 “personalizado”, s por €so
por lo que los titulos y atributos de Dios se han hecho realidad entre los seres
vivientes en la tierra. Es por medio de Jesus, el Hijo; que Dios el Padre se ha
revelado en forma general y especial. Es por medio de Jesus, que Dios crea,
salva y sustenta todo. Es por medio de JesUs que ahora la luz y vida se pueden
contemplar y experimentar en forma plena.

Lo que se hace en el prélogo es una reflexion teoldgica acerca de la pre-
existencia de Jests como el Logos de Dios. El evangelista dice que, desde el
principio, la iniciativa es tomada por Dios. Tanto en su proyecto de creacion de
todas las cosas y la redencion, Dios actlia por medio del Logos, su Hijo Unigé-
nito. A partir del prélogo de Juan se han hecho algunas relecturas del Génesis®°.
De ahi, se derivan algunos temas teol6gicos como los de Vida y Luz que Dios
ofrece a la humanidad que cree. Contrario al deseo de Dios, el mundo e Israel,
asumen una postura negativa en cuanto al conocer, creer y recibir al enviado
suyo.

El Evangelio de Juan inicia hablando acerca de la preexistencia y mani-
festacion del Logos de Dios. En su contexto histdrico y mediante un estilo lite-
rario, los temas que se desarrollan en todo el Evangelio aparecen en el capitulo 1
en forma poética y en prosa. Conforme se leen los capitulos de Juan, se pueden
rastrear y encontrar ecos de este vocabulario teolégico y misiologico. Mediante
el paralelismo progresivo, el autor de Juan va acumulando y completando la
informacion sobre un tema expuesto anteriormente. La repeticion de los temas
teoldgicos permite ver el crecimiento del sentido que se desarrollan en la estruc-
tura general del escrito.

9 Al paso de las décadas, el prélogo del Evin también ha sido estudiado por mas especialistas. A continuacion,
dos aportes que se han hecho desde el continente latinoamericano-caribefio: Francisco Mena Oreamuno.
(2010). “Lectura barroca del Prélogo del Cuarto Evangelio”, en Los tejidos del caos: hermenéutica biblica
desde América Latina. San José, Costa Rica: Escuela Ecuménica de ciencias de la Religion, Universidad
Nacional-Editorial SEBILA de la Universidad Biblica Latinoamericana, pp. 455-530; Maricel Mena Lopez.
“Cuerpo Y espiritualidad: Para una comprension del cuerpo de Jesus en el Prélogo de Juan”, en SIWO Vol.
8, Numero 1, 2015, 29 p.

10 véase Ricardo Foulkes B. Génesis Motifs in the Johannine Literature. Disertacion doctoral inédita.
(Université de Strasbourg, 1968), 287 p; Jeannine K. Brown. La renovacién de la creacion en el evangelio
de Juan. Asociacion biblica catdlica, Periddico biblico catélico vol. 72, nim. 2 (abril de 2010), pp. 275-290
y Adam Kubis. The Creation Theme in the Gospel of John. Collectanea Theologica. (2020) No. 5, 375-
414; Sosa Siliézar, Carlos Raul. La creacion en el Evangelio de Juan: Una revision bibliografica de autores
angléfonos, en SCRIPTA THEOLOGICA Vol. 45/2013/445-463, en este trabajo el autor hace un recuento
de la produccién que se ha hecho sobre el tema durante los siglos XX (desde Edwin C. Hoshkns en 1920 a
Paul Sevier Minear en 1994) y el XXI (desde John Painter en 2007 a M. L. Coloe en 2011).



La pregunta de los sacerdotes y levitas a Juan el Bautista (1:19-28)

La escena sucede en Betabara, al otro lado del Jordan, lugar en don- de
Juan se encontraba bautizando. Al llegar de Jerusalén, los dirigentes judios
cuestionaron a Juan sobre su identidad. En respuesta, Juan les dijo que no era el
Cristo, y que él solamente era alguien que conforme a las Escrituras habia veni-
do a prepararle el camino de su ministerio. Esta primera narrativa es el inicio de
un bloque que comprende 1:19-5:47%,

Testimonio de Juan y primeras apariciones y llamamientos de Jesus
(1:29-51): a(vv. 29-30); b (v. 31); c (vv. 32-34); a’ (vv. 35-42); b’ (vv. 43-48);
¢’ (wv. 49-51).

Antes que JesUs se manifestara, Juan vino para a dar testimonio del Cor-
dero de Dios. Como enviados de Dios, ambos dieron testimonio sobre su prop6-
sito redentor en la tierra. Desde el inicio de su ministerio, Juan sefialé que Jesus
era la luz verdadera enviada de Dios.

A partir de Juan 1:19 y en adelante, cada uno de los temas que aparecen
en el prologo se va repitiendo y complementando en forma gradual; ademas,
apareceran también otros temas. Para muestra, dos ejemplos: 1. El “Verbo”,
quien es “Jesucristo” (1:17b) y el “Hijo unigénito” (1:18b), es anunciado por
Juan como el “Cordero de Dios” (1:29b, 36a), el “Hijo de Dios” (1:34b, 49a) y
es seguido y creido por los discipulos como el “Mesias-Cristo” (1:41) y el “Hijo
del Hombre”. 2. La frase “a lo suyo vino y los suyos no le recibieron” (1:11), se
refiere a “Israel”, a quien Jesus se manifestd primeramente (1:31b), y a quien se
le proclamaria como “Rey de Israel” (1:49b).

A partir del segundo capitulo se encuentran de monélogos, encuentros,
didlogos que Jesus tuvo con hombres y mujeres que le buscaron y a quienes les
ensefid y sano de enfermedades. Dependiendo de las preguntas que le hicieron
en algunas discusiones o controversias que le hacen, Jesls explica temaéticas
alusivas al judaismo o a la fe cristiana.

La primera seccion llamada el libro de los signos, representa una unidad
bien marcada en donde el autor va desarrollando orgénica y progresivamente
varios temas soteriolégicos y escatoldgicos que tienen que ver con la identidad
y misién de Jests como el Hijo unigénito de Dios y como el Hijo del Hombre.
En los capitulos 2 al 11 de Juan se registran 7 relatos de signos y también 7
discursos realizados y pronunciados por Jesus. A propdsito de los signos*? del
EvJn, Joseph A. Grassi (1987) propone la estructuracién concéntrica siguiente:
A (2:1-22); B (4:46-54); C (5:1-16); D (6:1-71); C’ (9:1-41); B’ (11:1-41); A°
(19:25-38).

1 Véase Charles H. Talbert also argued that most of John, especially 1:19-5:47, was chiastic; “Artistry and
Theology: An Analysis of the Architecture of Jn 1:19-5:47”, Catholic Biblical Quarterly 32, 1970: 341-
366, en Nils Wilhelm Lund, 1942: xviii, cita 49.

12 Véase también Brandon D. Crowe, “The Chiastic Structure of Seven Signs in the Gospel of John:
Revisiting a Neglected Proposal”, Bulletin for Biblical Research 28 (2018) 65-81.



Lo que Juan anticipa en la primera seccion del cuarto evangelio acerca de
los anuncios que hizo Jesus acerca de sus acciones proféticas y eventos escato-
légicos (2:1-12:50), lo amplia en los discursos de despedida (13-17) y es cum-
plido durante el resto de la segunda seccidn de su obra que trata de la historia de
la pasion de Jesus (18:1-21:25).

Jesus convierte el agua en vino en las bodas de Cana de Galilea (2:1-12).
a(vv.1-2); b (vv. 3-4); ¢ (w. 5-7); b’ (vv. 8-10); a’ (vv. 11-12).

Durante la primera semana Jesus asiste a una fiesta en Can4, en don- de
realiza una sefial (2:1-11). Tanto el milagro en las bodas de Cana, como la
purificacion que Jesus hace en el templo de Jerusalén son dos relatos con
significacion pascual. El tema de la muerte de Cristo se explica en una variada
terminologia y desde diferentes enfoques. En forma transversal, en el EvJn se
desarrolla el tema de la pasion de Jesus.

Jesus purifica el templo en Jerusalén (2:13-22).
JesUs hace sefiales durante la fiesta de pascua en Jerusalén (2:23-25).
Jesus tiene un didlogo con Nicodemo, quien le pide sefiales (3:1-21).

Testimonio de Juan sobre Jesus (3:22-4:3)

a (3:22a); b (3:22b); c (3:23-29); d (3:30); ¢’ (3:31-36); b’ (4:1-2); &’
(4:3).

Después del encuentro con Natanael, JesUs se dirige a Judea. A raiz de
una discusién que se origing entre sus discipulos y los judios por el tema de la
purificacion, Juan complementa el testimonio que antes habia dado sobre Jesus
(1:19-36). En forma firme, humilde y alegre, Juan neg6 ser el Cristo y antes
bien, afirm6 que Jesus era el enviado desde el cielo para dar testimonio sobre
Dios, su Padre. (1:19-28; 3:27-30). Ante el rechazo e incredulidad al testimonio
del unigénito Hijo de Dios (3:9-12, 33), Juan insiste en decir que se tiene que
aceptar el testimonio de Jesus, el cual trasmite las palabras y el Espiritu del Dios
veraz (3:5-8, 33-35).

De esa manera, lo que hace Juan es confirmar y ampliar lo que Jesus le
habia dicho a Natanael. Quien cree en el Hijo y préactica la verdad, vive en luz
y tiene vida eterna; lejos de condenacion, recibe salvacion (3:14-182, 21, 36a).
Como la gente mala aborrecid la luz y am6 mas a las tinieblas (3:19-20), no re-
cibio el testimonio de Jesus acerca de su Padre (3:32); por consiguiente, quedd
expuesta a la condenacion eterna y a la ira de Dios (3:18b, 192 36b). Otros te-
mas como el del amor y los atributos de Dios, también se amplian mas adelante
en forma dialéctica, apologética y con énfasis misiolégico.



El encuentro de Jesis con la mujer samaritana (4:4-42)

a Mientras sus discipulos fueron a la ciudad para comprar alimentos,
JesUs al estar cansado por el camino, se sentd junto al pozo, y en eso
una mujer de Sicar vino a sacar agua, y Jesus le dijo: Dame de beber
(vv. 4-7)

b Unamujer samaritana al acercarse al pozo para sacar agua, inicia
un dialogo con Jesus, el cual, a peticion de ella, le ofrece el tomar
del agua de la vida eterna (vv. 8-24)

b’ Ante el asombro de sus discipulos que habian regresado, Jesus se
revela a la mujer como el Cristo (vv. 25-27)

a’ Lamujer, tomando su cantaro, se fue a anunciar a sus conocidos que
se habia encontrado con el Cristo, quien la perdoné de sus pecados
(vv. 28-42)

En el relato de Juan 4:1-42 se distingue un proceso en el reconocimiento
y confesidn sobre Jesis. En reaccion a las palabras y comportamiento de Jesus,
se pronuncian estas frases: “veo que eres un profeta” (4:19), “sé que el Mesias
vendra” (4:25), “;No es él quizas el Cristo?” (4:29) y “este es el libertador del
mundo” (4:42). Mientras las primeras tres frases provienen de la mujer samari-
tana, la ultima es de las personas a quienes la mujer les compartié lo que Jesus
le dijo a ella.

Jesis sana al hijo de un noble (4:43-54)

4:43-54- a (vv. 43-47); b (vv. 48-50); ¢ (vv. 51-52); b’ (v. 53); a’ (v. 54).

A manera de sintesis, en Juan 2-4 se narran algunas de las acciones de
JesUs en los primeros dias de su ministerio. El marco geografico considera dos
ciudades de Galilea: Cana y Capernaum (2:1-12; 4:43-54). En la cercania y
durante la pascua judia, Jesus llega y se queda en Jerusalén (2:13-21). Después
de permanecer en Judea (3:22-36), Jesus emprende su viaje a Galilea (4:1-3), no
sin antes pasar a Sicar en Samaria (4:4-42). Después de ministrar en la region
de Samaria, Jesus llegd nuevamente a Galilea (4:43-54). Acompafiado de sus
discipulos y familiares, en este itinerario y estadias, JesUs evangelizé mediante
didlogos y varias sefiales en beneficio de muchas personas. No obstante, los
cuestionamientos y oposicion de los judios (2:18-21), mucha gente crey6 en
Jesus (2:11b, 23; 4:39-42; 50, 53b).

Jesus sana al paralitico de Betesda (5:1-18)

Con las acciones de los personajes, la narrativa se desarrolla de esta for-
ma: JesUs sana a un cojo en el estanque en el dia de reposo (vv. 1-9) - prohibi-
ciény controversia de los judios con el sanado (vv. 10-13) - Jes(s se encuentra



con el sanado en el templo (v. 14) - testimonio del sanado a los judios (v. 15)
- respuesta de Jesus a la oposicion de los judios, quienes lo perseguian y querian
matarlo (vv. 16-18).

El relato acontece en un dia de reposo en Jerusalén. Después que Jesus
sand al hombre paralitico y lo encontré en el templo, le pidié que no pecara mas.
Al enterarse de esto, el coraje de los judios era por que JesUs habia sanado en
dia de reposo y porque decia que Dios era su Padre. Fue por eso por lo que los
judios empezaron con sus planes para matar a Jesus. (vv. 1-18). Derivado de lo
anterior, Jesus inicia un discurso diciendo que el Padre le ha dado autoridad al
Hijo para tener vida en si mismo, para resucitar, hacer juicio y dar vida a quien
hace lo bueno y condenar a quien hace lo malo (vv. 19-30).

El discurso de Jesus a los judios 5:19-30

a ElHijo ve las obras del Padre (vv. 19-219)
b Elpoder del Padre y del Hijo para resucitar y juzgar a los muer-
tos (wv. 21b-22)
c  Elresultado del escuchar, creer y honrar al Padre y al Hijo.
(vv. 23-24)
b’ Lahorade la resurreccion y el juicio de los muertos. (vv. 25-29)
a’ ElHijo busca el hacer la voluntad del Padre (v. 30)

Ya para terminar su discurso, Jesus insiste en decir que él solamente ha
venido para hacer la voluntad de su Padre, quien le envid (v. 31). En seguida,
menciona los actores que intervienen para dar el testimonio verdadero sobre
Dios, a saber, son los que provienen de: Juan el Bautista (vv. 33-35), las obras
de Jesus (v. 36), de él Padre mismo (vv. 37-38), de las Escrituras (vv. 39-41) y
de Moisés (vv. 46-47).

Estructuracion invertida de 5:31-47

a (vv. 31-35); b (v. 36); ¢ (vv. 37-38); d (vv. 39-40); a’ (v. 41); b’ (vv. 42-

43); ¢’ (vv. 44-45a); d’ (vv. 45b-47).

Ante las actitudes de los judios que se resistian para reconocerlo como el
enviado del Padre, JesUs les reprochd tanto su incredulidad con estas palabras:
“nunca han oido la voz ni visto su rostro del Padre” (v. 37b), “nunca habita su
palabra en ellos” (v. 38%), “no creen en Jesus (vv. 38b, 40?), “no tienen el amor
de Dios” (v. 42), “no reciben a Jesus” (v. 43), “no buscan la gloria de Dios sino
la personal” (v. 44).

En el capitulo 5 se concentran temas del esquema teoldgico que desarro-
Ila el Evangelio de Juan. Es desde aqui, que se pueden buscar referencias a los
anteriores y proximos capitulos de la primera seccion.



Jesus alimenta a cinco mil personas (6:1-59)
6:1-15- a (vv. 1-4); b (vv. 5-7); ¢ (vv. 8-11); b’ (vv. 12-13); a’ (vv. 14-15)
6:16-24- a (vv. 16-18); b (v. 19) b’ (vv. 20-21) a’ (vv. 22-24)

La superioridad de Jesus sobre Moisés (6:25-71)

a (w. 25-30); b (vv. 31-34) c (v. 35a) d (vv. 37-40) d’ (vv. 41-47) ¢’ (v. 48)

b’ (w 49-51) a’ (vv. 52-71)
Para tener vida eterna, hay que creer y conocer que Jesus, es el Cristo,
el Hijo del Dios viviente (vv. 25-30, 52-71).

- Dios, el Padre es el que day envio el verdadero pan del cielo (vv. 31-
34,59-51)

- JesUs dijo: “Yo soy el pan de vida” (vv. 35% 48).

- Quien viene a Jesus y cree en él, tiene vida eterna y sera resucitado
por él en el dia final (vv. 37-40, 41-47).

En vista de la forma en que vivia, hablaba y actuaba Jesus, la gente que
escuchaba sus ensefianzas y veia sus sefiales, se hacia muchas preguntas y afir-
maciones acerca de su identidad. Habia quienes decian que verdaderamente era
el profeta que habia de venir (Jn 6:14), que era hijo de José, el carpintero y que
tanto a él como a su madre Maria le conocian (Jn 6:42).

Tanto el Padre viviente (6:57) como el Dios viviente (6:69), guardan re-
lacion con la experiencia del Hijo en la eternidad y la encomienda que se le hizo
a Cristo al ser enviado para dar testimonio. Como Jesus vive por el Padre, toda
persona que cree en él como el Salvador, también obtiene la vida en abundancia
y con dimensién eterna.

Palabras de Jesus a sus hermanos, a los judios y a las multitudes
(7:1-8:1)
Estadia de JesUs en Galilea (7:1-9)

a Después de estas cosas, Jesus andaba en Galilea; no queria andar en
Judea porque los judios procuraban matarlo (v. 1)
b Palabras de Jesus a sus hermanos que no creian en él:
Mi tiempo adn no ha llegado, pero vuestro tiempo siempre esta
preparado. (wv. 2-6)
¢ No puede el mundo odiaros a vosotros; (v. 7%)
¢’ pero amime odia, porque yo testifico de él, que sus obras son
malas. (v. 7b)
b’ Subid vosotros a la fiesta; Yo no subo todavia a esa fiesta, porque
mi tiempo aun no se ha cumplido. (v. 8)
a’ Despueés de decirles esto, se qued6 en Galilea (v. 9)



Llegada de Jesus a Jerusalén para participar de la fiesta de los taber-
naculos (7:10-31).

a Al tiempo que los judios buscan a Jesus durante la fiesta, la mul-
titud murmuraba mucho acerca de él, diciendo que era una buena
persona o que engafiaba a la gente (vv. 10-13)

b Alamitad de la fiestay en el templo... “Jesus les respondié: Esta
ensefianza no es mia, sino de aquel que me envid. El que quiera
hacer la voluntad de Dios, sabra si la ensefianza es de Dios, o0 si
yo hablo por mi propia cuenta... (vv. 14-18)
¢ Acaso no les dio Moiseés la ley, y ninguno de ustedes la cum-

ple? ;Porque procuran matarme?... (vv. 19-24)
¢’ Algunos de Jerusalén decian: Qué, no es éste al que buscan
para matarlo? (vv. 25-27).

b’ “Mientras JesUs ensefiaba en el templo, exclam6: A mi me cono-
cen, y saben de donde soy, y que no he venido por mi cuenta; pero
el que me envio, a quien ustedes no conocen, es verdadero. Yo si
lo conozco, porque de él procedo, y él fue quien me envio”. (vv.
28-29).

a’ Aungue habia gente que procuraba aprehender a Jesus, no le po-
nian la mano encima, porque su hora ain no habia llegado; por lo que
mucha gente creyd en él (vv. 30-31). Como mucha gente murmu-
raba, los principales sacerdotes y los fariseos enviaron guardias para
gue arrestaran a Jesus, lo cual no hicieron (7:32-8:1).

Encuentro de Jesis con una mujer pecadora (8:2-11)
a (w.2-5);b(v.6);c(v.7); b’ (vv.8-9);a’ (vv.10-11).
- Mientras ensefia en el templo, Jesus perdona a una mujer que los
escribas y fariseos le trajeron acusada de adulterio (vv. 2-5, 10-11).
- Mientras Jesus escribe en tierra, les dijo a los judios: “Aquel

de ustedes que esté sin pecado, que le arroje la primera piedra”
(vv. 6-9).

Controversia de Jesus con los fariseos (8:12-59)

A Jesus ensefia en el lugar de las ofrendas del templo y se defiende ante
los fariseos, a quienes les dice que su testimonio es verdadero (wv.
12-30)

Jesus dijo: “Yo soy la luz del mundo; el que me sigue, no andaré en
tinieblas, sino que tendré la luz de la vida” (v. 12).
B Jesus y Abraham (vv. 31-47).

a(vv. 31-36); b (vv. 37-43); b’ (v. 44); a’ (vv. 45-47).



C Jesus es acusado de tener un demonio (vv. 48-52a).
B’ Jeslis y Abraham (vv. 52b-58).
JesUs dijo: “Antes de que Abraham fuera, yo soy” (v. 58).
A’ Entonces tomaron piedras para arrojarselas; pero Jesus se escondio y
sali6 del templo (v. 59).

JesUs contrasta las consecuencias de las actitudes de las personas ante él:
Mientras las que no creen y permanecen en su pecado andaran en tinieblas, se-
ran esclavas y moriran (vv. 21, 24, 34); las creyentes que le siguen son obedien-
tes y permanecen en su palabra, seran verdaderamente libres y vivirdn o tendran
laluz de la vida (vv. 12, 36, 51, 52). No obstante, las ensefianzas de Jesus, los
principales sacerdotes y los fariseos hicieron varios intentos por aprender y
arrestar a Jesus por las murmuraciones y disensiones de la gente.

Jesus sana a un ciego de nacimiento (9:1-41)
a (w.1-7); b (vv. 8-12); b’ (vv. 13-34); a’ (vv. 35-41).

Después del inicio, la complicacion, climax, el desenlace y hasta su final,
el relato de Juan 9:1-41 muestra que las situaciones cambian. Mientras que el
gue era ciego y considerado pecador, ahora miraba y daba testimonio de haber
sido sanado (9:11,15, 25, 30) y aunque habia sido expulsado, habia tenido un
encuentro con Jesus a quien confesé y ador6 como el Hijo de Dios; quienes
miraban ahora quedaron ciegos en su incredulidad y por supuesto considerados
como pecadores. Lo cierto es que la manera de pensar y juzgar de Jesus no era
igual a la de sus discipulos, los vecinos y familiares del sanado, ni mucho menos
a la de los judios.

Jesus ensefa sobre la parabola del redil (10:1-30)
a (vv.1-10); b (vv. 11-15); ¢ (v. 16); b’ (vv. 17-26); a’ (vv. 27-30).

- Jesus dice que el pastor da su vida por las ovejas que conoce, las
cuales oyen su voz, le siguen y reciben de él su cuidado y la vida
eterna (vv. 1-10, 27-30).

- Adiferencia del asalariado, Jesus dice que él como el buen pastor
gue conoce a sus ovejas que creen en él, y que pone su vida por
ellas (vv. 11-15, 17-26).

- JesUs dice: “también tengo otras ovejas, que no son de este redil;
también a aquéllas debo traer, y oirdn mi voz, y habra un rebafio
y un pastor” (v. 16).



El rechazo judio a Jesis (10:31-42)
a (v.31-32); b (vv. 33-36); b’ (vv. 37-38) a’ (vv. 39-42).
- Como los judios tomaron piedras para apedrear a JesUs y procura-
ron aprehenderlo, él escap6 y se volvio al otro lado del Jordan, en
donde muchos creyeron en él (vv. 31-32, 39-42).
- Los judios acusan de blasfemia a Jesus, porque segin ellos, se
hacia pasar por Dios (vv. 33-38).

Por decir que era el Hijo de Dios, en varias ocasiones los judios busca-
ron a JesUs para matarlo (5:18; 7:1, 19, 25; 8:37, 40) e intentaron apedrearlo y
aprehenderlo (10:31-32, 39). En forma gradual, toda la controversia con los
judios fue creciendo. De ellos Jesus escuchd muchas cosas ofensivas. Tanto era
el coraje que tenian, que llegaron a decir que Jesus tenia demonio (10:20-21) y
que era un blasfemo (10:33-36). Ante estas calumnias sin fundamento alguno,
JesUs supo defenderse con autoridad. Como resultado de esto, mucha gente cre-
yo6 en él.

Muerte y resurreccion de Lazaro (11:1-44)

a Jesus se entera de la enfermedad de Lazaro y anuncia que L&zaro ha
muerto (vv. 1-16).
b JesUs llega a la casa de Lazaro en Betania y ante la actitud de creer
de Marta, le anuncia que su hermano L&zaro resucitard, ya que él
es la resurreccion y la vida (vv. 17-27).
a’ Jesus llora ante la tumba de L&zaro en donde lo habian enterrado hacia
cuatro dias (vv. 28-37).
b’ Después de recordarle a Marta que debia creer, Jesis resucita a
Lazaro (vv. 38-44).

Mientras la hora de Jesus no habia llegado, él ministraba abiertamente en
el templo, sin que nadie intentara aprehenderlo y ponerle la mano encima (7:8,
9, 30b, 43-44; 8:20). Pero cuando por fin lleg6 su hora, las cosas cambiaron,
cuando los judios al aumentaron su molestia por el actuar de Jesus en el templo
en el dia de reposo y durante la fiesta de pascua, y su postura en relacion con
la ley de Moisés. Las acciones de los judios consistieron en murmurar ante
Jesus (7:12,15, 32a), ponerle trampas para poderlo acusar (8:6), blsqueda para
intentarlo matar (5:16-18; 7:1, 19, 25; 8:37, 40), apedreamiento (8:59; 10:31-
33), gestiones para aprehenderlo (7:30a, 32b, 44; 10:39), acuerdo para matarlo
(11:53) y oportunidad para arrestarlo (11:57b).



Reacciones después de la resurreccion de Lazaro (11:45-12:11)

a Muchos judios que visitaban a Maria y que habian presenciado lo
hecho por Jesus al resucitar a Lazaro, creyeron en él (11:45).
b Conspiracion del sanedrin del templo encabezado por Caifas para
arrestar y matar a Jesas, por temor a que todos los judios fueran
a creer en €l (11:46-57).
¢ Mariaunge a Jesus en Betania (12:1-9).
b’ Resolucién de los jefes de los sacerdotes para matar también a
Lazaro (12:10).
a’ Muchos judios creian en Jesis, por haber resucitado a L&zaro
(12:112).

Como los judios habian querido matar a Jesus, fue por eso por lo que
Jesus decidi6 irse al otro lado del Jordan (10:40). Al enterarse de la enfermedad
de Lazaro que vivia en Betania, Jesus decidié regresar a Judea juntamente con
sus discipulos (11:7). Antes y después de la resurreccién de Lazaro, muchos ju-
dios creyeron en Jesus por todo lo que habian visto hacer (10:42; 11:45; 12:11).

La entrada de Jesus a Jerusalén (Juan 12:12-30)

a JesUs es aclamado y glorificado por la multitud a su entrada a Jerusa-

Ién (vv. 12-15).

b Aunque no entendieron al principio lo que sucedia, si lo entendie-
sen después de que Jesus fuera glorificado (v. 16).
¢ Disgusto de los fariseos porque a Jesus le seguia la gente por

haber resucitado entre los muertos a Lazaro (vv. 17-19).

b’ Ante la visita de algunos griegos que habian llegado a adorar en
la fiesta, Jesus dijo que habia llegado la hora en que el Hijo del
hombre debia ser glorificado (vv. 20-26).

a’ Ante la peticion de JesUs, el Padre le dice que, asi como lo habia he-
cho, ahora también volveria a glorificar su nombre por medio de él

(vv. 27-30).

Discurso de Jesus ante las multitudes (12:31-50)

a JesUs anuncio que habia llegado el juicio de este mundo y que era

necesario que como Hijo del Hombre fuera levantado (vv. 31-34).

b Jesus anuncia que todavia iban a tener por un poco de tiempo de
luz, por lo que debian creen en la luz y caminar en ella, para no ser
sorprendidos por las tinieblas (vv. 35-36a).

C “Y a pesar de que Jests habia hecho tantas sefiales ante los
judios, no creian en €l, conforme a lo anunciado por el profeta
Isaias (vv. 36b-41).



¢’ Con todo, muchos judios, incluyendo algunos gobernantes,
creyeron en Jesus, aunque no lo confesaban por temor a ser
expulsados de la sinagoga (vv. 42-43).
b’ Jesus dijo que él era la luz y que habia venido al mundo para que
todo aquel que cree en él y en su Padre, no permanezca en tinie-
blas (vv. 44-46).
a’ Jesus dice: “Al que oye mis palabras, y no las obedece, no lo juzgo;
porque no he venido a juzgar al mundo, sino a salvar al mundo” (wv.
47-50 cf. 3:17).

Existian muchos judios que habian creido en Jesus y daban testimonio
acerca de como Jesus habia resucitado a L&zaro de entre los muertos (Jn 12:9-
11, 17). Por otro lado, a pesar de las sefiales que Jesus hacia, habia judios que
no creian en €l (Jn 12:34-41). Mientras muchos si creian en Jesus, la realidad es
que no lo confesaban por causa y temor de los fariseos para no ser expulsados
de la sinagoga (Jn 12:42-43). Segun Juan 12:44-50, Jesus habia venido a salvar
al mundo, para que todo aquel que creyera en él y obedeciera sus palabras, no
permaneciera en tinieblas sino mas bien en luz y tuviera la vida eterna. Mientras
que quien rechazara sus palabras, estaria expuesto al juicio en el dia final.

En varios relatos y discursos se contempla una explicacion soterioldgica
entre el ver y creer. En forma particular y general, en el EvJn se cuenta que
mucha gente creia en Jesus al ver todo lo que él hacia y también al oir todo lo
que decia. Por su creer en Jesus, el Cristo; hombres y mujeres vieron la gloria
de Dios por medio de la sanidad o un milagro que recibieron. Si bien a veces el
signo beneficio directamente a alguien, en otras ocasiones fue para un familiar
suyo. Como lo expresa J. O. Tufii, 2001:

Lo mas caracteristico del evangelio de Juan es la relacion de los signos con la fe.
Es suficiente dar una breve ojeada a los lugares principales del evangelio para darse
cuenta de que los signos estéan ligados a la fe: (2:11, 23; 3:2; 4:54; 7:31; 9:16; 10:41;
11:47; 12:37; cf. 20:30) (p. 38).

Cuando grandes multitudes oian y veian todo lo que decia y hacia Jesus,
mucha gente lo confesaba como el Cristo (1:34, 41; 4:29; 6:69; 9:33; 11:27),
creia en sunombre (2:11, 23) y le seguian (6:1-2). A pesar de tantas sefiales que
Jesus hacia, habia quienes no creian en él (12:37-41). Mucha gente que creia
en Jesus, no se atrevia a confesarlo por el miedo que tenian a los judios, ya que
estos, habian acordado expulsarle de las sinagogas (9:22; 12:42-43; cf. 16:2).

Para confirmar la complementariedad entre los capitulos 1-3 y 12 de
Juan, he aqui algunas correspondencias: El anuncio de que ha llegado la hora
de que el Hijo del Hombre sea glorificado (1:51; 12:23). El anuncio de que era
necesario que el Hijo del Hombre fuera levantado (2:19-22; 3:14-15; 12:31-34).
Jesus no habia venido a juzgar al mundo, sino a salvar al mundo (3:17; 12:47-



50); Jesus es la luz del mundo que fue aceptada y rechazada (3:19-1; 12:35-36,
44-46). El Padre le dio autoridad al Hijo para tener vida en si mismo, para dar
testimonio de él, para resucitar y para hacer juicio en el dia final, para dar vida a
quien hace lo bueno y condenar a quien hace lo malo (5:19-30; 12:44-50).

Durante su ministerio, Jesiis mantuvo una lucha fuerte con la religiosidad
de los judios. En Juan, se aprecia de una manera mas intensa y creciente la opo-
sicién judia vivida por Jesus. Esto se palpa en las controversias con los fariseos,
escribas y sacerdotes, que integran el sanedrin del templo.

Los judios!?® insistian en decir que JesUs engafiaba a la gente y lo acusa-
ban que tenia demonio. Por sus mentiras, maldades y toda clase de acusaciones
falsas, en una ocasién Jesus les dijo que tenian por padre al diablo. Aun siendo
descendientes de Abraham, no hacian caso a las palabras de Jesus. Por esto y
muchas otras cosas falsas contra Jesus, los judios conspiraron y buscaban algu-
na oportunidad para arrestarlo y matarlo.

Durante todo su ministerio, los judios siempre quisieron enjuiciar a Jesus
mediante calumnias. Es por eso por lo que en los discursos y narrativas de Juan
se maneja un vocabulario judicial como el de “juicio”, “juzgar”, “acusar”, “‘con-
vencer”, declarar”, entre otros. Con sus palabras y hechos, Jesus demostro que
él no habia venido a condenar, sino al contrario: a salvar (sozein) (3:17; 5:34;
10:9; 12:47). No obstante, los judios siguieron con su postura de consumar un
juicio contra Jesus. De acuerdo con lo que Jesus anunci6, después de su muerte,
el juicio divino fue revertido para los judios.

Cuando se refiere a “los judios”, Juan no sefiala el aspecto étnico de
ellos, ni tampoco lo que tiene que ver con sus tradiciones judaicas y practicas
religiosas. Antes bien, usa esa frase para insistir en la postura de “hostilidad”
gue mostraba el grupo de autoridades religiosas contra Jesus en las sinagogas y
en el templo.

A diferencia de la primera seccion del libro, en la segunda (13 al 21:25),
JesUs prefiere permanecer més tiempo con su grupo de personas que habian vi-
vido en comunidad y compafierismo misional con él. Segin Juan, estos Ultimos
capitulos se refieren a lo sucedido durante la semana de la celebracién de la
pascua judia. A sabiendas que su hora esté por llegar, y con ello el climax de su
glorificacion, Jests toma las previsiones necesarias para terminar su ministerio.

Los discursos de despedida de Jesus en Juan 13 al 17

La seccidn de estos capitulos estd compuesta por una cadena de discursos
de despedida que pronuncia Jesus a sus discipulos en particular en donde el
evangelista amplia de acuerdo con su vocabulario, unos temas que ya ha tocado

8 Se recomienda leer el Excursus: “Los judios en el evangelio de Juan”, en Jean Zumstein (2016:88-114)
y también Ricardo Pietrantonio, Los ‘ioudaioi’ en el Evangelio de Juan, en Revista biblica, Vol. 47, No. 1-
2,1985, pp. 27-41.



en la primera seccion de su libro y que también han sido reflexionados por los
evangelios sindpticos. En tales discursos se intercalan didlogos, monélogos y
gue termina con una oracion muy fraternal, en donde al sentir Jesus que su hora
esta muy cerca, habla como el Cristo que ha resucitado y ha sido glorificado por
su Padre celestial. Ante la hora que ha llegado con todas sus angustias y sufri-
mientos que lo llevarian a la muerte, Jesis asume acciones en relacion con el
Padre, consigo mismo y con su grupo que le sigue y testifica sobre él.

En su estudio sobre el “el libro de la comunidad” en Juan 13-17, Francis-
co Rubeaux (1994) dice que esta seccion forma un bloque entre el libro de los
signos (1:19-12:50) y el libro de la realizacion o glorificacion (18:1-20, 31). En
su apreciacién, se distinguen dos secciones: 13:1-14, 35y 15:1-16:33. Mientras
la primera responde mas bien a la época de Jesus, la segunda a la época de la
comunidad joanina que sufre persecucion y odio de parte de la sinagoga y el
mundo. (p. 57)

En su disertacion, Wayne Brouwer (1999:148-149) presenta una estruc-
turacién concéntrica de Juan 13-17 con cinco elementos simétricos, ademas de
encontrar cinco paralelos verbales y cuatro conceptuales directos entre los seg-
mentos emparejados. Pueden encontrarse también otros paralelos en Juan**. En
complemento a lo anterior, present6 algunas estructuraciones simétricas que he
encontrado en los capitulos de esta seccion central del cuarto evangelio.

Jesis instruye y lava los pies de sus discipulos, y anuncia sobre quien
lo traicionaria en seguida (13:1-38)
a (v.1);b(v.2)c (vv. 3-10a); d (vv. 10b-11); ¢’ (vv. 12-17); b’ (vv. 18-
30); a’ (vv. 31-38).
- Jesus dice que ha llegado su hora para ser glorificado y volver al
Padre, por lo que amo a sus discipulos hasta el fin y les pidi6 que
se amaran unos a otros. (v. 1, 31-38). Ademas, Jesls anuncia que
antes que el gallo canté, Pedro le negara tres veces (vv. 36-38).
- De acuerdo con las Escrituras, el diablo entr6 en Judas para que
traicionara a Jesus (vv. 2, 18-30).
- Jesus lava los pies de sus discipulos y les manda que hagan los
mismao entre ellos (vv. 3-17).

El llamado para confiar en Dios y en Jesus (14:1-14)

a JesUs dice a sus discipulos que confien en Dios y en él, ya que, los
llevard al lugar que va a preparar para que estén con él (vv. 1-4).

4 Véase paralelos entre Jesds y el Paracleto en Sharon H. Ringe, 1999:93, citando a Gary M. Burge
(1987:141), cita 11 del cap. 6). Aqui algunos de los paralelos que presenta la autora: “los dos ensefian”
(7:14-15; 8:20; 14:26; 18:19); dan testimonio (5:5:31-38; 7:7; 8:13-18; 15:26); revelan, anuncian y
proclaman (4:15; 16:13-15, 25) y convencen al mundo de su pecado (3:19-20; 9:41; 15:22; 16:18).



b Tomaés le dice a Jesus que les muestre el camino (v. 5).
b’ Jesus dice: Yo soy el camino, la verdad y la vida, nadie llega al
Padre sino por mi (vv. 6-7).
a’ Jesus dice a sus discipulos que crean que €l esta en el Padre y el Padre
en él para hacer obras y que todo lo que le pidan al Padre en su nom-
bre, él lo hara para glorificarle (vv. 8-14).

Discurso de Jesus a sus discipulos (14:15-16:33)

a Jesus anuncia que volvera a sus discipulos y promete el Espiritu San-
to (14:15-28).
b Jesus dice a sus discipulos que permanecieran como pampanos
unidos a €l como la vida verdadera, y también les anuncia que, asi
como a él, también a ellos les aborrecerian y perseguirian (15:1-
25).
¢ Jests anuncia que el Consolador testificara acerca de él
(15:26).
¢’ Jesus anuncia que los discipulos también daran testimonio de
él (15:27).
b’ JesUs prepara a sus discipulos para cuando los expulsaran de las
sinagogas Yy los mataran (16:1-4).
a’ Jesus se despide porque ahora vuelve al que le envi, se va para enviar
al Consolador, y anuncia la obra que realizara cuando venga (16:5-
33).

En el didlogo con los personajes, Jesus les habla acerca de la necesidad
de creer, la relacion de €l con su Padre, la presencia de JesUs y de su Padre, el
envio del Espiritu Santo y el regreso de Jesus glorificado. Con estas palabras
en su discurso, Jesus anima a sus discipulos y amigos para que no desmayen al
saber de su partida. Al recordar que el Espiritu Santo los acompafiara en tanto
esperan su regreso, ellos y ellas deben alejar todo miedo y tener alegria. La cla-
ve para agradar a Dios y llevar frutos para su reino, radica en la importancia de
permanecer en union a Jesucristo como la vida verdadera.

La oracion de Jesis por su comunidad (17:1-26)
a (vv.1-10); b (v. 11); c (v. 12); b’ (vv. 13-21); a’ (22-26)

- Como la hora habia llegado, Jesus le pide al Padre que glorifique a
su Hijo, para que él también le glorifiqué también; y asi los suyos
a quienes les manifestd su nombre, contemplen su gloria (vv. 1-10,
22-26).

- Jesus le pide al Padre que cuide a los suyos y los proteja del mal en
el mundo, asi como él los cuid6 en su nombre (vv. 11-21).



De acuerdo con Roland E. Man (1984): el punto central del quiasmo pre-
para este enfoque en la oracion en su conjunto. “Ser dado” y “conocer” también
son temas destacados en el resto de la oracién (vv. 6-9, 12, 22-26). El énfasis
de esta estructura introductoria en Juan 17 establece el tono y el tema de todo el
capitulo” (p. 151).

Durante el tiempo en que Jesus realizd sus sefiales en el templo, las casas,
en el monte y otros lugares, vivié una tensién entre lo que sentia y decia a su
madre Maria, a sus hermanos y a los fariseos, escribas y sacerdotes. En el caso
de estos Ultimos, no lograron aprehender a Jesus, “porque aun no habia llegado
suhora (2:4; 7:6a, 8, 30; 8:20b). Sin embargo, ahora Jesus dijo: “Padre, la hora
ha llegado; glorifica a tu Hijo, para que también tu Hijo te glorifique” (17:1).
Fue entonces, cuando las cosas cambiaron; Jesus inici6 instruir a sus seguidores
y se los encarg6 “al Gnico Dios verdadero” (17:3), al “Padre santo” (17:11a) y
“justo” (17:25a) para que los cuidara.

Fue en un ambiente de comunion, carifio y compromiso, que Jesus estaba
listo para iniciar el proceso de su pasion hasta la cruz en Jerusalén. Aunque los
momentos de traicion, negacion y sufrimiento que venian, lo cierto es que Jesus
confiaba en que su Padre lo acompafiaria y le daria la victoria sobre el mal y la
muerte.

Inicio6 de la pasion de Jesis y la negacion de Pedro (18:1-19:12)

a Jesus es entregado y atado en el torrente de Cedrdn, para luego ser lle-
vado por los soldados ante Anas, suegro de Caifés el sumo sacerdote.
(vv. 1-14).

b Pedro niega a Jesus (vv. 15-18).
¢ JesUs ante el sumo sacerdote, quien lo interrogé acerca de sus
discipulos y de su ensefianza (vv. 19-24).
b’ Pedro niega a Jesus (vv. 25-27).

a’ Jesus es llevado de la casa de Caiféas al pretorio, donde después de
interrogarlo, azotarlo, escarnecerlo, Pilato “no hall6 en él ningln de-
lito” (18:38b; 19:c), por lo que intentaba ponerlo en libertad. Como
los judios no estuvieron de acuerdo con esto Gltimo, le insistieron en
varias ocasiones que soltara al ladron Barrabés y crucificard a Jesus.
(8:28-19:12).

Jesus es sentenciado a muerte por Pilato (19:13-37)

a Pilato presenta a Jestis como su rey ante la multitud, la cual no estuvo
de acuerdo y grito: ;“Crucificalo”! (vv. 13-15).
b Pilato entrega a Jesus para que lo crucificaran y los soldados se
lo llevaron (v. 16).



b’ Jesus camina llevando su cruz hasta el Golgota, donde lo crucifi-
caron en medio de dos ladrones (vv. 17-18).

a’ Pilato manda que sobre la cruz de JesUs se pusiera el letrero que de-
cia: Jests Nazareno, rey de los judios; fue asi, como los soldados lo
crucificaron y murié en medio de un gran sufrimiento y agonia (vv.
19-37).

En la entrada a Jerusalén, Jesus es recibido con la aclamacion gue le re-
conoce como el “Rey de Israel” (12:13, 15). En un ambiente de rechazo, en el
proceso de Jesus se dejan escuchar expresiones de Pilato y los judios en relacion
con dos titulos cristoldgicos: “Hijo de Dios” (19:7) y “Rey de ustedes” 0 “de los
judios” (19:15a, 19b, 21by 21c¢).

Las controversias que JesUs tuvo con los Fariseos y Escribas se centraron
en los temas de la ley, el templo y el culto judio. En su oposicion y rechazo a
lo que Jesus les decia, los judios lo blasfemaron, insultaron y apedrearon. En
su incredulidad y dureza de corazdn, la gente, lideres religiosos y politicos, le
hacian muchas preguntas a Jesus.

Todo el rechazé hacia Jesus, culminé en el complot que los dirigentes
judios hicieron con las autoridades romanas para matarlo. Después del casti-
go fuerte que sufrio ante las autoridades religiosas y politicas, como también
durante la via dolorosa, Jesus fue crucificado en el Golgota. No obstante Jesis
murié y fue sepultado, sus recuerdos quedaron en la gente que le acompafid
durante su ministerio.

Jesus es sepultado (19:38-42)
Apariciones de Jesis resucitado (20:1-21:25).

A Maria Magdalena (20:1-18)

En el cuarto evangelio se distingue el protagonismo que tuvieron las mu-
jeres en el ministerio de Jesus. A ese grupo pertenecen Maria, la madre de JesUs
(2:1-5, 12a); la mujer samaritana (4:4-42); Marta y Maria (11:1-44; 12:1-18);
Maria, la madre de Jesus y otras Marias al pie de la cruz (19:25-27) y Maria
Magdalena y otras Marias en la resurreccién junto al sepulcro (20:1-2, 11-18).
En obediencia al mandato de Jesus resucitado, Maria Magdalena asumié el rol
de “apdstola de los apostoles”. El relato dice que fue en forma inmediata fue
y contd al resto del grupo lo que habia oido al reconocer a Jesus su Sefior y
Maestro.

Asi como JesUs se solidarizd con estas mujeres, también ellas lo acom-
pafiaron y participaron antes, durante y después de su pascua. Jests compartio
con estas mujeres momentos de alegria y tristeza. Desde el inicio y hasta el final,
ellas fueron leales a su Maestro, Sefior y Cristo. Por esto mismo, Jesus creo una
buena amistad, fraternidad y alianzas con estas mujeres.



Al grupo de discipulos y discipulas en una casa (20:19-29)
a (vv.19-20); b (vv. 21-23); a’ (vv. 24-29)

- Jesus les saluda y confirma en la fe, mostrandoles sus manos y su
costado, al mismo tiempo sopl6 y les dio el Espiritu Santo (vv.
19-20, 24-29).

- Después de soplarles y concederles el Espiritu Santo, Jesus les
hace un encargo misionero con estas palabras: “Asi como el Padre
me envid, también yo los envio a ustedes” (vv. 21-23).

El proposito del libro (20:30-31)
Assiete de sus discipulos en el lago de Tiberias (21:1-23).
a Jesus les pregunta a sus discipulos si tienen algo que comer (wv.
1-5a).
b Ante la respuesta negativa de los discipulos, Jesus les dice que
echaran su red a la derecha de la barca (vv. 5b-7).
b> Todos los discipulos arrastran a la orilla, la red llena con ciento
cincuentay tres pescados (vv. 8-11).
a’ Jesus invita a sus discipulos para comer y les compartio el pan y el
pescado que habia preparado encima de las brasas; luego, Jesus esta-
blece un didlogo con Simén Pedro (vv. 12-23).

Jesus inicia y termina su ministerio haciendo milagros en la regién de
Galilea. Mientras en el primer milagro transformé agua en vino durante una
fiesta en Cana (2:1-12); en el segundo produjo una pesca abundante en la red de
sus discipulos en el lago de Tiberias (21:1-14). Tanto en el inicio como al final
del evangelio, se encuentran narrativas en donde hombres y mujeres dicen que
han hallado y se han reencontrado con Jesus manifestado y glorificado. Una vez
que Jesus les llama por su nombre, les confirma en la fe y les hace un encargo
testimonial y pastoral.

El autor del libro como testigo ocular y auditivo de Jesis (21:24-25)

Relacion entre el inicio y el final del Evangelio de Juan

En todo el desarrollo del Evangelio de Juan, se evidencia la unidad lite-
raria, estilistica y teolgica que existe en el cuarto evangelio. Asi lo confirman
algunas citas de los siguientes temas: “Cosas” (1:3, 28; 3:12, 31; 4:25; 5:1; 7:1,
32Db; 8:30; 12:16; 13:17; 21:24, 25); “pecado” (1:29b; 8:21; 9:39-41), pecados
(8:24; 20:23); pecador (9:24b); “sefiales” (2:11, 23b; 3:2; 4:48, 54; 6:2, 14, 26;
7:31; 9:16b; 11:47b; 12:17-18, 37; 20:30) y “vida eterna” (3:15, 16-17, 36;
4:14b, 36; 5:24, 39; 6:27, 40, 47, 58b, 63b, 68; 10:10, 28; 11:25; 12:25, 50;
20:31b).



Los primeros y ultimos dos capitulos del EvJn reflejan algunos parale-
los®®. Ahi se encuentran referencias a nombres de lugares como el de “Cana
de Galilea” y “lago de Tiberias” (2:1, 11; 21:1-2), de titulos cristolégicos de
el “Mesias”, el “Cristo”, “Rabi”, “Rey de Israel”, “Hijo del Hombre”, “Jests”
y el “Hijo de Dios” (1:41, 20:31), de temas teoldgicos como las “cosas” que
sucedieron de acuerdo con lo anunciado en las Escrituras (1:3, 28; 21:24, 25)
y las “sefiales” (2:11, 23b; 20:30) realizadas por Jesus, y de nombres del grupo
de discipulado de Jesus. En el inicio y al final de su manifestacion y actuacion,
se sefiala el imperativo de Jesus de decir: “Sigueme” (1:43; 21:19b, 22). De
acuerdo con lo anticipado en el prélogo, en el final se dice el propdsito por el
cual el evangelio fue escrito, a saber: que se creyera en Jesus, el Cristo y el Hijo
enviado de Dios. (20:31). Como resultado del creer y conocer a Jesus como el
Hijo de Dios, se da la obtencion de lavida y la dichay compromiso de pertene-
cer a la familia de Dios.

Conclusiones y perspectivas

En su interpretacion sobre la manifestacion testimonial del Hijo de Dios,
el autor del EvJn orienta a las comunidades cristianas para que perseveren en su
creer y vivir en Jesucristo glorificado. La presencia de Jesucristo como palabra
y sabiduria del Dios y Padre, veraz, santo y viviente, crea relaciones de amistad
y compromiso testimonial en la comunidad eclesial. Es el acompafiamiento del
Espiritu de Dios, que santifica e impulsa al pueblo en el seguimiento y testimo-
nio de Jesucristo.

La practica testimonial de Jesucristo fue incansable. Jesus asistia a di-
ferentes reuniones como fue una fiesta y un funeral. Todo el actuar de Jesus
se enfoco para conceder vida plena en cada palabra y sefial. Después que se lo
pidieron, ahi JesUs hizo milagros que maravillaron a la gente. Asi como en los
otros evangelistas, aqui en Juan la geografia juega una funcion teoldgica y
misioldgica.

Debido a que le fue necesario, Jests ministrd en casas, sinagogas, el tem-
plo, en un pozo, en un lago o en un rio, entre otros lugares al aire libre. Fue ahi,
donde Jesus demostré que habia sido enviado por el Padre celestial. La misién
transformadora de Jesls consistié en anunciar la palabra de Dios a toda clase
personas. Quien asi respondié con fe y obediencia, empez6 a disfrutar ya de una
vida en abundancia.

15 véase J. Beutler, (2016:321), “La conclusion del Evangelio de Juan (Jn 21,20-25)” y también el Apéndice
de J. Oriol Tufii (2010:205-214) que trata sobre la funcién del prélogo del EvJn: Jn 1:1-18. En estas paginas
Oriol Tufii habla de la “intima trabazén entre el prélogo y el EvJn, y también sobre el prélogo como himno
a la revelacion de Jestis”. Para verificar lo primero, explica cinco ejemplos tematicos. Seguln J. Oriol Tufii,
(2010:207, cita n. 95), la monografia més completa sobre el tema es la de M. Theobald, Die Fleischwerdung
des Logos. Studien zum Verhaltnis des Johannesprologs zum Corpus des Evangeliums und zu 1 Jn, Minster,
1988. Véase también J. O. Tuiii, “Evangelio diferente”, en Resefia Biblica 24 (1999), 5-14.



La actividad misionera de Jesus se distingui6 por salvar, perdonar, san-
tificar, sanar, alimentar y resucitar a hombres y mujeres. Con los milagros que
realizd, Jests manifestd la gloria de Dios delante de la vista de multitudes. Todo
esto, Jesus lo hizo en ejercicio de sus oficios de profeta, sacerdote y rey. Fueron
los titulos de Jesus, que demostraron su identidad y la relacion estrecha que
tenia como Hijo con su Padre celestial, y, al mismo tiempo, su vocacion de ser-
vicio con la humanidad.

Personas que por muchos afios habian estado oprimidas por el maligno,
fueron liberadas totalmente por la mirada y el toque misericordioso que reci-
bieron del Hijo de Dios. Al ser transformadas por todas las cosas que vieron 'y
oyeron de JesUs, muchas personas creyeron y le siguieron.

No obstante, Jesus era judio, rompid las barreras culturales y las fronteras
territoriales. Jesus que vivié lamarginalidad, fue alguien que supo acercarse a la
gente despreciada del sistema religioso y social. En su “gracia y verdad”, se so-
lidarizo con los pueblos de Galilea y Samaria. En varias de las ciudades de estas
regiones, Jesus como el buen pastor se preocup6 por reunir a todas sus ovejas
su redil. Es por eso por lo que, cuando a JesUs despectivamente le llamaron
galileo o samaritano, no presentd objecion alguna. Por su lenguaje y estrategia
misioldgica, el EvJn se ha considerado como un importante material que puede
ser Util en los procesos de didlogo interreligioso como el cristiano-judio; cristia-
no-samaritano o cristiano con otras creencias religiosas.

Segun el mensaje del Evn, toda persona que cree en el Padre y en el que
ha enviado, es decir Jesus, el Cristo y el Hijo de Dios, tiene vida plenay recibe
salvacion. Sentirse hijo e hija de Dios y haber nacido del Espiritu Santo significa
asumir compromisos en la cotidianidad de la vida.

La comunidad creyente y confesante de Jesucristo, debe distinguirse por
ser fraterna, inclusiva, amorosa y gozosa; adoradora e intercesora. El desafio
ahora es que la iglesia comparta un testimonio de vida y luz en el mundo, a la
manera en que lo hizo Jesucristo como el Logos, la luz, la vida y la verdad de
Dios.

Como hermano mayor, Jesucristo sigue acompafiando a sus hermanos y
hermanas. Todos ellos y ellas, ahora conforman la gran familia de Dios. Al estar
ella en el mundo, tiene el desafio para marcar diferencia delante de las personas
incrédulas que viven en tinieblas y en perdicion. De ahi, el desafio para aceptar
el llamado para mantenerse firme en el seguimiento y el envio para dar testi-
monio de Jesucristo presente y glorificado en él mundo y la creacion de Dios.
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A Christ-Eclesiological Perspective

Resumen

El articulo parte de una confesion de fe: “en el principio era el Verbo, y el Verbo es-
taba con Dios” (Jn 1,1). Dios se revel6 antes, se reveld en Jesus y se revela hoy, pues
su deseo es habitar entre nosotros y permear nuestra realidad limitada, hasta volverla
infinita. Si bien esta idea es clara para biblistas y te6logos, para muchos cristianos
aun es una verdad difusa, al punto de creer que la salvacion comenzé con la Encarna-
cion y se cerrd con la Ascension. El articulo se propone mostrar que la salvacién ha
permeado la historia, no sélo en sentido espiritual y confesional, sino césmico y ecu-
ménico. El prélogo presenta al Verbo encarnado que trae el amor liberador del Padre.
Y eso es algo que el mundo necesita hoy: una humanidad que se sienta tan divinizad,
como Dios se siente tan humanizado. Si JesUs no es el nifio de Belén, el hombre de
Galilea, el crucificado, no es nuestro Salvador; si se queda s6lo como un maestro de
elevadas ideas de ética, entonces no alcanzamos a vivirlo como el Redentor.

Palabras clave: Verbo encarnado; Salvacion; IV Evangelio, Redencién; Prélogo

Abstract

The article begins with a confession of faith: “In the beginning was the Word, and the
Word was with God” (Jn 1:1). God revealed himself before, he revealed himself in
Jesus and he reveals himself today, because his desire is to dwell among us and per-
meate our limited reality until it becomes infinite. While this idea is clear to biblical
scholars and theologians, for many Christians it is still a diffuse truth, to the point of
believing that salvation began with the Incarnation and ended with the Ascension.
The article aims to show that salvation has permeated history, not only in a spiritual
and confessional sense, but cosmically and ecumenically. The prologue presents the
incarnate Word who brings the liberating love of the Father. And that is something
the world needs today: a humanity that feels as divinized as God feels so humanized.
If Jesus is not the child of Bethlehem, the man of Galilee, the crucified one, he is not

1 José Guerra Carrasco es doctor en Teologia por la UPB (Colombia) y Magister en Teologia Latinoa-
mericana por la UCA (El Salvador). Docente de la Pontificia Universidad Catélica del Ecuador y asesor
del Centro Biblico Verbo Divino (Quito). Correo electronico: jaguerra@puce.edu.ec. Doi: https://doi.org/
https://dx.doi.org/10.17163/soph.n24.2018.03
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our Savior; if he remains only a teacher of lofty ethical ideas, then we fail to live him
as the redeemer.

Keywords: Incarnate Word; Salvation; IV Gospel, Redemption; Prologue.

1. Introduccién

“En el principio era el Verbo, y el Verbo estaba ante Dios, y el Verbo era
Dios. El estaba ante Dios en el principio. Por El se hizo todo, y nada llego a ser
sin El. Lo que fue hecho tenia vida en El, y para los hombres la vida era luz” (Jn
1,1-4)2. La apertura magistral del IV Evangelio® nos muestra la infinitud del Ver-
bo Divino, autoexpresion de Dios que engloba la confesidn de que por medio de
El se crearon todas las cosas, porque su accién comenzé desde los inicios, y no
ha parado de crear en beneficio del cosmos, del mundo y de la humanidad. En
ese sentido es plausible pensar que aquel trabajo que detalla Génesis 1-2 tenia
ya al Verbo Divino como el dinamo inicial.

Ahora bien, este argumento es muy claro para los tedlogos y creyentes
con una formacidn sostenida. Pero, para muchos cristianos aln es una verdad
de fe que la historia de la salvacion comenzé cuando Dios decidié encarnarse
en la persona de Jesus, movido por su deseo de acabar con la maldad que se
habia vuelto irremediable. Es decir, la mision del Hijo de Dios al encarnarse era
“salvar almas y llevarlas al cielo”.

La idea algo ingenua de la encarnacion para salvaciones espirituales, tan
enraizada en nuestras comunidades creyentes, debe ser confrontada con el re-
conocimiento de que el Verbo Divino trabaja hombro a hombro con el Padre
desde el comienzo, “para dar vida, y vida en abundancia” (Jn 10,10). Entonces,
inevitablemente, debemos rechazar cualquier teologia que niegue o denigre la
creacion y el trabajo en beneficio de la dignidad humana.

Es necesario corregir este malentendido, pues en el IV Evangelio no se
crea una dicotomia entre lo espiritual y lo material, lo sagrado y lo profano, ni
se centra la propuesta salvifica de Jesus en la mera liberacién de las ataduras
corporales. Por desgracia, este pensamiento alin es comun entre los cristianos, y
no falta quien sustenta sus ideas dualistas con textos joanicos.

Si bien el IV Evangelio presenta algunos contrastes, por ejemplo, luz y
oscuridad (1,5; 3,19; 8,12; 11,9-10; 12,35-36), fe e incredulidad (3,12-18; 4,46-
54;5,46-47; 10,25-30; 12,37-43; 14,10-11; 20,24-31) o espiritu y carne (3,6-7),
tales contrastes s6lo buscan resaltar la tension entre el bien y el mal, sin ser

2 Hemos cambiado la expresion “Palabra”, por “Verbo”, por una conviccion personal de que el Hijo de Dios
conjuga la realidad temporal, lejos de sustituirla, que es el sentido que implica la expresion “Palabra”. Las
citas biblicas son tomadas de la Biblia Latinoamericana, a menos que se diga lo contrario. version digital:
https://www.bibliacatolica.com.br/

3 Preferimos utilizar la expresion “IV Evangelio” en lugar del tradicional “Evangelio de Juan” para evitar
ahondar en el error comdn de creer que su autor fue Juan, el hijo de Zebedeo, personaje no nombrado en el
IV evangelio, excepto en el c. 21 donde se menciona a los hijos del Zebedeo. Sélo para algunas citas
biblicas utilizaremos la nomenclatura “Jn”.
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una invitacion a abandonar el mundo “secular”, para entrar en un mundo “es-
piritual”. Lo tangible es que “Dios no envié al Hijo al mundo para condenar al
mundo, sino para que se salve gracias a é1” (3,17), que “el Verbo se hizo carne
y habit6 entre nosotros” (1,14). Es decir, la encarnacion no es el triunfo del
espiritu sobre la carne, sino el cumplimiento de la mision para la cual todo se
hizo desde el inicio, La carne no es lugar para una accion temporal, sino morada
permanente del Verbo. Después de su resurreccion, Jesds deja que Tomas toque
sus heridas (20,24-31), come con sus discipulos (21,1-14) y les pide esperar
“hasta que yo venga” (21,22-23). Dios quiere que su Reino sea permanente en
el mundo.

Marcos, Mateo y Lucas presentan a Jesis como un profeta apocaliptico,
mientras el IV Evangelio lo presenta como un hombre celestial, cuya ensefianza
tiene un fuerte acento griego. Al principio esta obra circulé sin nombre, al igual
que los otros evangelios. Esto, pese a que el IV Evangelio habla de un personaje
mencionado en tercera persona: “El Discipulo Amado”. En el siglo 11 d.C., los
Padres de la Iglesia sostenian que “Juan, el anciano”, miembro de la comunidad
de Efeso, era el Discipulo Amado. Ese anciano seria hermano de Santiago, hijos
de Zebedeo.

Pese a lo que sostiene la tradicion, la ensefianza de Jesus en el 1V Evan-
gelio parece mas espiritual que en los evangelios sindpticos, algo que no cuadra
con la idea de un testigo de la vida publica de Jesus, sino mas bien con alguien
interesado en llevar la experiencia cristiana a otro nivel de la experiencia reli-
giosa, algo dificil de alcanzar para los discipulos presenciales de JesUs, pero
plausible para una comunidad de finales del siglo 1 d.C.

2. Estudio del Prologo (1,1-18)

El Prologo del 1V Evangelio correlaciona la teologia con la poesia en
cada una de sus palabras y frases. “En el principio era la Palabra, y la Palabra
era con Dios, y la Palabra era Dios”. Esta frase ha inspirado muchos libros,
canciones, pinturas y esculturas que buscan escudrifiar el misterio del Verbo
Encarnado. Sin duda, el Prélogo presenta temas que deben ser conocidos de
mejor forma. Por ejemplo, la preexistencia del Verbo (1,1-2); el Padre y el Hijo
ejerciendo tareas distintas, pero formando un solo Dios (1,1); Jesus es Dios
(1,1.18); Jests es Vida y Luz (1,4.9); la lucha entre la luz y las tinieblas (1,5);
la Buena Nueva anunciada por Juan Bautista (1,6-8.15), que es rechazada por
el mundo y por su casa (1,11), pero quien la acoja vera la gloria del Unigénito
de Dios (1,14.18)".

4 El Prélogo tiene un paralelo en los himnos de Filipenses 2,5-11, Colosenses 1,15-20 y Hebreos 1, peri-
copas anteriores al 1V Evangelio, por lo que puede presumirse que pudieron ser, en cierto sentido, la base
para la composicion joanica.



Solo Jesus, el Verbo encarnado, revela a Dios con toda claridad, porque
Elha compartido la intimidad del Padre, sin secretos ni desacuerdos. En el An-
tiguo Testamento, Moisés oy6 la voz de Dios en el Monte Sinai, pero no pudo
verlo, y se conformo con transmitir unas palabras que no era propias de €l. Por
su parte, el Verbo esta desde el principio, participando plenamente en cada paso
de la creacion (1,3) y cuando habla lo hace con la autoridad de ser Dios.

2.1 Division quidsmica del Prélogo

El quiasmo es una estructura literaria donde una idea se repite dos veces,
sea por afinidad (luz-luz) o por oposicion (luz-tiniebla). Por ejemplo, “Los pri-
meros seran los dltimos y los ultimos los primeros”. La cultura judia usaba
mucho la repeticion como un recurso literario y como un método didactico para
transmitir una noticia.

Quiasmo es un término griego que hace referencia a la figura literaria donde se inter-
cambia el orden de los elementos de dos secuencias. EI quiasmo se realiza a partir
de la repeticion de frases iguales, pero de manera cruzada y conservando la simetria,
lo que causa sorpresa y lleva a reflexionar sobre lo dicho. Quidsmos hay en la obra
de muchos autores que juegan con diferentes aspectos del lenguaje, para producir
diferentes efectos en el lector: humor o tragedia. La estructuracion del quiasmo pue-
de entenderse a manera de enumeracion, donde los elementos se repiten en orden
invertido: 1-2-3 — 3°-2°-1°. Por ejemplo: 1: Me desperté; 2. Tomé un libro; 3. Empecé
a leer; 3’. Terminé de leer; 2°. Dejé el libro; 1°. Me dormi.

Versiculos Idea fuerza

En el principio era la Palabra, y la
Palabra estaba ante Dios, y la Palabra
era Dios. Ella estaba ante Dios en el
principio. Por Ella se hizo todo, y nada
Ileg6 a ser sin Ella. Lo que fue hecho
tenia vida en ella, y para los hombres
la vida era luz. La luz brilla en las ti-
nieblas, y las tinieblas no la recibieron.
Vino un hombre, enviado por Dios,
que se llamaba Juan. Vino para dar tes-
w. 6-8 =B (imonio, como testigo de la luz, para | Juan Bautista es testigo
que todos creyeran por él. Aunque no | de la Luz verdadera
fuera él la luz, le tocaba dar testimonio
de la luz.

Jesus, el Hijo, desde
siempre esta con el
Padre y lo conoce ple-
namente.
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wv. 9-11

Ella era la luz verdadera, que
ilumina a todo hombre, y llegaba
al mundo. Ya estaba en el mundo,
este mundo que se hizo por Ella,
este mundo que no lo recibi6.
Vino a su propia casa, y los suyos
no lo recibieron;

pero a todos los que lo recibieron

les dio capacidad para ser hijos

La Palabra se en-
carna en el mundo,
pero no es recibido;
tampoco en su casa
(Israel).

La comunidad
joanica

de Dios.

Al creer en su Nombre han na- El discipulado no
cido, no de sangre alguna ni por | tiene que ver con
W. 12b-13 = |ey de la carne, ni por voluntad | herencias o leyes
de hombre, sino que han nacido
de Dios.
Y la Palabra se hizo carne, puso
su tienda entre nosotros, y hemos
w. 14 8 visto su Gloria: la Gloria que re- | La Palabrase en-
cibe del Padre el Hijo Unico, en él | carna
todo era don amoroso y verdad.
w. 15 Juan dio testimonio de él; dijo Juan Bautista es
muy fuerte: De él yo hablaba al | testigo de la Luz
M decir: el que ha venido detrés de | verdadera
mi, ya esta delante de mi, porque
era antes que yo.
wv. 16-17 De su plenitud hemos recibido El discipulado no
todos, y cada don amoroso prepa- | tiene que ver con
98 raba otro. Por medio de Moisés | herencias o leyes
hemos recibido la Ley, pero la
verdad y el don amoroso nos lle-
g6 por medio de Jesucristo.
wv. 18 Nadie ha visto a Dios jamas, pero | Jesus, el Hijo, des-
Dios-Hijo unico nos lo dio a co- | de siempre esta con
S nocer: él esta en el seno del Padre | el Padre y lo conoce
y nos lo dio a conocer. plenamente.

2.2 Analisis hermenéutico

En el principio era la Palabra, y la Palabra estaba ante Dios, y la Pala-
bra era Dios... Por Ella se hizo todo, y nada lleg6 a ser sin Ella (Jn 1,1.3). Con
esta declaracion de fe el IV Evangelio inicia su respuesta a la pregunta: ““;Quién
es Jestis?”. El autor se basa en una tradicion independiente, que trata sobre las
acciones y ensefianzas de Jesus, que ser normativa para la comunidad joanica,
formada por creyentes que proclamaban la divinidad de su Maestro. En lugar de



acercarse a Jesus desde una arista humana, el Prologo lo hace desde la perspec-
tiva del Hijo de Dios, que coexiste con Dios Padre.

El IV Evangelio no comienza con una historia, sino con un himno dedi-
cado al Verbo Divino que existe desde siempre, unido al Padre. Asi, se inaugura
la “cristologia de la Palabra”, que crea el cosmos y al mundo, que trae vida para
toda la humanidad. El Pr6logo proclama que Juan Bautista vino a dar testimonio
de esa luz que vendria pronto.

Bloque A (wv. 1-5)

- En el principio CEv apyfj)® hace referencia al inicio de las Escrituras
(Gen 1,1), lo que nos hace pensar si acaso la intencion del 1V Evangelio era
hablar de una “nueva creacion” en sintonia con el primer acto creador, con el fin
de remarcar que desde el principio el Verbo estaba presente, cocreando con el
Padre. Tanto en el relato del libro del Génesis como en el Prélogo del 1V Evan-
gelio se habla de los origenes de la creacidn, y en ambos eventos esta latente el
Hijo actuando al unisono con el Padre®.

Por otro lado, el Prélogo menciona la luz y las tinieblas. La luz llega a
ser por la accion del Verbo que derrota las tinieblas. También se habla de una
Vida que reciben los seres humanos, distinta a la vida que se habia recibido en
el libro del Génesis. Esta mortal, aquella eterna. En ese sentido, el Prélogo da
un paso adelante: el Verbo no es sélo parte de la creacion, sino protagonista de
ésta. Es decir, el Verbo no fue creado, sino que estaba desde el principio con
Dios. Esto contradecia, sin duda, la idea judia, segln la cual Dios habia obrado
solo en la creacion.

- Era el Verbo/Palabra (jv 6 Adyoc). Esta es una brillante eleccion, pues-
to que este término cierra la brecha entre el mundo judio y el mundo griego. Si
bien los primeros cristianos eran de origen judio, pronto la Buena Noticia se es-
parcid en el mundo grecorromano, ignorante de la promesa mesianica judia. Por
eso el Prélogo presenta al Hijo como el Logos (Verbo/Palabra), palabra propia
del griego que se usaba por su comprensibilidad para explicar el control divino
sobre la volatilidad del mundo. Es como si el el IV Evangelio quisiera afirmar
categoricamente: ustedes creen en el Logos; pues bien, jese Logos es Jesus! El
muestra el rostro humano de Dios y pone orden al mundo’.

®Todas las traducciones del griego son tomadas de Biblia Interlineal de Nuevo testamento. En linea: https:/
www.logosklogos.com/interlinear/NT/In/1/7 Acceso: 5-12-2023.

6 Para reafirmar esta idea se suele interpretar la expresion “Hagamos al ser humano a nuestra imagen” (Gen
1,26). El uso de la primera persona del plural implicaria la participacion del Padre y del Hijo (y del Espiritu
Santo) en la creacion del mundo y del ser humano. El Prélogo estaria, asi, confesando la activa participacién
del Verbo en la creacién, porque “El es imagen del Dios invisible, y todo lo demas fue creado en los cielos
y en la tierra” (Col 1,15-16).

" El concepto “logos™ tiene raices veterotestamentarias. Por ejemplo: en el relato de la creacion, Dios habla
y las cosas surgen; en el monte Sinai Dios habla a través de la Ley y los profetas; Dios habla como Creador,
como Salvador y como Redentor. En todos los casos mencionados el Logos esta latente (cf. Gen 1,3; Sal
33,6; 107,20; Is 9,8; 38,4; Jer 1,4; Ez 33,7y Am 3,1.8).
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-'Y la Palabra estaba ante el Dios, y la Verbo era Dios (xoi 6 Aéyog fjv
Tpog OV Oedv, Kai Oed¢ v 6 Adyoc). ES curioso, pero el v. 1a utiliza la expre-
sion tov 0=dv (El Dios - con articulo), mientras que las secciones ‘¢’ y ‘d’ usa la
expresion 6gov (Dios - sin articulo). Es comun que el griego, cuando utiliza un
sustantivo, casi siempre lo hace acompafiar de un articulo definido. Cuando no
se usa el articulo, significa que ese sustantivo se convierte en un adjetivo para
describir el caracter, la calidad del sujeto en mencion. En ese sentido, cuando el
Prélogo usa 0sd¢ fjv 6 Adyoc quiere confesar que el Verbo y Dios son idénticos,
comparten el mismo caracter y la misma esencia.

Pero ¢por qué al inicio utiliza primero la expresion tov 6eov (el Dios)?
Parece ser que su intencion era hacer una distincion entre Dios y el Verbo, en
cuanto su tarea, no en cuanto su esencia. Es decir, distincion, pero sin renunciar
a su union. Para algunos puede resultan confusa la idea, pues es, aparentemente,
incompatible para definir la union y la individualidad. Quiza nos ayude en algo
utilizar la imagen de una relacion matrimonial: varén y mujer son personas que
conservan su individualidad siempre, pero se vuelven “una sola carne” (Gen
2,24; Mc 10,8).

Lo tangible es que la expresion “el Verbo era Dios” debio ser motivo de
escandalo para los judios, debido a que, para ellos, el Mesias debia ser un des-
cendiente del rey David, aquel que habia sido ungido por Dios, pero no por ello
dejaba de ser un ser humano. En ese sentido, sostener que Jesus era el Verbo,
y que ese Verbo era Dios, implicaba divinizar a un ser humano. Esta era una
blasfemia que lesionaba el acentuado monoteismo judio.

Igualmente, esta frase debié confundir a la corriente gnostica®, corriente
dualista que sostenia que la materia era mala y, por ello no podia haber sido crea-
da por Dios. Para los gnésticos, el Dios del Antiguo Testamento era diferente
del Padre de Jesus. Ese era malo y éste era bueno. El IV Evangelio se opone ta-
jantemente a este pensamiento, y desde el inicio enfatiza que el Verbo ha estado
desde el inicio con Dios y “por El se hizo todo, y nada llegd a ser sin E1” (v. 3).
Este versiculo no pretende decir que todas las cosas fueron creadas propiamente
por el Verbo, sino que fueron hechas a través de El. “Porque por El fueron crea-
das todas las cosas que estan en los cielos y en la tierra. .. todo fue creado por El
y para El (Col 1,16); “por el cual Dios, asimismo, hizo el universo” (Heb 1,2).
El Padre es el poder creativo y el Hijo el instrumento que transmite ese poder.

8 El gnosticismo dio pie a dos conceptos: la ortodoxia y la herejia. Hereje era quien no estaba de acuerdo
con las ideas de otro. Los gnésticos fueron declarados herejes por: 1. Promover un Dios distinto al Dios
judeocristiano; el suyo habia creado el mundo, pero con materia maligna. 2. Declarar invalido el Decalogo,
sosteniendo que la verdadera ensefianza venia s6lo de Jesus, que ensefiaba cosas secretas a sus discipulos.
3. Decir que el cuerpo era malo, y que Jesls no se encarné en un cuerpo real, sino aparente, sdlo para
comunicarse con el hombre; por lo tanto, su crucifixién no tenia mayor valor salvifico. 4. Sostener que la
salvacion era asunto individual, no comunitario, y no tenia nada que ver con la cruz, la jerarquia o la norma,
sino con el esfuerzo propio para vivir el Reino de Dios personalmente. 5. Practicar el celibato, poniendo el
alma por encima del cuerpo. En linea: https://www.worldhistory.org/trans/es/1-19579/gnosticismo/ Ac-
ceso: 12-05- 2023.
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- Lo que fue hecho tenia vida en ella, y para los hombres la vida era luz
(8v avt® {om éoTty, kai 1} {on fv 0 ed¢ Tdv dvOpdrwv). Los vv. 4 y 5 pre-
sentan el tema de la luz que brilla sobre las tinieblas. Este tema es central en el
relato de la creacion: “Dijo Dios: haya luz, y hubo luz. Dios vio que la luz era
buena, y separo la luz de las tinieblas. Dios Ilamo a la luz dia, y a las tinieblas
noche. Atardecié y amaneci6: fue el dia primero” (Gen 1,3-5). Asi lo reconoce
el IV Evangelio, que une luz y vida como si binas. Tanto, que mas de la cuarta
parte de referencias a la vida que hay en el Nuevo Testamento estan en el IV
Evangelio, por lo general referida a la vida eterna (Cf. Jn 3,15-16.36; 4,14.36;
5,21-40; 6,47.51-68; 8,12; 10,1-28; 11,25; 12,25.50; 14,6; 17,2; 20,31). La vida
que Dios ofrece es mas que una mera existencia fisica. Es Vida plena que surge
de la unién de la creatura con Dios, por medio del Hijo.

- Laluz brilla en las tinieblas, y las tinieblas no la recibieron (koi 16 @&¢
v T okotig eaivel, kai 1 okotio oo 00 KatéAafev). La primera obra de Dios
fue crear la luz (Gén 1). La luz es el primer paso para que pueda ponerse orden
en medio del caos. Ahora, el IV Evangelio dice que la luz verdadera viene con
el Verbo y con ella se acabara definitivamente el caos que produce el pecado.
Frente a esta luz, las tinieblas se resisten; entonces empieza una batalla, que no
serd librada por los seres humanos, sino por Dios, que es el Gnico que puede
asegurar que el bien triunfara definitivamente. Si una lucecita puede dispersar
la mas tétrica oscuridad, mucho més se lograra con la luz divina, y sera una
victoria definitiva (Jn 12,35).

Blogue B (vv. 6-8)

- Vino un hombre, enviado por Dios, que se llamaba Juan (Eyéverto
dvOpomog, drectaipévoc mapd Ogod, dvopa avtd Todvvnc). En estos versos
aparece un personaje nuevo: Juan. Los evangelios sindpticos le ponen un adje-
tivo, “Bautista”, para diferenciarlo de Juan, el hijo de Zebedeo. EI IV Evangelio
s6lo lo llama Juan, quizé& porque en ningin momento menciona al apéstol Juan.
Con este Juan del prélogo se retoma la tradicion profética, después de cuatro-
cientos afos sin profetismo. Al ser su ministerio muy importante, a finales del
siglo 1 d.C. muchos seguidores de una secta bautista pensaban que él era el
verdadero Mesias esperado. EI IV Evangelio interviene para aclarar los roles:
varias veces nombra a Juan para decir que éste estaba subordinado a Jesus. Juan
no era la luz, sino un enviado para dar testimonio de la luz.

- Vino para dar testimonio, como testigo de la luz (o0toc HA0ev &ig
poptopiov, tva poptopion wept 1o ewtdc). La palabra martureo puede sig-
nificar al mismo tiempo “testificar” 0 “martir”. Dar testimonio de Jesucristo y
de su Evangelio suele provocar, a menudo, violencia de parte de las fuerzas de
las tinieblas, haciendo que los testigos se convierten en martires. Esto paso en
los albores del cristianismo y sigue ocurriendo hoy. Juan no fue la excepcion.
Termina muriendo como martir, sin negarse a dejar de lado sus convicciones



religiosas, y sosteniendo su acusacion contra Herodes Antipas haberse casado
con Herodias, mujer de su hermano Filipo (cf. Mc 6,14-29).

- Para que todos creyesen por él (iva névteg motedowoty 6t avtod). El
propésito de Juan, segun describe el Prélogo, es el mismo de todo el 1V Evan-
gelio, y que es declarado solemnemente al final del libro: “Muchas otras sefiales
milagrosas hizo Jesus en presencia de sus discipulos que no estan escritas en
este libro. Estas han sido escritas para que crean que Jesus es el Cristo, el Hijo
de Dios. Crean, y tendran vida por su Nombre” (Jn 20,30-31).

- “Aunque no fuera él la luz, le tocaba dar testimonio de la luz (odx fv
£KEVOG TO (@G, Iva paptupron mepl 0 Tod emTdc). El IV Evangelio remarca una
y otra vez que Juan tiene un puesto secundario con relacion a Jesus: “No era la
luz, sino el que da testimonio de la luz” (v. 8); “no soy el Cristo” (v. 20); no es
Elias, ni el profeta (v. 21); es apenas una voz que clama en el desierto: ‘endere-
cen el camino del Sefior’ (v. 23); no es “digno de desatar la correa de la sanda-
lia” (v. 27). La razon por tal énfasis en la subordinacion de Juan es simple: Juan
y Jesus tienen discipulos, y ambos grupos declaran a sus maestros el verdadero
Mesias®. Esto creaba confusion y rivalidad (cf. Mt 9,14; Mc 2,18; Lc¢ 5,33; 7,18-
23; Jn 3,25-30). Entonces, el IV Evangelio hace su esfuerzo para reconocer el
estatus de Juan como un enviado de Dios, pero deja claro que él es subordinado
a Jesus, que es el Verbo encarnado.

Bloque C (vv. 9-11)

- Ella era la luz verdadera, que ilumina a todo hombre, y llegaba al
mundo ("Hv 10 ¢&¢ 0 dAndvov 6 otilel tévia dvOporov, pxOuevov gig TOV
koopov). Esta es una fuerte declaracion, ya que kosmos, en el IV Evangelio,
hace referencia al mundo en franca rebelién contra Dios. Es un mundo atrapado
en las tinieblas. El declarar que la luz entra al mundo significa confesar que
jDios ama a un mundo corrompido! (Jn 3,16), que decide “poner su tienda” en
medio del caos y la maldad. Esta declaracion se confirmara en los siguientes
versiculos.

- Ya estaba en el mundo, este mundo que se hizo por Ella, este mundo
que no lo recibid. Vino a su propia casa, y los suyos no lo recibieron (¢v t®
KOGU® MV, Kai O KOGHOG 317 aTod &YEVETO, Kai 6 KOGHOG adTOV 0K Eyve. &ig
a0 15100 A0ev, Kai ot 18101 avtov o0 mapérafov). (Por qué la luz quiso entrar
en el mundo? El Prélogo oinsinda, con cierta claridad, que la razon era para ser
visible y ser comprendida con claridad por la humanidad. EI ser humano tiene
cierta nocion de la divinidad, porque es una creatura creada por Dios 'y, por eso
mismo, insuflado del Espiritu Santo. Pero eso no era suficiente para reconocerlo

9 Décadas después, Pablo se encuentra con discipulos de Juan en la ciudad de Efeso; esos discipulos per-
manecian bastante ignorantes respecto a la persona de Jesucristo, sintiendo Pablo que debe atenderlo y
evangelizarlos (Hch 19,1-7). Un caso interesante es Flavio Josefo que en sus obras dice mucho méas de Juan
que de JesUs.



y hacer un gesto libre y consciente de entrega a El. Tal es la razon por la que el
mundo no le reconoce.

Peor aun, su “propia casa” no le reconoce. Esta expresion hace referencia
a Israel, el pueblo de la Alianza, escogido como heredad de Yahvé (cf. Deut
7,6; Ex 19,4-6; Sal 135,4; Is 41,8-9; 43,10; 44,1-2; 45,4; Am 3,2; Rom 11,1-
18). El Verbo no quiso ir lugares donde corria el riesgo de no ser reconocida
por falta de datos de la revelacion o historia. Decidid encarnarse en medio de
un pueblo que tenia todos los elementos para poder reconocerlo y ubicarlo en
el momento central de la historia de la salvacion. Israel era el pueblo de Dios,
gente con experiencia de Dios, con capacidad para reconocerle. Pero “los suyos
no le recibieron” y prefirieron quedarse en las tinieblas de sus obras malas (cf.
Jn 3,19-20).

Bloque D (v. 12a)

- Pero a todos los que lo recibieron les dio capacidad para ser hijos de
Dios (6c01 8¢ Erapov avtov, Edmrev avtoig E&ovaiav tékva Beob). Para el IV
Evangelio, Jesus es el Hijo de Dios, una cualidad distinta a la filiacion que tene-
mos el resto de los hijos humanos. El IV Evangelio utiliza un término especifico
y exclusivo para hablar del Hijo: huios. El Verbo es Jesus, el Hijo a quien se le
concede el poder para atraer y acoger a todos aquellos que, libremente, lo reci-
beny creen en su nombre. Ellos son la verdadera “familia de Dios”, ciertamente
todos adoptados, pero con plenos derechos a la herencia salvifica, con acceso
atodos los derechos y privilegios de los miembros de la familia. ;Quiénes son
éstos? jLa comunidad destinaria del IV Evangelio! Esto es algo que a lo largo
de la obra se ira clarificando, en una serie de tensiones con grupos antagénicos,
incluida la comunidad cristiana seguidora de Pedro.

Bloque E (vv. 12b-13)

- Al creer en su Nombre han nacido, no de sangre alguna ni por ley de la
carne, ni por voluntad de hombre, sino que han nacido de Dios (yevéoBat, Toig
TIGTELOVGLV €I TO dvopa aVTOD. 01 0VK €€ AATOV 0VOE K OEALOTOC GOPKOG
000¢ ék Belnpotog avdpog aAL’ £k B0l éyevvnnoav). El pueblo judio organi-
zaba su generalogia a partir de la herencia de Abrahan. Asi dejaba establecido
con claridad que ellos, y sélo ellos, eran los herederos de la Alianza hecha en el
monte Sinai (cf. Gen 12,1-3; Mt 1,1ss).

Sin embargo, para el Prdlogo, no es el linaje sanguineo lo que impor-
ta. Eso es algo irrelevante. La verdadera descendencia de Abrahan se constata
en la experiencia de reconocimiento y aceptacion de Dios (y el Verbo), siendo
obedientes para escuchar y poner en practica la voluntad de Dios: “Yahvé dijo
a Abram: Sal de tu tierra, de tu patria y de la casa de tu padre, a la tierra que te
mostraré. Haré de ti una nacién grande y te bendeciré. Engrandeceré tu nombre;



y serés una bendicion. Bendeciré a quienes te bendigan y maldeciré a quienes te
maldigan. Por ti se bendeciran todos los linajes de la tierra” (Gen 12,1-3).

Hijos de Dios son aquellos que son atraidos por el Hijo y aceptan li-
bremente la promesa: “que el que no nace de nuevo, no puede ver el reino de
Dios” (Jn 3,3). Para R. Brown, esta seccion,

“...parece resumir las dos divisiones principales de Juan. Hasta el versiculo 11 inclu-
ye el Libro de Sefales (capitulos I-XI1), que relata la historia de cémo Jesus llegé a
su propia tierra... y aun su pueblo no lo recibid. Desde el versiculo 12 se incluye el
Libro de Gloria (capitulos X111-XX), que contiene las palabras de JesUs para quienes
le recibieron, y relata como volvié a su Padre para concederles el don de vida y ha-
cerles hijos de Dios” (Brown, 2003: 19).

Bloque C’ (v. 14)

- Y la Palabra se hizo carne, puso su tienda entre nosotros, y hemos
visto su Gloria: la Gloria que recibe del Padre el Hijo Unico, en €l todo era
don amoroso y verdad (kai 0 Aoyog capé £yEveto kal EoKVOGEY &V UiV, Kol
€0eacdpeba v 66&av avtod, d0&av MG LoVoyEVODS Tapd TOTPOC, TANPTG
yaprrog kai aAnOeiog). Esta declaracion, hecha con un lenguaje animoso, no
deja de ser escandalosa. El término sarx (= carne) es una palabra que, a menudo,
refleja una realidad desagradable, pues hace referencia a la materia contami-
nada por la maldad. La declaracion de que Dios se hace “carne” es intrépida,
por decir lo menos, pues equivale a decir que “El Verbo se hizo algo malo y
contaminado™©,

La expresion “puso su tienda entre nosotros” debe leerse a partir del v.
1: el Verbo que estaba desde el principio con Dios, ahora toma la decisién de
habitar entre nosotros, como un ser humano en todos los sentidos y en todas las
etapas. Esta es, una vez més, una declaracion temible: el mundo de Dios y el
mundo nuestro, entre los que habia hasta ese momento un gran abismo que era
imposible de cruzar (cf. Lc 16,26), ahora han sido unidos por medio del Verbo
encarnado.

La idea de “habitar en una tienda” era bastante familiar para los israelitas,
pues les recordaba su propia experiencia en el desierto, cuando Yahvé les mand6
a construir una tienda donde El habitaria, mientras caminaba junto a su pueblo
(cf. Ex 25-27). Esa tienda, con el tiempo, se volvié un templo. El v. 14 declara
que Dios quiere vivir en el mundo, pero no en un templo, sino en una persona,
Jesus, verdadera gloria de Dios, aquella que desed ver en su momento Moisés,

0 En el fondo, la declaracion del Prélogo podria verse como una imagen de Dios bajando a la alcantarilla
para compartir las inmundicias que alli se encuentran. Este lenguaje escandaloso pudo ser la génesis de
herejias gnésticas o docéticas que negaban la humanidad de JesUs, por resultarles inaceptable la idea de un
Dios “contaminado”. Pablo, por su parte, también usa el termino sarx, pero para hablar del pecado de la
carne: “Dios quiso que su propio Hijo llevara esa camne pecadora; lo envid para enfrentar al pecado, y
condend el pecado en esa carne” (Rom 8,3b).



y no le fue concedido. Ahora “su familia” la puede ver en plenitud: “El que me
ha visto, ha visto al Padre” (Jn 14,9).

Destruyan este templo y yo lo reedificaré en tres dias. Ellos dijeron: Han demorado
cuarenta y seis afios en la construccion de este templo, y ;t0 piensas reconstruirlo
en tres dias? En realidad, Jesus hablaba del templo que es su cuerpo. S6lo cuando
resucitd de entre los muertos, sus discipulos se acordaron de que lo habia dicho y
creyeron tanto en la Escritura como en lo que Jesus dijo” (Jn 2,19-22).

Déjame ver tu Gloria. Y El le contestd: Mi bondad va a pasar delante de ti, y yo
pronunciaré ante ti el Nombre de Yahvé. Pues tengo piedad de quien quiero, y doy
mi preferencia a quien la quiero dar. Pero mi cara no la podras ver, porque no puede
verme el hombre y seguir viviendo. Mira este lugar junto a mi. Te vas a quedar de
pie sobre la roca y, al pasar mi Gloria, te pondré en el hueco de la roca y te cubriré
con mi mano hasta que yo haya pasado. Después sacaré mi mano y entonces veras
mi espalda; pero mi cara no se puede ver (Ex 33,18-23).

“Gloria como del unigénito del Padre, lleno de graciay de verdad”. Los
evangelios sinGpticos relatan la gloria de Dios mostrada a plenitud en el episo-
dio de la transfiguracion (Mt 17,1-8, Mc 9,2-8; Lc 9,28-36). Pero Juan sostiene
gue esta experiencia luminosa se va dando progresivamente, en todo lo que dice
y lo que hace JesUs, siendo el culmen de todo el momento de la crucifixion (Jn
12,23; 13,32; 17,1). El Hijo esté lleno de gracia y de verdad porgue su relacién
con Dios es intima y de comunicacion fluida en beneficio de la humanidad, a la
que desean irradiarle la salvacion, para “que tengan vida, y vida en abundancia
(Jn 10,10).

Bloque B’ (v. 15)

- Juan dio testimonio de él; dijo muy fuerte: De él yo hablaba al decir:
el que ha venido detras de mi, ya esta delante de mi, porque era antes que yo
(Twévvng poptopel tepi adtod Koi kékpayev Aéymv 0DTog v dv elov 6 dmicm
LoV £pyduevog Eumpocdiy pov yéyovev, dti Tp@dToc pov 1v). Por segunda vez
aparece Juan como testigo del Verbo (cf. vwv. 6-8). (Quién es el Verbo? Hasta
ahora el Prélogo no lo ha dicho con claridad. Sélo en el v. 17 se revelara que el
Verbo es JesUs, el Cristo. Tanto en el v. 8 como en el v. 15 Juan queda subordi-
nado al Verbo. Ciertamente, Juan comienza su ministerio antes que Jesus, pero
nunca fue mayor que EI, como crefan sus seguidores hasta entrado el siglo 11
d.C. Parael Prélogo, Jesus comienza su obra antes aun de la creacion (vv. 1-3).
Por eso precede a Juan en tiempo y en estatus. Con todo, la mencién de Juan
es una forma de preparacion para el testimonio que deberé dar inmediatamente
acabado el Prologo (cf. Jn 1,19-34).



Bloque E’ (wv. 16-17)

- De su plenitud hemos recibido todos, y cada don amoroso preparaba
otro. Por medio de Moisés hemos recibido la Ley, pero la verdad y el don amo-
roso nos llegd por medio de Jesucristo (&1t €k T0D TANP®OUATOG 0OTOD HUETS
mhvteg ENPopev, Kal yapv AvTi xaprtoc. 4t 6 vopog o1 Mmicémg £066m, 1
x&p1g kai 1 anBeta S Inood Xpiotod éyévero). Para comprender el término
“plenitud” debemos volver al v. 15, que declara que el Verbo esté lleno de gracia
y de verdad, atributos que comparte con Dios, por ser el Unigénito (v. 18), aquel
que reparte “un don amoroso, que prepara otro”.

La expresion “cada don amoroso preparaba otro”, en algunas versiones
se traduce por “gracia sobre gracia”, que parece mejor lograda teoldgicamente,
porgue transmite el mensaje de que recibimos la gracia de Dios una tras otra,
en un surtimiento inagotable, que sobrepasa nuestras propias necesidades. La
gracia de Dios se asemeja a las olas del mar que una y otra vez mojan las orillas,
en una secuencia constante e infinita.

“Por medio de Moisés hemos recibido la Ley, pero la verdad y el don
amoroso nos llegd por medio de Jesucristo”. Hasta ahora, la identidad del Verbo
habia sido un misterio. El Prélogo espera hasta el final para mencionar quién es:
el Verbo es Jesus, el Cristo, un don que nos trae una verdad -La Verdad- que so-
brepasa los dones anteriormente recibidos, desde la época de Moisés. No es que
el Prologo desdefie los dones anteriores, sino que quiere resaltar que el don que
nos trae Jesucristo es la perfeccion de la Verdad: El es el vino nuevo (Jn 2,10),
el nuevo templo (2,19), el nuevo nacimiento (3,3-5), la nueva agua (4,13-14),
el nuevo pan (6,305s).

Bloque A” (v. 18)

- Nadie ha visto a Dios jamas, pero Dios-Hijo unico nos lo dio a conocer;
él esta en el seno del Padre y nos lo dio a conocer (6gdv 00deig Edpokey TOTOTE
O HovoYEVIIC VIOG O MV €ig TOV KOATTOV TOD TTaTPOS, £KETvog EEnynoato). El Pro-
logo, igual que antes lo ha hecho con Juan, quiere dejar asentado el contraste
existente entre Moisés y Jesus: recibimos la Ley por Moisés, pero la Gracia y
la Verdad nos viene por Jesucristo (v. 17). Cuando Moisés pidi6 ver la gloria
de Dios, s6lo se fue permitido ver la espalda de Yahvé, lo Gnico posible su no
gueria morir ante la luminosidad divina (cf. Ex 33,19-20). Ahora, el Hijo, el que
estaba en el seno del Padre, nos muestra plenamente el rostro del Padre (v. 18).
Por Jesus podemos ver a Dios con claridad. Y este es un “ver” que va mas alla
del entendimiento sensible; es el ver de los hijos de Dios, que descubren salva-
cién en medio de las tinieblas y de la contaminacian.



3. Andlisis estilistico del Prologo

El Prélogo, como hemos visto, es un resumen del proyecto creador de
Dios, tal como lo entiende el IV Evangelio. La lectura atenta y aprehensible del
mismo nos ofrece las claves para la interpretacion de todo el 1V Evangelio. De
entrada, queda lo suficientemente claro que el VVerbo es el protagonista: El es el
Creador y Revelador desde la eternidad, y se hace carne, planta su tienda entre
nosotros y nos permite que contemplemos su gloria.

En ese sentido, el IV Evangelio se sitla no s6lo como continuador de la
tradicion de la presencia de Dios en medio de Israel, sino que la reinterpreta,
entendiendo a Jesus como simbolo de la presencia de Dios que habita en medio
de su pueblo. Jesus, el Verbo encarnado, ofrece una nueva tienda para que habi-
temos. Es una tienda que reemplaza el edificio inamovible del templo. JesUs ira
a donde nosotros vayamos... Dios caminando con su pueblo (Jn 2,21)%.

En este apartado convienen hacer una aproximacion estilistica y narrati-
va del Prologo, teniendo en cuenta ciertos criterios de contenido que nos dara
algunas pistas para una posible aplicabilidad pastoral.

La primera parte (vv. 1-5) desarrolla el tema del Verbo con una con-
catenacion de temas: Palabra, Dios, Ser, Vida, Luz, Tinieblas. Estos términos
conservan un mismo estilo literario de caracter poético y teoldgico, que se di-
ferencia de la prosa narrativa que viene a continuacion en la obra, a partid de
1,19ss. Esta seccion repite la misma palabra al final de un estico'? y comienzo
del siguiente. La seccion estd formada por tres estrofas relacionadas que hablan
de la preexistencia del VVerbo, sujeto de todos los verbos (vv. 1-2). El Verbo es
el que da sentido a todo lo creado (v. 3), pues tiene en si todos los dones que
hacen posible la vida para la humanidad (vv. 4-5). La cuarta estrofa mantiene
la concatenacién, pues dice que la luz brilla en las tinieblas, y las tinieblas no
la vencieron.

Todos los pueblos expresan su ser, sentir, pensar y actuar con relacion a
una divinidad a través de un relato (saga, mito, simbolo) que afecta su actuacion
ética. Ya Israel tenia el suyo (Gén 1,1ss). Lo que hace el Prélogo, al utilizar la
expresion “en el principio” es remitirse a ese mito, para mantener la unidad de
fe, y preparar la necesaria ruptura que haga visible el culmen de la Historia de
la salvacion. El Prélogo, sin duda, tiene un trasfondo que entiende el mito como
un evento supra histérico que da sentido a la vida y ofrece unos criterios para la
praxis eclesial. En ese sentido, es plausible la idea de que el IV Evangelio tom6
textos claves de la tradicion sapiencial (Proverbios, Sabiduria y Siracides) para

1 E] testimonio de Juan (Jn 1,19-34) y de sus discipulos (1,35-51), junto con las bodas de Cana (2,1-12) y la
purificacion del templo (2,13-22) dejan claro que estamos ante una Nueva Alianza que sustituye al Templo
de Jerusalén, centro religioso que se habia vuelto simbdlico para Israel.

12 En la métrica hebraica, estico es el arte de confeccionar versos formados por dos mitades paralelas. Dicho
de otro modo, el estico se construye con dos versos de significado mas o menos similar, de manera que el
segundo dice lo mismo que el primero, aunque con palabras, formas o imagenes diferentes.



enriquecer el relato mitico del Génesis, segun la relectura del Targum Palesti-
no*3, y con ello hacer visible la presencia de Dios en la historia humana.

Es posible establecer un punto de encuentro histérico entre la comunidad
joanicay nuestra realidad eclesial. EI contexto en que se redacta el Prélogo es
conflictivo. Hay tensiones con bautistas, seguidores de Juan, con judios que
cuestionan la nueva fe y hasta con otros cristianos que representan cierta orto-
doxia (Pedro) que el IV Evangelio ve como opuesto al carisma original de Jesus.
Para enfrentar estas tensiones, el Prologo acude a la tradicion de la sabiduria,
memoria femenina en el Antiguo Testamento, aungue sin acoger términos como
“sabiduria 0 sabio”, pues su propuesta es critica con la jerarquia masculina. Al
acudir a los origenes de la tradicion sapiencial, es decir a la Tor4, entendida no
s6lo como los cinco primeros libros de la Biblia, sino como toda la ensefianza
del padre-madre a sus hijos: “Escucha, hijo mio, la exhortacion de tu padre, no
rechaces la tora de tu madre” (Prov 1,8; cf. 6,20; 31,26).

Asi, esta primera parte toma conceptos de la tradicion sapiencial para
elaborar una cristologia de la encarnacién, con fuertes rasgos femeninos y mas-
culinos: Jesus es la sabiduria y la profecia que esta en Dios, y es Dios, pero
que libremente decide encarnarse y habitar entre los “suyos”, los marginados y
despreciados que buscan justicia, vida, luz. Esta declaracién sobre el Verbo es
tomada, pues de la tradicion sapiencial: existe desde el principio (Prov 8,22.30;
Eclo 1,4; 24,9; Sab 9,4), participa activamente en la creacién (Prov 3,19; 8,30;
Sab 8,6; 9,1-2), es luz que las tinieblas no pueden vencer (Eclo 24,32; Sab 6,12;
7,10.26-27; 24,8; Bar 3,38); es rechazado por algunos (Bar 3,31), pero da vida
aquienes lo reciben (Prov 8,35; Sab 6,18-19; 8,17).

El Verbo “era la vida, y la vida era la luz” (cf. Jn 10,10). El Pr6logo niega
laidea de que la Ley es la luz. Lo primero no es la Ley, sino la vida, que ante-
cede a la norma. Con ello, la invitacién es para que los lectores acepten la Luz
divina y sean, al mismo tiempo, luz para el mundo. Dicho en términos pastora-
les, el Prélogo invita a una activa praxis humana, inclusiva, que brille en medio
de las tinieblas. Si bien el gran desafio es lidiar con la injusticia y la muerte, lo
central para los creyentes es apostar y promover la vida digna, justa, inclusiva.
El verdadero proyecto de Dios lo resume asi el IV Evangelio:

Jesus, tomando la palabra, les decia: En verdad les digo, el Hijo no puede hacer nada
por su cuenta, sino lo que ve hacer al Padre; lo que hace él, eso también lo hace el
Hijo. Porque el Padre quiere al Hijo y le muestra todo lo que él hace. Y le mostrara
obras alin mayores que estas, para que se asombren. Como el Padre resucita a los
muertos y les da la vida, asi también el Hijo da la vida a los que quiere (Jn 5,19-21).

18 El Targum es una interpretacion biblica hecha en arameo, que fue compilada desde finales del Segundo
Templo. El arameo fue la lengua de los judios de la didspora a partir del siglo V1 a.C. Hay dos Targum: el
Onquelos (la Tora) y el de Jonatan (los profetas). Aunque la tradicion pone el Targum en Babilonia, es
probable que su origen esté en Palestina, dado su acento arameo occidental y minimo de arameo oriental.



Los primeros cinco versiculos del Prologo deben ser leidos desde la emo-
tividad (con ojos y corazdn). En la cultura israelita, los ojos y el corazdn tienen
que ver con el entendimiento. Por lo tanto, el Verbo no es exclusividad de la
razén, sino que afecta la integralidad de la persona humana, hasta llenarla de
viday alejarla de toda exclusion. Asi pues, el Verbo encarnado, Jesus, presenta
el proyecto de Dios en favor de la vida y en contra de toda forma de exclusion
y opresién.

Lasegunda parte (vv. 6-8) nos cae de sorpresa. Es una parénesis** sobre
Juan, formada por dos estrofas: en los vv. 6-7 se habla de él como testigo envia-
do por Dios, y en el v. 8 se utiliza por primera vez el verbo “creer”, que tendra
unrol clave en el IV Evangelio. Ambas estrofas, aungue sean consideradas ex-
trafias al himno, empalman bien con la seccion anterior (vv. 1-5) y con la que
viene (v. 19).

En medio de la dialéctica luz - tinieblas, el Prélogo evoca a Juan como
testigo de JesUs. Los seguidores de Juan creian a pie juntillas que el Mesias
era su maestro. Juan era la luz. Sin embargo, el Prélogo afirma que él s6lo fue
enviado por Dios, pero “no es la luz”. Esta insistencia quiere sentar un prece-
dente para quienes consideraban a Juan como luz. jEl Verbo Divino es la luz
verdadera! Y se ha encarnado en la historia humana para redimirla de la maldad.
Esta Buena Nueva, no sélo la escucha por Juan, sino que debe anunciarla como
mensajero.

La tercera parte (vv. 9-18) vuelve sobre la idea desarrollada antes de la
parénesis: el Verbo como luz verdadera. Para ello desarrolla dos estrofas: la
primera (v. 9) habla de la existencia de la luz que ilumina a todo hombre; la se-
gunda (vv. 10-11) utiliza otra vez el recurso de la concatenacion, desarrollando
la idea de la accion salvifica del Verbo, pero con la novedad de que los suyos
no la reconocen.

La siguiente seccidon (vv. 12-13) esta formada por dos estrofas que mati-
zan el pesimismo de la seccidn anterior. La primera (v. 12) constituye el centro

del quiasmo, pues hace alusion al don de la vida y de la filiacion, exclusivos
para aquellos que creen y aceptan al Verbo, yendo més alla de la Ley y de la
tradicion. La filiacion no se cierra en el criterio bioldgico, tal como lo entendian
los judios, ni depende de una iniciativa humana. Dicho de otro modo, el Prélogo
no apela a la iniciativa del vardn, ni a luz de la Ley, sino que acentla que todo
es iniciativa de Dios y que la aceptacién o no corresponde a la libertad humana.
El v. 14 desarrolla nuevamente las ideas expuestas en los vv. 9-11 (la en-
carnacion), pero sin ninguna referencia temporal. La repeticion del sujeto indica
gue estamos ante una nueva seccion: el Verbo que se hace carne es el mismo

4 parainésis (= exhortacion). De suyo, el sustantivo no aparece en la Biblia. Solo aparece el verbo dos
veces, con el sentido de consolar/exhortar (Hch 27,9 y 22). Entre los sindnimos usados estan: evangelizar
(Lc 3,18), dar testimonio (Hch 2,40), hablar (Hch 20,2; Tit 2,15), profetizar (1Cor 14,3.31), ensefiar (1Tim
4,13; Tit 1,9). Todo con relacion a la mision (Mc 3,14; 16,15) y al ministerio (Hch 6,4; 20,24), encargado a
los ministros de la Palabra (Lc 1,3).



que existe desde el principio, pero ahora se hace creatura, y pone su morada en
el mundo, haciendo posible que todos contemplen su gloria como Unigénito,
lleno de gracia y de verdad. Aqui se traza claramente el tema de la paternidad y
la filiacion que recorren todo el IV Evangelio (cf. Jn 14,6).

El Antiguo Testamento ya proclamaba que Yahvé habitaba en medio de
su pueblo: “Me haras una tienda para que yo habite en medio de ellos” (Ex
25,8; NUm 35,34). La tienda era, pues, simbolo de la presencia de Dios. En ese
contexto, ampliar la idea para decir que también el Verbo habita entre nosotros
implica replantear toda la fe judia.

En el v. 15 se forja una nueva parénesis respecto a Juan. Esta vez es pre-
sentado en tiempo presente (da testimonio), actuando en forma enfatica (grita).
El IV Evangelio, de manera clara, pone en labios de Juan una declaracion cris-
tologia: el Verbo existia antes que €l, y es mas que él.

Los tres tltimos versiculos, aungue antes los hemos separado en dos blo-
ques (E’ y A’), pueden, perfectamente, formar un solo cuerpo donde se aclaran
los dones del Verbo. El primer versiculo (16) empalma con el final del verso
anterior (parénesis de Juan) a través del tema de la Gracia. El segundo versiculo
(17) contrapone el don recibido por intermedio de Moisés con aquel recibido
por medio de Jesucristo. Finalmente, el tercer versiculo (18) concluye el himno
joanico, confesando que Jesus es el Unigénito de Dios, aquel que desde siempre
ha estado en el seno del Padre. Con ello se acentlia la intimidad del Padre y del
Hijo, relacion intima e inseparable.

A partir del analisis amplio que hemos hecho, podemos concluir que hay
una relacion entre los vv. 1-5 y vv. 16-18: el Verbo que existio desde el principio
es el Unigénito que esta en el seno del Padre y ahora, encarnado en la persona de
Jesus da a conocer a los hombres quién es y como actda el Padre.

Los versiculos 6-8 y v. 15 forman un paralelo sinonimico: Juan da testi-
monio sobre el Verbo-Luz. La continuidad del Juan en este apartado da unidad
tematica al himno, que parecia haber sido cortado en su forma original. Igual
hay una continuidad tematica entre los vv. 9-11 y vv. 13-14, donde se plantea
el no reconocimiento del Verbo por parte del mundo y de su propia casa, pese a
que el Verbo tiene Gracia y Verdad que quiere compartirles.

En todo este analisis queda el v. 12 “huérfano” de relacion. Constitu-
yendo, para nosotros, en el centro del Prdlogo. Alli se define en qué consiste el
creer. No es una fe dogmatica ni legal, sino una certeza sensible y personal: es
creer en el Verbo encarnado -Jesus-, algo que supera de largo los meros vinculos
de consanguinidad o de voluntad humana de cumplir unos preceptos legales.
Creer tiene que ver con la aceptacion del Verbo y empezar el camino discipular
“desde cero”.



Nicodemo le dijo: “;Cémo renacera el hombre viejo? ;Quién volvera al seno de su
madre?”. JesUs le dijo: “En verdad te digo, el que no renace del agua y del Espiritu
no puede entrar en el Reino de Dios. Lo que nace de la carne es carne, y lo que nace
del Espiritu es espiritu” (Jn 3,4-6).

En la tercera parte, todos los versiculos presentan la accion historica del
Verbo. Ni el mundo, obra del Verbo, ni su casa, que es el pueblo judio al que
pertenece Jesus, lo reconocen ni aceptan. Ellos rechazan su proyecto de vida
abundante. Pero, hay quienes si acogen libremente creer en la luz. Esa es la
comunidad del Discipulo Amado, destinataria del IV Evangelio. Ellos son los
que han nacido de Dios y recibiran la verdadera vida'®. A esta comunidad, a lo
largo del 1V Evangelio se iran uniendo miembros (¢ rechazados?) de otras co-
munidades: Samaria (4,39), Efrain (11,54), ovejas de otro redil (10,16), gentiles
(12,20-22), pescadores de Galilea (21,1ss). iEl proyecto de JesUs es aceptado
por los excluidos de las comunidades que pretenden ser duefias de la verdad!

Los que reciben la Palabra son hijos de Dios (v. 13) y hermanos del Hijo
que esta en el seno del Padre (v. 18). En esta comunidad los hijos participan
de un proyecto integrador que no admite exclusién por motivos familiares o
legales. En la comunidad nadie debe ser dominado, sino vivir el estilo de Jesus:
“Si alguien me ama, guardara mis palabras, y mi Padre lo amara. Entonces
vendremos a él para poner nuestra morada en é1” (Jn 14,23). Por otro lado, dado
gue en Jesus reside la gloria, el cuerpo humano se convierte en santuario que
sustituye al antiguo templo (2,19-22). Desde su corporeidad Jesus se solidariza
con el dolor de aquellos que le son encomendados (14,2ss). Es decir, la gloria
de Dios reside en la comunidad (17,22): “Destruyan este santuario y en tres dias
lo levantaré... El hablaba del santuario de su cuerpo™ (2,19.21).

El Prélogo deja claro gque el discipulo no se encierra en si mismo, sino
gue se pone al servicio, pero sélo de la comunidad (jno el resto del mundo!). Es
decir, salir de si mismo e ir al encuentro solo del hermano y de la hermana. Esta
es, sin duda, una espiritualidad comprometida con la liberacion del individua-
lismo y de la insolidaridad. La comunidad debe ser el nuevo templo que se abre
a todos los que acepten que el Verbo Divino ha “acampado entre nosotros”, y
con nosotros camina al encuentro del Padre, cuando haya llegado esa hora (cf.
13,1ss).

15 Para el IV Evangelio, la relacion de Jestis con sus discipulos es modélica: “bienaventurados los que creen
sin haber visto” (20,29). EI modelo por excelencia es el Discipulo Amado, que sigue a JesUs hasta la cruz
(19,26) y es el primero que cree en el sepulcro (20,8). La comunidad joanica busca vivir una relacién
personal con El (cf. 1,37-39; 15,4ss); acompafiarlo y participar de su misién (4,31-38); vivir con El la crisis
y el escandalo (6,60-66; 7,3-5); amarse mutuamente a través del servicio (13,12-15.34-35). La comunidad
debe vivir unida en el amor, signo elocuente “para que el mundo crea” (17,6-26).



4. El'Verbo Divino define una eclesiologia novedosa

Aun subsisten en nuestros paises latinoamericanos y caribefios comuni-
dades de base que se caracterizan por su radicalidad, diversidad, creatividad,
variabilidad y flexibilidad litargica, pastoral y teoldgica. El desprecio que mues-
tran ciertos estamentos de la Iglesia “formal” por los aportes versatiles, contra-
corrientes, cotidianos de las comunidades cristianas de base nos plantea hoy un
desafio: ¢como sobrevivir a la presion, al desprecio, a la desconfianza de otros
hermanos en la fe?

En el IV Evangelio encontramos una historia de Jesus escrita a la luz de
la comunidad del Discipulo Amado, de finales del siglo 1d.C., que se oponia a la
insipiente “Iglesia” que se estaba gestando, forjado a la sombra del modelo pe-
trino. Esto, en principio, no significé gran problema, pues ain eran tiempos de
pluralidad. Hubo cristianos que se conformaron con vivir algunas novedades de
la Buena Noticia de Jesucristo, pero sin abandonar del todo los rasgos propios
de su fe anterior. Por ejemplo, la comunidad de Jerusalén?e.

Los que se unieron a la comunidad del Discipulo Amado formaron una
comunidad pequefia en nimero, pero rica en fervor, dispuesta a alejarse de la
corriente eclesial jerosolimitana y petrina, e introducirse en una nueva practica
cultual y carismética, abierta al diadlogo con seguidores de Juan Bautista (Jn
1,19-37), con samaritanos (Jn 4,5-29) e incluso griegos (Jn 12,20-23), conven-
cidos de que el mensaje de Jesus era incluyente.

Curiosamente, pese a su apertura religiosa y su radicalidad praxica, el
IV Evangelio es punto de partida para un modelo eclesial cerrado, debido a que
exalta tanto la divinidad de JesUs, que deja su humanidad como mero sopor-
te, dando pie a dogmas construidos desde una especulacion incontrovertible,
olvidandose que la encarnacién implica relevancia de la humanidad de Jesus,
incluso por encima de su divinidad'’, y que el IV Evangelio no alude a la ins-
titucion o jerarquia eclesial, al punto que no se mencionan maestros, profetas,
guias ni pastores, solo a Juan como testigo y servidor de la Gnica autoridad que
es el Verbo?8.

% La comunidad de Jerusalén estaba formada por “cristianos judaizantes”, que creian en la circuncision y
otras tradiciones como medios para la salvacion, tanto de judeocristianos, como de gentiles convertidos. A
pesar de que Jesus habia pedido anunciar el Evangelio a todas las naciones, esta comunidad se quedé entre
judios y samaritanos, alineados a costumbres como los alimentos puros (Hch 10,14.28; 11,3) o frecuentar
el templo (2,46; 3,1; 21,20-26). Se puede decir que esta era una “nueva secta judia”, que se distinguia por
la caridad cristiana, pero sélo entre sus miembros. Enciclopedia Catdlica Omnia Docet Per Omnia. “Judai-
zantes”. En linea: https://ec.aciprensa.com/wiki/Judaizantes Acceso: 13-06-2024.

17 El ensalzamiento de lo divino es propio del catecismo catdlico que resalta dos aspectos, tomados del IV
Evangelio: 1. JesUs se identifica con el templo, entendido como morada de Dios y del hombre (2,21); 2. La
eclesiologia de Jn 21 (capitulo afiadido) pone a Pedro como protagonista. VVéase la Parte | (“Profesion de la
fe’”), sobre todo la Seccion II, Capitulo 1 (“Creo En Jesucristo, Hijo Unico De Dios”), # 456-483.

18 La palabra ekklesia no esta presente en el IV Evangelio, ni en 1-2Juan. Sélo aparece en 3Juan (vv. 9-10),
para asociarla a Diotrefes, jefe eclesiastico, al que el autor de la carta desaprueba totalmente.


https://ec.aciprensa.com/wiki/Judaizantes

La cristologia, en cuanto reflexion teoldgica, hace dos aproximaciones:
Ascendente y Descendente!®. Los evangelios sindpticos son cristologia ascen-
dente: JesUs se diviniza después de resucitar; el IV Evangelio es cristologia
descendente: Jesus vive su divinidad preexistente. En ese sentido, el IV Evan-
gelio es més cercano a la teologia paulina, que asevera que Cristo esta presente
desde el inicio de la creacion y se “humill6 a si mismo” para salvar al hombre
(Flp 2,8)%.

En este orden, el Prologo contribuiria a forjar la doctrina de la encarna-
cién, que sostiene que Jesus no nacid en la forma tradicional, sino que “tomo
carne” para comunicarse al mundo. Para el siglo II d.C. se empez0 a utilizar
algunos principios de la filosofia griega para clarificar la doctrina de la encarna-
cién. Por ejemplo, se discutia -siguiendo a Platon- la relacién entre lo humano
y divino, a partir de la idea del Uno, realidad Gltima de la que emanan dos po-
deres, uno inferior -demiurgo- que creaba la materia que se descomponia, y otro
superior -Logos-, encargado de dar orden a las leyes del universo?’. Y este es-
fuerzo encontraba sintonia en el Prélogo, donde el Uno era Yahvé y el Logos era
el Verbo, antes de encarnarse.

En el principio era el Verbo, y el Verbo estaba con Dios, y el Verbo era Dios... Todo
fue hecho por El y nada se hizo sin El... Y el Verbo se hizo carne y habit6 entre noso-
tros, y hemos visto su gloria, la que le corresponde como Hijo Unico del Padre, lleno
de gracia y de verdad.

A partir de lo declarado en el Prélogo, el IV Evangelio empieza a utilizar
alegorias y metéforas para transmitir toda su ensefianza. Por ejemplo, empieza
a usar las binas “arriba-abajo”, “espiritual-mundano”, “descender y ascender”
para explicar, en su momento, a Nicodemo que él no entiende lo que significa
“volver a nacer”, porque él es “de abajo”, mientras que Jesus “de arriba”; es
decir Jesus ha descendido al mundo, y luego ascendera al Padre?2. En la misma
linea, la divinidad de JesUs enunciada en el Prélogo se ve reforzada a lo lar-
go del IV Evangelio con siete menciones al “Yo soy” (Pan de vida: 6,48; Luz
del mundo: 9,5; Puerta de las ovejas: 10,7; Buen pastor: 10,14; Resurreccion:

1 La cristologia descendente tuvo su auge entre los siglos 111 y XV111, cuando se dejé de lado la humanidad
de JesUs, para resaltar su divinidad. Quien reflexionaba la vida de Jesus era declarado hereje, porque se
alejaba del dogma. Por su parte, la cristologia ascendente tuvo su auge en el siglo XIX, cuando se empez6
a valorar lo humano de JesUs, desde un nuevo enfoque que: 1. Dejaba de lado el dogma para estudiar los
evangelios; 2. Delimitar el campo de JesUs y Cristo; 3. Escuchar a quien pregunta por Jesus. En linea: Ar-
mendériz, L. ¢Quién es Cristo y cémo acceder hoy a EI? En linea: http://www.seleccionesdeteologia.net/
selecciones/Ilib/vol33/129/129_armendariz.pdf Acceso: 10-10-2025.

P Eso lleva a varios autores a proponer la hipdtesis de que la cristologia descendente del IV Evangelio pudo
haberse desarrollado ya en una fecha temprana del cristianismo.

2 En el siglo | d.C. Filon de Alejandria intent6 reconciliar el judaismo con la filosofia griega, diciendo que
Moisés habia servido como logos para el judaismo, aportando la estructura legal del judaismo.

22| a palabra “crucifixion” significa “elevar”. En el IV Evangelio la crucifixion de Jesus no tiene sentido en
si misma, sino que su “necesaria” muerte es la inica forma de ser “elevado hasta el Padre”.


http://www.seleccionesdeteologia.net/selecciones/llib/vol33/129/129_armendariz.pdf
http://www.seleccionesdeteologia.net/selecciones/llib/vol33/129/129_armendariz.pdf

11,25; Camino, verdad y vida: 14,6; Vid: 15,5)?, unidos a siete sefiales que tie-
nen por objetivo destacar el poder de Jesus, el Hijo de Dios, que esta por encima
de Moisés y de todos los profetas.

Por otro lado, el Prélogo destaca que Juan es sélo testigo de la luz, no
propiamente la luz. Juan no quiere bautizar a Jesus porque lo considera superior
y a él s6lo le compete disminuir para que crezca el Cordero (Jn 1,29)2°. Este
Cordero de Dios, Jesus, curiosamente no ensefia con parabolas -como en los
evangelios sindpticos-, sino con largos discursos sobre la naturaleza de Dios,
del universo y de El mismo. No debate temas como el divorcio, el sabado, los ri-
tos o el diezmo, sino que se limita a proclamar un nuevo mandamiento: amarse,
pero jsélo dentro de la comunidad!, pues los que estan afuera son “del mundo”,
por lo tanto, hijos de las tinieblas. Finalmente, los evangelios sindpticos sostie-
nen que enemigos de Jesus son fariseos, escribas y saduceos, pero el IV Evan-
gelio dice que son los “judios” (x 71), es decir los descendientes de Abraham,
que ya no son seguidores fieles de Yahvé:

Si Dios fuera su Padre, ustedes me amarian, porque yo he salido de Dios para venir
aqui. No he venido por iniciativa propia, sino que él mismo me ha enviado. ;Por qué
no entienden mi lenguaje? Ustedes tienen por padre al diablo y quieren realizar los
malos deseos de su padre (Jn 8,42-45).

Para el Prologo del IV Evangelio, la mision salvifica de Jesls va mas alla
del mundo judio; éstos estan fuera del plan de Dios porgue no acogen al Verbo
encarnado (1, 9-11). Sélo se salvan quienes lo acogen, aunque no compartan la
herencia de sangre o de la Ley (1,12-13)%. Es decir, el Reino de Dios anunciado
por los evangelios sindpticos como inminente, dado que aln no se concretaba
la Parusia, le da un motivo al IV Evangelio para aclarar la naturaleza y con-
crecion de ese Reino. Han transcurrido 70 afios desde el ministerio de Jesus,
y el IV Evangelio declara que en la casa del Padre hay moradas para todos los
discipulos fieles (14,2). Asi, Jesus no retornaria en forma fisica, sino a través del
Espiritu Santo. Con ello se confiesa una “escatologia realizada™?’.

% Esta declaracion recuerda la respuesta de Dios a Moisés: “Yo soy el que soy” (Ex 3,14). Para el IV Evan-
gelio, la autoridad de JesuUs radica en que es el Gnico que ha visto al Padre.

2 Un ejemplo es la resucitacion de Lazaro, propio del IV Evangelio. JesUs, a propdsito, se mantiene alejado,
después de enterarse de la enfermedad de éste; aparece al cuarto dia, cuando el cadaver ya esta en descom-
posicién. Los sindpticos mencionan historias de resucitaciones, pero al momento de la muerte. Revivir a
alguien cuando ya en descomposicion es sefial de poder divino.

% Este titulo aparece por vez primera en el Nuevo Testamento, acabando el siglo 1.

% Tal polémica no es historica, sino que refleja el resentimiento contra los judios. La reconstruccion de los
eventos sostiene que la comunidad joanica fue expulsada de la sinagoga, luego de ser hostigada por los fa-
riseos, debido a su ensefianza radical: JesUs, presente al momento de la creacion, elige sélo una comunidad
y ese fue el motivo para ganarse el odio fariseo, que rechazaba la trinidad, fiel al monoteismo.

27 L a escatologia realizada hace referencia a la conversion del hombre interior: el reino esta dentro nuestro.
Es decir, dado que el Reino no llegaba, éste se volvié una metafora para expresar la forma como el creyente
debia incorporar los elementos teoldgicos tanto en su pensamiento como en su actividad cotidiana.



5. Comentarios finales

El estudio realizado nos permite entender el Prologo como una reflexion
del autor del IV Evangelio en sintonia con la teologia de la creacion, la profe-
ciay la sabiduria, ahora usada para anunciar la Buena Noticia a la comunidad
joénica. El Prélogo evoca el pasado y el futuro de la creacién, permeada por el
misterio del Verbo encarnado, constituido en nueva tienda donde se debe adorar
a Dios, buscando la misericordia.

El Pr6logo constituye un desafio para la fe y la praxis comunitaria: debe-
mos repensar la teologia de la creacion desde un Dios que crea comunitariamen-
te, y que propone misericordia para quienes libremente decidan creer y asumir
el compromiso que implica la fe. A esta tarea se invita a todos, sin excepcion.
Depende de la libertad personal de querer comprometerse con el imperativo
cristiano de cuidar la creacion, tal como lo plantea el Papa Francisco en la en-
ciclica Laudato Si®.

Por la palabra del Sefior fueron hechos los cielos (Sal 33,6). Asi se nos indica que el
mundo procedi6 de una decision, no del caos o la casualidad, lo cual lo enaltece aln
mas. Hay una opcion libre expresada en la palabra creadora. El universo no surgi6
como resultado de una omnipotencia arbitraria, de una demostracién de fuerza o de
un deseo de autoafirmacion. La creacion es del orden del amor. El amor de Dios es
el movil fundamental de todo lo creado: “Amas a todos los seres y no aborreces nada
de lo que hiciste, porque, si algo odiaras, no lo habrias creado” (Sab 11,24). Enton-
ces, cada criatura es objeto de la ternura del Padre, que le da un lugar en el mundo.
Hasta la vida efimera del ser més insignificante es objeto de su amor y, en esos pocos
segundos de existencia, él lo rodea con su carifio. Decia san Basilio Magno que el
Creador es también “la bondad sin envidia”, y Dante Alighieri hablaba del “amor
que mueve el sol y las estrellas”. Por eso, de las obras creadas se asciende “hasta su
misericordia amorosa” (LS 77).

El proyecto creador del Prélogo, resumido en Juan 1,1-4, enfatiza que la
vida verdadera precede a la verdad, porque la vida es la luz que da sentido a la
verdad. Por lo tanto, como creyentes debemos reconocer que nuestra apuesta es
por la vida, y ojala una vida abundante, donde todos y todas quepan en el verda-
dero templo de Dios: la comunidad de hermanos sin distincion. jNuestra opcion
por cuidar la vida propia, cuidando la vida de los demés!

Jesus es el Verbo encarnado que habita en el seno del Padre y en el seno
del mundo. Esta verdad nos impele a leer nuestra vida creyente desde la corpo-
reidad, sin fragmentar la salvacion. Es una propuesta plural que debe entenderse
desde una experiencia vital, especialmente desde la exclusion social, psicolégi-
ca, econdmica, politica y religiosa. Y eso es una paradoja para la fe. Por un lado,
se dice que “a Dios nadie lo ha visto jamas” (v. 18), es decir que nadie puede de-
finirlo con imégenes, conceptos o palabras. jDeus semper maior! Por otro lado,

% papa Francisco, Carta Enciclica Laudato Si’, sobre el cuidado de la Casa Comun, Roma (2015).



se dice que la Palabra “se hizo carne” (v. 14) y revela a Dios, a quien “nadie
ha visto jamas”. jImagen del Dios invisible! (Col 1,15). El Prélogo contempla
al Verbo en el seno del Padre, luego ve cdmo se encarnay, finalmente, declara
que vuelve al Padre, llevandose consigo nuestra humanidad, para presentarla a
Dios (Jn 13,3; 16,28; 17,8.10). Jesucristo, el Verbo encarnado, humaniza a Dios
y diviniza al hombre.

S6lo Jesus, Hijo Unico, tiene plena intimidad con el Padre y conoce a
la perfeccidn el proyecto de salvacion y liberacion. Y desea explicarselo a la
humanidad con su vida y sus acciones. El Verbo encarnado es el “exegeta” del
Padre, el punto de partida para aprehender la experiencia de la Vida. JesUs es
la verdad para el hombre y la verdad para Dios. Una verdad hecha carne y
debilidad. Y, aun asi, es superior a la Moisés, el Gnico que habia hablado con
Yahvé (Ex 33,11), pero a quien se le dio apenas un conocimiento mediato (Ex
33,20-23), que no refleja plenamente la realidad divina. Eso le corresponde s6lo
a Jesucristo.

Con la Palabra encarnada el proyecto de Dios es mas claro: somos todos
iguales en el Hijo. El Otro y el otro forman una sola comunidad. Por lo tanto, el
hermano pasa a ser el criterio del reconocimiento de Dios en la historia y en el
mundo. Para la exhortacién Verbum Domini?®, “Jests de Nazaret, es el exegeta
del Abba” (VD 90), que no sélo narra quién es el Padre, sino que, sobre todo,
sumerge al ser humano en la comunidn con la Trinidad. ¢ Tal afirmacién tiene
implicaciones hoy?

Para responder de forma adecuada a esta pregunta conviene volver a la
mejor traduccion posible del Prélogo, especialmente del versiculo 18: Nadie ha
visto a Dios jamas, pero Dios-Hijo Gnico nos lo dio a conocer; él esta en el seno
del Padre y nos lo dio a conocer.

La afirmacidn de que “nadie ha visto a Dios” rechaza la pretension judia
(y gndstica), que creia posible que un santo podia ver a Dios. El Prélogo se vale
de diversas pericopas para reforzar su idea de que es imposible ver a Dios (Ex
33,20; 19,21; Deut 4,12.15; Jue 13,22; Is 6,5). Ahora bien, es cierto en aqui y
alla en el Antiguo Testamento hay textos que sostienen que alguien ha visto a
Dios (cf. Ex 24,9-10; 33,11; Nim 12,8; Deut 34,10), pero la afirmacion de Juan
1,18 termina siendo una relectura exigente, que relativiza aquellos textos, bajo
el argumento de que hay una gran diferencia entre la revelacién dada a Moisés y
larevelacion que da JesUs. La primera tiene por base la Tor, que es una serie de
leyes dadas para tener una vida social justa, destinada exclusivamente para los
judios. En el caso de Jesus, su revelacion se basa en la “Gracia 'y Verdad”, dones
de Dios, libres e inmerecidos, que estan destinados a todos y todas, a condicion
de que libremente acepten y acojan al VVerbo encarnado®°.

2 papa Benedicto, Exhortacion apostolica Verbum Domini, sobre la Palabra de Dios en la vida y la mision
de la Iglesia (Roma, 2010).
% L a Ley prescribe lo que se debe hacer, pero no da la fuerza para obrar acorde. En cambio, la Gracia es



Por lo tanto, la Gracia no se recibe fuera de Jesus. El da conocer al Dios,
porque es el exégeta del Padre®?, el que esta en el seno del Padre siempre, in-
cluso durante su vida terrena, como el nifio que reposa en el seno de su madre.
Hablar de regazo descubre la intimidad entre Padre e Hijo (cf. Rut 4,16; 1Re
3,20) o entre esposa y esposo (cf. Gén 16,5; Deut 13,7; 28,54-56).

Jesus sea superior a Moiseés (v. 17), y eso se repite a lo largo del IV Evan-
gelio (cf. Jn 5,37; 6,46; 1Jn 4,12.20). Cuando el Prologo sostiene que “el Hijo

nos lo dio a conocer”, ;qué nos da a conocer? Para unos, el misterio de Dios
que se encarna (1,1-18); para otros, el mensaje propio del IV Evangelio: el amor
de Dios, mediante el don del Hijo (Jn 2-21). Lo més probable es lo primero:
el mensaje central no son las acciones histdricas de Jesus, sino su naturaleza
divina, para invitarnos a ser “hijos en el Hijo”, es decir para compartir con El la
filiacion divina (cf. Job 28, 21.27). En verdad, nadie ha visto a Dios, pero JesUs
lo revela, como ejercicio del amor del Padre por la humanidad y por el mundo®.

Al inicio de la creacion ya existia la Palabra (v. 1), y Dios crea por medio
de Ella. Gracias a la Palabra hay creacion y se derrota a las tinieblas. En el libro
del Génesis, el culmen de la creacion es el ser humano; en el Prélogo, el ser
humano es “hijo de Dios”, no por la carne, ni la sangre (v. 12), sino por nacer de
Dios, por ser hijos en el Hijo, porque a Dios le interesa su bienestar. En el libro
del Exodo, El revel6 su gloria por medio de la Tora y de Moisés (Ex 19,16-25;
20,2-26); ahora, en la plenitud de los tiempos, la gloria de Dios es Jesus, el Hijo,
quien le da sentido y plenitud a la Tord, puesto que es el Unico que ha visto al
Padre, y ahora nos lo va a revelar.

Por todo lo dicho, estamos frente a la realidad mas original de la Biblia;
Dios crea en el Hijo (Hb 1,1-2), y su misterio se revela en la praxis de Jesus.
Por lo tanto, la accion salvifica de JesUs es igual a la accién creadora del Pa-
dre. Asi, para el Prologo, Dios no es una idea religiosa, sino una realidad que
se experimenta dentro de la comunidad de aquellos que aceptan a Dios, en su
Hijo, el tnico ser autorizado para hablar de Dios, porque El mismo trasparenta
la divinidad paterna (Baena, 2011, pp. 1021-1065).

La forma como Dios procede con Jesus -y el ser humano- es una intuicion
propia de la comunidad joanica. Su postura no debe ser calificada como poli-
teista, pues se trata del Unico Dios, pero captado por la comunidad a partir de su
experiencia con Jesus, el Hijo de Dios®. En ese sentido, debemos negar la idea

fuerza que viene del corazén humano, y por ello capacita para vivir como creaturas de Dios.

31 El verbo exégeomai esta bien representado en la literatura helenista, de manera especial para argumentar
religiosamente. Su significado es “contar, relatar, informar con detalle”. En ese sentido, Lucas usa el verbo
cinco veces (24,35; Hch 10,8; 15,12.14; 21,19). El v. 18 del Prélogo es la sexta y Ultima vez que se usa el
verbo.

%2 JesUs crece en la tradicion judia y vive como creyente judio. En la Biblia, no es el hombre quien busca
a Dios, sino Dios quien busca al pueblo, para que sea comunitario, fruto del amor revelado (Deut 7,7-9).

% La religion es la relacion del hombre con Dios. Pero esta tesis no cabe en el judeocristianismo, donde es
Dios quien toma la iniciativa. Cuando Moisés sale de Egipto, él ain no cree en Yahvé, sino en el Dios de
su clan; sdlo creera en Yahvé al Salir de Egipto. Por eso, la idea de Dios tipica de los sumos sacerdotes, es-



de que la comunidad joanica tomo elementos del pensamiento griego (pese a la
huella de éste en la obra), debido a que la captacion de Dios entre los griegos era
mas lejana, comparada con la experiencia judia®*.

El Dios revelado por Jesus es Dios que crea desde la pequefiez y se vuelve
creatura. Solo al IV Evangelio se le ocurre tal afirmacion, que es contradictoria
para la filosofia griega. Dicho de otra manera, Dios obra desde la sencillez, y su
accion es permanente (Jn 1,14), y esa propuesta es contradictoria para muchas
disciplinas, porgue contraviene la tradicional escala de valores. jJesis muestra
un Dios pequefio, humilde, de paciencia infinita! EI mejor ejemplo es la pardbo-
la del grano de mostaza (Mc 4,30-32).

Desde la experiencia de Dios Creador que actta desde abajo, Jesis sale a
buscar al otro, comenzando por los excluidos y marginados. A diferencia de la
comunidad judia, la de JesUs es una comunidad salvifica universal. Para los ju-
dios, sdlo se salvaba quien estaba dentro y era puro; era una experiencia religio-
sa en si misma. Jesus es un judio que busca a quien esta fuera de la comunidad,
para salvarlo. A nadie se le debe negar la salvacién, porque la esencia de Dios es
un amor inclusivo (1Jn 4,8.16). Ser exégeta de Dios implica ser testimonio de
una experiencia que abarca a todos, por el sélo hecho de existir.

6. Conclusién

El Prélogo comienza declarando gue la Palabra “estaba junto a Dios”, y
desde alli recorre la historia hasta llegar a su plenitud en la encarnacion, evento
salvifico que muestra el amor liberador de Dios. El IV Evangelio muestra la
vida de Jests como Verbo Divino que el discipulo experimenta: “Sefior mio, y
Dios mio” (Jn 20,28). Asi, la comunidad joanica, impregnada de la experiencia
del Resucitado, se dispone a servir a los débiles. Algunas conclusiones:

« Enel IV Evangelio, ser “hijos en el Hijo” es ser el nuevo pueblo de
Dios, pueblo que no tiene el camino facil y sabe que debe enfrentar
la polémica y la persecucién de parte de judios, romanos, bautistas y
gnosticos. El martirio esté latente.

» Laseparacion de la luz de las tinieblas significa el rechazo del Verbo,
por parte de muchos, hasta enjuiciarlo y condenarlo a muerte. Pero
también significa la victoria de la vida y la justicia, gracias a la re-
surreccion. Jesus, el Verbo hecho carne, no sélo personifica la ple-
nitud de la divinidad (Col 1,19), sino que revela la realidad de Dios:

cribas y fariseos, a finales del siglo | d.C. es distinta a la de comunidad joanica, al punto de ser considerada
falsa por los judios (Mc 14,61-62).

3 Para Platén, Dios es poderoso, pero sélo se puede hablar de El con un mito que explica vagamente el
orden y el movimiento que dieron pie a la creacion: el universo fue creado por el demiurgo, quien dot6 al
mundo de inteligencia, a través del alma, principio ordenador del caos. Este planteamiento, en el siglo IV
d.C., fue la base para que san Agustin configure algunas ideas del cristianismo.



conocer a JesUs, es conocer al Padre (Jn 14,6-7); el Padre actua en
Jesus, y el Hijo habita en el seno del Padre (Jn 1,18).

« Segun el IV Evangelio, la mayoria del mundo no recibi6 al Hijo de
Dios. Pero aquellos que lo aceptaron -la minoria- son reconocidos
como hijos de Dios. El ser humano es Hijo de Dios, no por virtud de
su nacimiento, sino porque ha tenido una experiencia personal con
el Resucitado. Es imperativo creer que JesUs es el Hijo de Dios para
poder alcanzar el estatus de filiacion.

» ¢Por qué si el mundo fue obra de Dios Uno y Trino, no reconoce al
Hijo? Esta pregunta es dificil de responder, sobre todo cuando la res-
puesta no tiene sustrato biblico. Por ejemplo, alguien podria pensar
que JesUs no fue aceptado por su origen étnico o estatus social (cf. Is
53,2; Jn 19,23). El problema de esta hipdtesis es que aplica criterios
modernos para analizar un texto antiguo. La pista para entender por
qué el mundo, ni los suyos lo recibieron la encontramos més adelante
en el IV Evangelio: “Para quien cree en él no hay juicio. En cambio,
el que no cree ya se ha condenado, por el hecho de no creer en el
Nombre del Hijo unico de Dios. Esto requiere un juicio: la luz vino
al mundo, y los hombres prefirieron las tinieblas a la luz, porque sus
obras eran malas” (Jn 3,18-19).

« Lamayoria prefiere las tinieblas, €J169n lugar de la luz, el Sefior (Jn
8,12). Pero hay algunos que si apuestan por la coherencia entre su pa-
labra 'y su accién. jSon los hijos e hijas de Dios! No engendrados de la
sangre, ni en la religion, sino por su voluntad para aceptar al Verbo de
Dios (v. 13). “Creer” implica aceptar los hechos (Jn 3,16; Sant 2,19),
pero también demanda un libre cambio de mentalidad y de conducta.
(In 3,27; 6,44).

« El Verbo se hizo carne, y habit6 entre nosotros. El Prélogo nos da
una vision propia del Verbo Encarnado que muestra el amor libera-
dor del Padre. Y eso es algo que el mundo necesita hoy. Una nueva
vision, donde la humanidad es divinizada, y la divinidad humanizada.
Si Jesus no es el nifio de Belén, el hombre de Galilea, el crucificado,
no es nuestro Salvador. El VVerbo hecho carne camina entre nosotros,
haciendo que el Padre se humanice con nosotros. El que se hizo carne
y habitd entre nosotros, es la misma Palabra que esta en el seno del
Padre.

Se dice que Isaac Newton un dia estuvo tanto tiempo mirando al sol que
se quedd medio ciego. Lo que sea gque gueria ver, chocaba con el sol... Que la
mirada del Verbo impregne nuestras vidas de Dios... “Que donde haya odio,
llevemos amor; donde haya ofensa, llevemos perddn; donde haya discordia,
Ilevemos unidn; donde haya duda, llevemos la fe; donde haya error, llevemos



la verdad; donde haya desesperacion, llevemos alegria; donde haya tinieblas,
llevemos la luz” (Francisco de Asis).
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Luiz José Dietrich!

O “Sexto Marido” da Mulher Samaritana
De onde vem e quem é o Jesus que seguimos?

The Samaritan Woman's “Sixth Husband”
Where does the Jesus we follow come from, and who is He?

Resumo

O artigo explora as dimens0es teoldgicas e histéricas do Evangelho de Jodo, desta-
cando o contexto final de sua redac&o e implicacGes para a compreensao religiosa
contemporénea, desafiando interpretagdes cristds exclusivistas tradicionais. O Evan-
gelho de Jodo é apresentado como paradoxal, com varios versiculos promovendo o
ecumenismo, mas também contendo passagens usadas para apoiar intolerancia e
exclusivismo cristdo. Historicamente, o cristianismo passou de uma fé perseguida
para uma religido oficial imperial que se impds violentamente sobre outras culturas,
e nessa imposicgao versiculos do evangelho de Jodo tiveram e tém papel destacado. A
comunidade joanina, que compds o Evangelho, era pequena, diversa, marginalizada
e perseguida, mas enfatizava a inclusdo e o0 amor. O autor contrasta essa abertura com
praticas restritivas de outras comunidades da época, e defende que a partir de suas
origens diversas e das persegui¢fes que sofria a comunidade joanina desenvolveu
uma sensibilidade aguda e critica a religido oficial tanto do judaismo, como do im-
pério romano. Mostra isso numa interpretacdo singular do “sexto marido” da mulher
samaritana, e defende uma releitura decolonial do Evangelho de Jodo que rejeite
interpretacdes exclusivistas e imperialistas, promovendo o amor como o verdadeiro
caminho para Deus.

Palavras-chave: Evangelho de Jodo; violéncia em nome de Deus; religido oficial;
mulher samaritana; decolonizacgdo do cristianismo.

Abstract

This article explores the theological and historical dimensions of the Gospel of John,
highlighting the final context of its writing and implications for contemporary re-
ligious understanding, challenging traditional exclusivist Christian interpretations.
The Gospel of John is presented as paradoxical, with several verses promoting ecu-
menism, but also containing passages used to support Christian intolerance and ex-
clusivism. Historically, Christianity went from being a persecuted faith to an official
imperial religion that was violently imposed on other cultures, and verses from the
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Gospel of John played and continue to play a prominent role in this imposition.
The Johannine community, which composed the Gospel, was small, diverse, mar-
ginalized, and persecuted, but emphasized inclusion and love. The author contrasts
this openness with the restrictive practices of other communities of the time and
argues that, based on its diverse origins and the persecution it suffered, the Johan-
nine community developed a keen and critical sensitivity to the official religion of
both Judaism and the Roman Empire. He shows this in a unique interpretation of the
Samaritan woman’s “sixth husband” and advocates a decolonial reinterpretation of
the Gospel of John that rejects exclusivist and imperialist interpretations, promoting
love as the true path to God.

Keywords: Gospel of John; violence in the name of God; official religion; Samaritan
woman; decolonization of Christianity.

Introducéo

O evangelho de Jodo é um evangelho envolto em paradoxos. Por um
lado, nele encontramos um dos versiculos mais lembrados quando falamos so-
bre ecumenismo, que € aquela parte da oracdo de Jesus em que ele ora “para que
todos sejam um, como tu, Pai estas em mim e eu em ti; para que também eles es-
tejam em nds, a fim de que 0 mundo acredite que tu me enviaste” (17,21)% Mas
por outro, o evangelho de Jodo, com seu estilo dualista, é também o Evangelho
gue fornece a maior parte das citacGes que sustentam as perspectivas cristas
exclusivistas, isto &, citacfes que, segundo as interpretacbes mais tradicionais,
afirmam que a Unica religido verdadeira é o cristianismo.

Todas e todos conhecemos muito bem estes versiculos:

1,18 “Ninguém jamais viu a Deu; mas o Filho Unico, que esta junto do
Pai, o revelou a n6s.”

3,13-18 “E ninguém subiu ao céu, a ndo ser aquele que desceu do céu; 0
Filho do Homem...para que todo aquele que nele acreditar tenha a vida
eterna. Quem acredita nele ndo é julgado; quem néo acredita ja esta
julgado, porque ndo acreditou no nome do Filho Gnico de Deus.”
3,35-36 “O Pai ama o Filho e lhe entregou nas méos todas as coisas.
Aguele que acredita no Filho, possui a vida eterna. Quem rejeita o Filho
nao vera a vida; pelo contrario, a ira de Deus permanece sobre ele.”
6,35/48-53 “Entéo Jesus lhes disse: Eu sou o péo da vida....se vocés ndo
comem a carne do Filho do Homem e ndo bebem do seu sangue, ndo tém
avida em vocés.”

8,12 “Eu sou a luz do mundo.”

10,30 “Eu e 0 Pai somos um.”

11,25 “Eu sou a ressurreicao.”

2 Todas as citagGes biblicas, salvo indicagdo em contrario, forma retiradas da Biblia Pastoral, Sdo Paulo:
Paulus, 2014.



E assim, mesmo nesse rapido passeio pelas paginas do evangelho, que
certamente deixou de fora ainda muitos outros aspectos que sustentam as pers-
pectivas exclusivistas, somos levados aguela que é a mais famosa dessas frases,
e talvez a mais usada para referendar a compreensao exclusivista do cristianis-
mo como a Unica religido verdadeira, sendo um dos principais suportes para
0 monoteismo cristdo: “E disse-lhes Jesus: Eu sou o Caminho, a Verdade e a
Vida. Ninguém vem ao Pai, a ndo ser por mim.” (14,6).

Talvez ndo precisemos de muito esforco para lembrar, na histéria, quan-
tas vezes essa perspectiva foi usada para impor o cristianismo a pessoas e povos
de outras religifes. Quanto as outras religides foram discriminadas, menospre-
zadas, depreciadas e até demonizadas, sob o impulso desse versiculo? Quantas
mortes marcam a historia do cristianismo!

Perseguidos e martirizados tornam-se perseguidores e martirizadores:
perversdo hermenéutica.

No comeco, algumas décadas depois da morte de Jesus, eram as segui-
doras e seguidores de Jesus que enfrentavam punicdes e perseguicdes devido
a divergéncias e conflitos com alguns membros e liderancgas das sinagogas, e
eram perseguidas e martirizadas por autoridades do império greco-romano por
resistirem e se confessarem adeptas de uma “religido ilicita”. Mas depois da
vitéria de Constantino, em 313 d.C., com o Edito de Mildo, Constantino retira
a proibicgdo ao cristianismo, que passa a ser incluido na lista das “religides lici-
tas”. Em 325 Constantino convoca o Concilio de Niceia. Esse Concilio junta as
igrejas cristds do império e inicia-se a definicdo das doutrinas cristas, a partir do
credo que emanou deste concilio. No ano 380 o imperador Teoddsio I, através
do Edito de Tessalnica declarou que todos as pessoas do império deveriam
seguir a fé cristd como estabelecida no credo nicénico, consolidando a Igreja
como instituicdo estatal e decretando o cristianismo como religido oficial do
império romano (Richard, 2009, pp. 317-333).

Com isto uma das vérias versdes dos cristianismos originarios (Ver RI-
BLA No. 22 e 29) deixa de ser considerado “religido ilicita”, proibida, e passa a
ser a religido do império, religido obrigatdria para todos os povos sob dominio
romano. E este cristianismo assumido pelo império romano é imposto a forca
para todos 0s povos integrados ao império. Com isto, estes povos tiveram seus
templos destruidos, seus Deuses e Deusas declarados inexistentes e proibidos,
e as pessoas que insistiam em seus cultos tradicionais eram mortas em nome
do crescimento deste cristianismo empoderado pelos objetivos, instituicoes e,
principalmente, com as armas do império romano.

O exército e as armas que antes matavam 0s cristdos, agora matavam
guem negava tornar-se crista e cristdo segundo o império romano cristdo. E
matava-se em nome de Jesus Cristo, em nome da religido que era considera-
da a Unica religido verdadeira e capaz de salvar. Matava-se para impor uma
religido para salvar os “pagdos e iddlatras” de seus erros e pecados. O que al-



guns podiam e podem até pensar ser uma forma de amor pelas vitimas. Na sua
convicgdo matava-se para salvar da morte eterna. Esse processo configura uma
perversdo hermenéutica. Os textos violentos da Biblia, que condenam a morte
e a destruicdo de todos os que ndo adoram Javé, sdo usados para legitimar essas
violéncias, e dessa forma coloca-se na boca de Jesus a teologia das pessoas que
condenaram Jesus a prisdo, tortura e morte na cruz.

Evangelho de Jodo escrito por uma comunidade perseguida

O evangelho de Jo&o, no entanto foi finalizado muito antes disso, por
volta do ano 100 d.C., por uma comunidade pequena e pobre, que sofria ex-
clusdo, perseguicdo e muitas violéncias. As comunidades joaninas e sua forma
de compreender o cristianismo, como uma comunidade de irm&os que viviam
0 amor, nunca teve vida facil no império. O versiculo de Jodo 16,2: “Vao ex-
cluir vocés das sinagogas. E vai chegar a hora quando alguém matando vocés,
julgara estar prestando culto a Deus”, descreve o contexto em que a redacéo
final do evangelho acontece. Fala do martirio sofrido por homens e mulheres
das comunidades joaninas no final do primeiro século (BROWN, 1983, p. 67).
Porém, paradoxalmente pode também ser usado para descrever a morte de ho-
mens e mulheres que, a partir do estabelecimento do cristianismo como religido
oficial do império romano, resistiam a imposicao e insistiam no culto a seus
Deuses e Deusas tradicionais. Os partidarios do império romano-cristéo, que 0s
matavam, também julgavam estar realizando um ato de culto agradével ao Deus
Unico, o Deus Trindade, ao Deus do cristianismo oficial.

E um paradoxo atras do outro. Pois no evangelho de Jodo também en-
contramos outro daqueles versiculos que sdo dos mais citados da Biblia, um
dos que certamente figuram entre os nossos preferidos. Refiro-me aquele em
gue a comunidade Joanina nos mostra Jesus falando de sua missdo, dizendo que
aqueles que haviam vindo antes dele, foram “ladr&es e salteadores” (Jo 10,8),
e que ele, como o bom pastor, veio para que todos “tenham vida e a tenham em
abundancia”. Contrapunha sua missdo a do “ladrdo que vem s6 para matar,
roubar e destruir”.

E muito significativo que esta teologia de defesa e promog&o da vida nos
tenha sido legada por uma comunidade que sofria violéncias e martirio. Como
vimos acima, a redagéo final do Evangelho aconteceu no contexto descrito em
Jo 16,2, marcado pela expulséo das sinagogas e da pena de morte, imposta tanto
diretamente por grupos judeus mais exaltados, como através da denlncia ao
império romano (BROWN, 1983, p. 43-44. Homens, mulheres e criangas destas
comunidades estavam sofrendo esse martirio.

E duro perceber que um evangelho com este contetdo, escrito por uma
comunidade perseguida e martirizada, seja posteriormente usado para legitimar
intolerancias e perseguigdes e até mesmo o martirio. Mas mesmo aqueles gru-



pos judeus que martirizavam as comunidades joaninas — do mesmo modo como
fardo séculos mais tarde os grupos do cristianismo oficial do império romano
— promovem antes uma hierarquizacdo hermenéutica, em que suas teologias,
suas doutrinas, suas concepg¢des de Deus, valem mais do que a vida humana.
Assim, aqueles que com violéncia imp8em uma religido, podem pensar que
estdo fazendo um bem, por exemplo, “salvando da ignorancia, da apostasia, da
heresia ou do pecado e da perdicéo eterna” esses povos dominados, dando-lhes
“acesso a vida eterna”. Nesse sentido, até a morte de alguns podia ser conside-
rada um preco pequeno, frente a tais recompensas. Suas doutrinas e teologias
valem mais do que a vida.

Essa intolerancia violenta, no entanto, contrasta fortemente com a aber-
tura e 0 “ecumenismo” das comunidades joaninas. Que reunia em seu interior
muitos grupos de diferentes origens e espiritualidades.

Comunidades abertas e acolhedoras

Dentre a pluralidade de formas de entender o seguimento e viver a men-
sagem de Jesus que marcaram as comunidades do movimento pos-pascal de
Jesus (cf. RIBLA No. 22 ¢ 29, que tratam dos “Cristianismos originarios”), as
comunidades joaninas sdo as mais abertas e acolhedoras. Diferentemente, por
exemplo das comunidades que se expressam no evangelho de Mateus, que
explicitamente excluem os gentios e 0s samaritanos, que apresentam Jesus ex-
plicitamente ordenando: “Nao tomem o caminho dos gentios e ndo entrem nas
cidades de samaritanos” (Mt 10,5), e duas vezes restringindo sua missdo somen-
te “as ovelhas perdidas da casa de Israel” (Mt 10,6 e 15,24). As comunidades
mateanas também ndo recebem e excluem os gentios. Mateus 18,17 excluem
0s gentios, juntamente com os publicanos. Essa comunidade somente aceita
gentios que se convertem ao judaismo. Nesse sentido se pode dizer que Mateus
é 0 evangelho dos chamados “judaizantes” que se opunham & abertura de Paulo.
Isso é perceptivel nas “corre¢des” restritivas que a comunidade de Mateus faz
sobre a tradicdo da mulher siro-fenicia, recebida do evangelho de Marcos:

Mc 7,24-30 Mt 15,21-28
Jesus atravessa a fronteira e entra em | Jesus vai para a regido fronteirica com Tiro
uma casa e Sidonia, mas é a mulher cananéia que

o ) atravessa a fronteira
No territorio de Tiro

A mulher grega, siro-fenicia, atira-se | A mulher chama Jesus de “Senhor, Filho de
aos peés de Jesus e pedia que Jesus ex- | Davi”, e pede que Jesus tenha piedade e li-
pulsasse o deménio de sua filha berte sua filha




Jesus Ihe diz: “Deixe que primeiro 0s
filhos fiquem saciados. Porque nédo
fica bem tirar o pao dos filhos e joga-
-los aos cachorrinhos”

Jesus diz: “Eu fui enviado somente as ove-
lhas perdidas da casa de Israel”

A mulher insiste: “Senhor, socorre-me”

Jesus lhe responde: “ndo fica bem tirar o
péo dos filhos e joga-los aos cachorrinhos”

A mulher responde a Jesus: “Senhor,
também os cachorrinhos, debaixo da
mesa, comem das migalhas das crian-

ER)

gas.

A mulher contrapde: “E verdade, Senhor.
Mas também os cachorrinhos comem das
migalhas que caem das mesas de seus do-
nos.”

Jesus, convencido por ela, a atende
“por causa” da sua palavra, da sua

Finalmente, Jesus a atende por causa da
“grande f&” demonstrada por ela.

argumentacao.

Desse modo podemos ver que, de acordo com as modificacdes realizadas
na narrativa, a comunidade de Mateus transformou a mulher siro-fenicia em
uma prosélita, ou convertida ao judaismo, na medida coloca em sua boca uma
afirmacdo de fé claramente judaica: ela dirige-se a Jesus como “Senhor, Filho
de Davi”, e ao final, a narrativa mateana deixa claro que ela é atendida por sua
fé. Isso mostra que a comunidade de Mateus aceita estrangeiras e estrangeiros,
desde que estes se convertam antes ao judaismo. Essa caracteristica se verifica
também na genealogia de Jesus apresentada em Mateus.

Na lista de mulheres ali apresentadas, exceto Maria, todas sdo mulheres
estrangeiras que deixaram seus povos, sua cultura e religido para associar-se
ao povo de Israel: Tamar (Mt 1,3; cfe. Gn 38,6), provavelmente uma mulher
cananeia que entrara na familia de Juda; Raab (Mt 1,5; cfe. Js 2,1-22) uma ca-
naneia que habitava em Jerico, acolheu, protegeu, orientou e fez um pacto com
os espides dos israelitas colaborando com eles na invasao de Jericd e conquista
de Canad, tendo posteriormente sua familia anexada ao povo de Israel; Rute
(Mt 1,5, cfe. Rt 1,1-22) a nora moabita da belemita Noemi, que paradigmatica-
mente expressa sua adesdo dizendo: “O seu povo serd meu povo, e o0 seu Deus
sera 0 meu Deus” (Rt 1,16); e por fim, “a mulher de Urias”, (Mt 1,6, cfe. 2Sm
11,1-27), referindo-se a Betsabeia, esposa de Urias, 0 heteu, que foi integrada
ao harém de Davi. As comunidades que nos legaram o evangelho de Mateus,
portanto, sdo comunidades bastante restritivas e fechadas.

As comunidades joaninas, ao contrario, sdo abertas e acolhem dentro de
si uma diversidade muito grande.

a) No evangelho de Jodo Jesus escolhe seus primeiros discipulos de den-
tro do movimento de Jodo Batista (Jo 1,35-42). Os primeiros membros
da comunidade vieram do grupo de Jodo Batista. Essa origem deve ser



tomada em consideragdo, pois € um grupo que esta descontente com o
judaismo oficial e tradicional, e segue uma linha profética.

b) Galileus (Jo 1,44-46). De uma regido desprezada pela elite de Jeru-
salém, eram considerados, impuros e rebeldes. Sofrendo o peso da
dominacgdo esperavam um Messias como um libertador para salvar
Israel.

c) Samaritanos. O evangelho de Jodo € o Unico que relata que um ex-
pressivo grupo de samaritanos acreditou em Jesus (4,39-42). E tam-
bém somente nesse evangelho que Jesus é chamado de “samaritano”,
e ndo reage (Jo 8,48). Isso revela uma das acusagdes feitas a comuni-
dade joanina, certamente porque incluia pessoas e elementos da espi-
ritualidade samaritana.

d) Certamente também havia judeus, que inclusive foram expulsos das
sinagogas (Jo 9,34) por verem em Jesus o0 Messias Salvador (Jo 1,39;
11,27).

e) Essa diversidade incluia também gregos, estrangeiros, como integran-
tes das comunidades joaninas (Jo 7,35; 12,20)

f) Essa comunidade bem diferente das comunidades judaicas tradicio-
nais, diferenciava-se também por ter lideranca de mulheres. Ha uma
presenca forte de mulheres protagonistas nas comunidades joaninas:
Maria, a mée de Jesus, a Samaritana, Marta, Maria e Maria Madalena.
(CBV, 2015, p. 17-18).

Essas caracteristicas certamente desafiavam o judaismo tradicional e
também algumas comunidades de seguidores e seguidoras de Jesus, como as
comunidades apostolicas que se referenciavam em Pedro, e que estéo represen-
tadas pelo evangelho de Mateus.

A grande preocupacdo de Jodo é fazer a interlocugdo com as variacdes do judaismo,
exatamente porque os cristdos estdo vivendo a briga da expulsdo da sinagoga [...]
Por isso 0 Evangelho tentard mostrar a organicidade com o judaismo, sem deixar de
mostrar que é radicalmente novo com a experiéncia de Jesus. (Cardoso, 2016, p. 44)

E pagaram um preco alto por ser assim.

Na perseguicdo, persistir no amor

As comunidades joaninas experimentaram algo que as comunidades que
nos legaram os evangelhos sin6ticos provavelmente ndo experimentaram, ou
experimentaram somente fases iniciais, com menor intensidade: a expulsdo das
sinagogas (9,34-35; 12,42; 16,2) o que certamente era feito de modo a dar vi-
sibilidade publica para o desligamento, pois a pertenga tinha valor juridico. O



desligamento de uma “religido licita” — 0 judaismo — acarretava a perda dos
“privilégios” conquistados pelos judeus junto ao império romano.

Os judeus organizados a partir das sinagogas conquistaram o direito de se reunir, de
manter uma caixa comum e de ter propriedades. Eram dispensados de prestar culto as
divindades do império romano, tinham o direito de observar o sabado, de praticar seu
culto e a sua Lei, participavam, se necessario, do exército romano, mas em batalhdes
somente de judeus. Cada Sinagoga tinha suas regras administrativas, estabelecia lo-
cais para o estudo, culto e sepultamentos; oferecia ajuda aos indigentes e mantinha
tribunais para julgar disputas entre judeus.” (CBV, 2000, p. 13)

Com seus nomes cortados das listas de membros das Sinagogas os ho-
mens, mulheres e criangas destas comunidades estavam sujeitos a perseguiges
tanto em nome do Deus Judeu, como em nome do Deus do império romano. A
elite judaica que decidiu pela expulsdo e que 0s persegue, sdo “os judeus” men-
cionados em Jodo, e as perseguicdes e violéncias que sofrem apés a expulsdo
configuram o que o evangelho de Jodo chama de “o mundo” (Richard, 1994, pp.
24 e 25; Cardoso, 2016, p. 63). Muitos eram mortos nessas persegui¢des. Jodo
é 0 evangelho que mais vezes nos apresenta Jesus, ou algum de seus seguidores
e seguidoras, ou outra pessoa, sendo ameacado de morte: 5,16-18; 7,1.19.25;
8,37.40.59; 10,31-33.39; 11,50.53; querem matar a mulher acusada de adultério
(8,2-11); e matar também a La&zaro, que Jesus havia ressuscitado (12,10); cf. Mc
3,6;11,8e14,1; Mt 2,13; 10,28; 12,14; 13,31; Lc 12,4 e 19,47.

Nesse sentido, cresce de importancia e significado a discusséo que a co-
munidade joanina nos apresenta no capitulo 8, a respeito de matar em nome da
fé, em nome de uma religido. Pois no Evangelho de Jodo, como também nos
sinoticos, Jesus, e também outras pessoas, sdo ameagadas de morte ndo por es-
tarem fazendo o mal ou estarem ameacando a vida de alguém. S&o ameagados
de morte simplesmente por falarem de Deus de modo diferente, em contradi¢éo
com as doutrinas de algumas liderancas judaicas, ou das cidades Greco-roma-
nas. Na maioria das cenas, o quarto evangelho, como os outros fazem muitas
vezes também, coloca Jesus no lugar da comunidade. As discussoes, acusacoes,
perseguicdes e ameacas que os evangelhos mostram como sendo protagoni-
zadas por Jesus, na verdade estdo sendo protagonizadas pelas comunidades, e
representam, na maioria dos casos, muito mais contexto das comunidades que
produzem os evangelhos do que o de Jesus. E a comunidade joanina nos apre-
senta, na resposta de Jesus (8,37-47), a afirmacdao de que o religioso/ou religiosa
gue mata alguém em nome de Deus, ndo segue a Deus e sim ao Diabo, é “filho
do Diabo” que “foi homicida desde o comego”, que tem como caracteristica
prépria falar a mentira, “porque é mentiroso e pai da mentira” (8,44 e também
1Jo 3,10.15; 4,20). E, portanto, ndo fala a verdade, ndo estd com a verdade, con-
ceito que esta na intrigante frase sobre adorar a Deus em “espirito e verdade”.



E bem possivel que o fato de as comunidades joaninas estarem sendo
mortas em nome de concepcdes oficiais de Deus, por monoteistas judeus e por
adoradores do Deus imperador e dos deuses do império, tenha fornecido cri-
térios para a reflexdo sobre as teologias e as espiritualidades que legitimavam
essas praticas. E isto deve ter auxiliado as comunidades joaninas a superarem
as cristologias fundamentadas nessas tradi¢fes e avancarem na afirmacéo da
divindade de Jesus (1,1; 20,28). A partir disso colocam na boca de Jesus a ex-
pressdo “Eu Sou” (6,35.48.51; 8,12.24.28.58; 10,7.9.11.14; 11,25; 13,19; 14,6;
15,1; 18,5.6) com a qual Javé revela o seu home a Moises (Ex 3,6), e afirmam a
pré-existéncia de Jesus como Deus (1,1.15.30; 8,58), 0 que caracteriza o quarto
evangelho, que nisto se distancia bastante dos evangelhos sindticos. Com isto,
esta comunidade esta instituindo Jesus, ndo somente como uma pessoa que por
seu viver nos revela o rosto de Deus (1,18; 8,19; 10,30; 14,7-11; 17,21-22), mas
como o préprio Deus (18,5-6; 20,28).

Jesus revela o rosto de Deus como amor

Mas entdo, qual era a caracteristica de Jesus, que levou as comunidades
joaninas a rejeitarem os Deuses daqueles que os matavam e afirmar que Jesus
era/é Deus? Apesar de provir das comunidades neotestamentarias que enfren-
taram maior violéncia, este é o Evangelho que mais nos estimula a vivéncia do
amor. E ndo nos fala do amor como substantivo abstrato, mas do amor como
verbo, como pratica. Nos outros evangelhos este verbo aparece cinco vezes no
“sermdo da montanha” (5,43.44.46[2x]; 6,24) e mais trés vezes no restante do
evangelho de Mateus (19,19; 22,37.39); no evangelho de Marcos aparece cinco
vezes: uma em 10,21 e quatro vezes na apresentagdo do mandamento de amar a
Deus e amar ao proximo como a Si mesmo como a préatica que supera “a todos
os holocaustos e sacrificios” (12,30.31.33[2x]); e em Lucas ocorre 6 vezes no
“sermao da planicie” (6,27.32[4x].35) e mais seis vezes no restante do evange-
Iho (7,5.42.47[2x]; 10,27; 11,43, 16,13).

No evangelho de Jodo, o amor esta presente em todos 0s aspectos:

* A missdo de Jesus é lida como sendo expressdo do amor de Deus
(3,16);

» Acolher e praticar as palavras de Jesus é ter o amor de Deus (5,42);

* Quem é filho e filha de Deus ama a Jesus e pratica as suas palavras
(8,42);

* O Pai ama a Jesus porgue ele d& a sua vida pelas suas ovelhas
(10,11.15.17);

+ Jesus amava Marta, Maria e Léazaro (11,3.5.36);

» Aobrade Jesus foi amar aos seus e “amou-os até o fim” (13,1). Por
isso ele nos da um “mandamento novo: gue vos ameis uns aos outros
assim como eu vos amei”, e a vivéncia das relacdes de amor é apre-



sentada como a marca daqueles que seguem a Jesus (13,34-35; 15,12-
13.17);

« Quem ama a Jesus, guarda (pde em prética) as suas palavras e torna-se
morada de Jesus e do Pai (14,23);

« Jesus é a verdadeira videira, revela o nucleo sagrado da fé de Israel,
e este nucleo é a pratica do amor, e ndo do legalismo e do ritualismo
(15,1-17);

+ Define a misséo de Jesus como “Eu Ihes dei a conhecer o teu nome... a
fim de que 0 amor com que me amaste esteja neles e eu neles.” (17,26)

Tendo a compreensdo de Jesus como expressao do amor de Deus, a co-
munidade Joanina também revela sua compreensdo de Deus como Amor (cf. 1Jo
4,7-10). Por isso, pode apresentar Jesus como a verdadeira videira (15,1-17),
isto € a verdade, a esséncia do judaismo. Mas pode também apresenta-lo como a
verdade e a esséncia da forma de cristianismo nascente na comunidade joanina.
Assim, pode em seguida apresentar a oracdo pela unidade: “a fim de que todos
sejam um. Como tu, Pai, estas em mim e eu em ti, que eles estejam em nos, para
gue o mundo creia que tu me enviaste. Eu lhes dei a gloria que me deste, para
que sejam um como nGs Somos um, para que sejam perfeitos na unidade e para
gue o mundo reconhega que me enviaste e 0s amaste como amaste a mim. Pai,
aqueles que me deste quero que, onde eu estiver, também eles estejam comigo,
para que contemplem a minha gloria, que me deste, porgue me amaste antes
da fundacdo do mundo. Pai justo, 0 mundo néo te conheceu, mas eu te conheci
e estes reconheceram que tu me enviaste. Eu Ihes dei a conhecer o teu nome e
Ihes darei a conhecé-lo ainda mais, a fim de que 0 amor com que me amaste
esteja neles e eu neles.” (17,21-26) Podemos ver isso também em 1Jo 4,11-21.

A comunidade joanina formada por muitos grupos marginalizados com
posturas criticas ao templo e a muitas das praticas e concepgdes tradicionais,
“percebem nessas mediacdes historico-politicas do judaismo uma incapacidade
de responder” (CARDOSO, 2016, p. 63) aos desafios politicos e teoldgicos de

sua experiéncia de vida. E, além disso, quando as mediagdes oficiais levam
as mesmas praticas de violéncia e intolerancia dos impérios, essas mediacoes
revelam seu esgotamento e erro. Por isso afirmam “Nem em Samaria, nem em
Jerusalém”, e que para eles agora a adoragao deve ser “‘em espirito e verdade”.
Essa postura abre novas perspectivas.

Descolonizar o Evangelho de Jodo, descolonizar o cristianismo

Isto nos abre uma possibilidade de compreender o Evangelho de Jodo
de modo distinto das perspectivas tradicionais, exclusivistas, que se fundamen-
tam em cristologias posteriores, estabelecidas como religido oficial do império
romano, das correntes cristds que ao longo dos trés primeiros seculos foram se



amoldando ao modus vivendi imperial, produzindo um cristianismo adaptado as
hierarquias entre dominadores e dominados, ricos e pobres, senhores e escravos,
homens e mulheres.

Essas foram também as perspectivas dos cristianismos que embasavam
0s projetos de dominacéo e colonizagdo dos portugueses e espanhdis que chega-
ram & Africa e depois & América Latina, e também dos impérios que colonizaram
a América do Norte. Se, porém, voltarmos mais atras na histéria, poderemos ver
gue 0s paises que estdo na origem desses impérios europeus, também receberam
formas de cristianismo ligadas ao poder. O cristianismo que se implantou nesses
paises foi principalmente a forma de cristianismo codificada a partir da alianca
com o império romano. Isto é, a destruicdo dos templos e das culturas locais, a
demonizacdo das Deusas e Deuses e a proibicdo das religides nativas, e a impo-
sicdo do cristianismo, que os impérios europeus promoveram na Africa, e nas
Américas, foi 0 que também eles sofreram na carne quando o império romano
impds a eles o cristianismo monoteista como religido oficial.

E necessario rever o quanto essas perspectivas estio entranhadas em
nossa formacdo e espiritualidade cristas. Elas tornam-se especialmente visiveis
quando formas de nossos cristianismos se defrontam com as religides dos povos
originarios da Africa e das Américas. Quantos de n6s, em nome de nossa fé cris-
td, ainda repetimos diversas formas de subjugacéo e de condenag&o das Deusas,
dos Deuses e das religides dos povos originarios? Como explicar ainda hoje 0s
ataques aos terreiros de Candomblé e Umbanda, e os grandes esforcos para a
catequizagdo dos “povos indigenas”, sendo pela persisténcia de perspectivas
que chegaram aqui nos barcos dos colonizadores?

Descolonizar a Biblia e nossa compreensao dela

O processo é complexo. Perspectivas colonialistas e de dominacéo, le-
gitimadas por formas religiosas aliadas ao poder do Estado, ndo estdo somente
nas mediaces historico-politicas que trouxeram a Biblia e o cristianismo para
estas partes do globo terrestre, mas estdo também dentro da prépria Biblia, no
ambiente onde ela se desenvolveu e nas teologias e nas espiritualidades que ela
contém.

Numa répida retrospectiva, poderemos assinalar diversos momentos em
que a promiscuidade da associacdo entre religido e poder evidenciou-se em atos
de violéncia feitas em nome de Deus:

a) O Farisaismo rabinico, que, reunido em Jamnia, a partir de +85 d.C.,
como centro de poder reconhecido pelo império romano, comeca a
perseguir e estabelecer punicdes com acoites, morte (Mc 13,9-13; Mt
10,28; 23,34-38), ou prisdo (Lc 21,12) e até a expulsdo (Jo 9,22.34;
16,2) de judeus que fundamentam sua prética e sua fé no Jesus Mes-
sias.



b) O Sinédrio judaico, que, reunido em Jerusalém +33 d.C., decidiu a

d)

crucificacdo de Jesus de Nazaré, possivelmente com medo de serem
acusados de complacéncia perante adversarios do império (Mc 15,2-
3;Jo 11,45-54).

O povo judeu, liderado pelos Macabeus, venceu uma longa guerra
(167-142 a.C.) contra os reis Seléucidas que queriam proibir a religido
judaica e impor o modo de vida grego aos judeus (1Mc 1,41-61; 2Mc
4,7-20), e foi vencedor. E os sucessores dos Macabeus, a dinastia dos
Hasmoneus, teve as maos livres para agir principalmente no vacuo de
poder entre a morte do rei Seléucida Antioco VII, +129 a.C., e 0 ano
63 a.C., quando Pompeu anexou a Siria e a Judéia ao império romano.
Nesse intervalo, principalmente durante o governo do sumo sacerdote
e rei Jodo Hircano |, em 134-104 a.C., e no de Alexandre Janeu, seu
sucessor, a vontade de expansao territorial e os métodos planejados
de imperialismo politico dos chefes Hasmoneus levou-os a muitas
guerras. A maior parte delas terminou com a converséo forcada dos
vencidos e muitas vezes com exterminios que lembravam a pratica
do ‘anatema’ atribuido a Josué. Jodo Hircano destruiu o templo do
monte Garizin (Jo 4,20) e a cidade helenizada de Samaria e reduziu
seus habitantes a escravos. Os Idumeus (Edomitas) e os Itureus da
Galiléia foram obrigados a se circuncidarem. A Peréia, conquistada
por Alexandre Janeu, foi forcada a se judaizar. E a cidade de Pela foi
destruida, porque seus habitantes se recusaram a adotar as praticas
judaicas. (ver Marques, 2022, pp. 304-305).

Pouco antes disso, 0 grupo hegemdnico na reconstrugdo de Jerusa-
Iém, comandados pelo sacerdote Esdras, na Judéia, + 400 a.C., impds
a perspectiva monoteista para toda a historia de Israel (Ne 9,6-37),
estabeleceu e canonizou a Tora/Pentateuco como Lei do Unico Deus
e do rei (Esd 7,25-26, cf. 6,11-12), principalmente na perspectiva da
lei do puro e do impuro (Lv 4,27-7,38), e patrocinou com ela a expul-
sdo das mulheres. Se esse movimento ja fora iniciado por Neemias,
para excluir de Israel “todo elemento estrangeiro” (Ne 13,1-3.23-30),
em Esdras isso se faréd para “purificar a raca/linhagem santa”. Tudo,
sempre apregoado e feito em nome de Deus.

Retrocedendo ainda um pouco mais, chegamos ao rei Josias, que, a
partir de Juda + 620 ac., ocupou militarmente as terras do reino do
Norte (Israel) e destruiu todos os seus lugares de culto, baniu seus
Deuses e Deusas, matou os sacerdotes que se opunham, e obrigou
todo o povo da Samaria e de Israel, e também de todas as regides de
Judd, a sacrificarem somente em Jerusalém e somente a Javé, confor-
me os padrdes ditados pelos sacerdotes de Jerusalém. Com violéncia



estabeleceu a monolatria, impondo para todas e todos o culto somente
a Javé e somente em Jerusalém (2Rs 22,1-23,30).

f) Raizes para essas praticas violentas em nome de Deus sdo fornecidas
pelo estabelecimento de uma religido oficial, que nada mais € do que
uma religido a servico do rei e de seus interesses. E uma religido de
legitimacdo do poder. Esta comecara talvez ja com as aces religiosas
de Saul (1Sm 13,9; 14,31-35; 15,21), mas principalmente com Davi,
ao levar a Arca para Jerusalém (2Sm 6), e se tornara mais manifesta
com a constru¢do do Templo por Saloméo (1Rs 5,15-9,25). Seguira
com 0s reis sucessores no Sul e com os reis de Israel no norte, onde
governardo varias dinastias que terdo como Deuses oficiais diver-
sos Deuses. No inicio, na dinastia de Jerobodo, adotam Elohim (1Rs
12,28); depois, na dinastia de Amri, constroem Samaria e adotam Baal
como o Deus oficial (1Rs 16,29-32). A casa de Amri serd massacrada
por Jed, incentivado pelo profeta Eliseu, e a dinastia de Jeu tera Javé
como Deus oficial (1Rs 10,28-30).

g) Observa-se assim que a corrente oficial da religido de Israel, antes e
depois do exilio, insere-se em uma longa tradi¢do de formas religiosas
de legitimag&o do poder, existentes ndo somente entre os reis cana-
neus, mas também entre os farads do Egito... e muitos outros.

Mas Jesus, e a comunidade joanina, certamente ndo entendia a religido
nessa perspectiva. Nem a comunidade joanina com todos os grupos marginali-
zados que nela se reuniam. E isto que podemos ver nas diversas discussdes entre
Jesus — representando a comunidade joanina — e as autoridades judaicas, que
nos sao apresentadas no quarto evangelho. Ressaltamos a discussao no capitulo
8, mas esses aspectos aparecem muito fortemente na ja exaustivamente estuda-
da passagem do dialogo de Jesus com a samaritana, onde se encontra a expres-
sdo adorar a Deus “em espirito e verdade”. Acho que agora ja temos condicdes
de aprofundar o significado desta expressao.

Se Jesus ndo segue a linha das religides oficiais, colocadas a servigo dos
poderosos, qual é a religido de Jesus? Em que fontes de espiritualidade ele
bebe? A comunidade joanina com sua origem plural e diversificada nos oferece
varios indicativos a respeito.

Jesus afasta-se da religido legitimadora do poder

Jesus bebe de uma fonte mais profunda. A comunidade joanina, defron-
tando-se com a violéncia promovida e patrocinada pelas religifes judaica e ro-
mana oficiais, esta apta a fazer a memaria desses processos e contrapor o culto
oficial a outro tipo de culto, o culto a Deus “em espirito e verdade”. Resgatam o
coracdo libertador da religido.



Isso fica claro no didlogo com a samaritana, na parte em que ela constata
que Jesus é um “profeta” (4,19). Ela chega a essa concluséo depois que Jesus
pede que ela busque o seu marido e ela responde que ndo tem marido. Com
base nessa resposta, Jesus comeca a falar sobre a religido da Samaria. Normal-
mente compreendemos a questdo dos cinco maridos como sendo uma provavel
referéncia ao conjunto das divindades trazidas para a Samaria pelos exilados,
provenientes de cinco regides diferentes, que foram assentados em Samaria pelo
império Assirio (2Rs 17,24). Mas em sua resposta Jesus também diz a ela que
“g aquele (marido) que vocé tem agora n&o é seu marido” (Jo 4,18). E depois
dessa afirmacdo que a mulher samaritana comeca a ver Jesus como profeta. O
que ela percebeu na fala de Jesus, que a levou a classifica-lo como “profeta”?
Provavelmente percebeu que Jesus tinha uma compreensao de Deus diferente
da compreensdo tradicional. Se os “maridos” referem-se aos Deuses, entdo a
frase “e aquele que vocé tem agora nao € seu”, refere-se ao Deus que era ado-
rado pelo povo da Samaria. Esse Deus néo era dos samaritanos, ndo era da mu-
Iher, porque era o Deus do templo de Jerusalém, que, como vimos acima, lhes
fora imposto pelo sumo sacerdote e rei Jodo Hircano, por volta do ano 128 a.C.
O “sexto marido” é 0 Deus definido, centralizado e controlado pelo templo de
Jerusalém. O Deus oficial do Judaismo. Os samaritanos, especialmente sua elite
lutavam para refazer seu lugar de poder, o templo do monte Garizim.

E dentro desse quadro que precisamos interpretar o que significa adorar
a Deus “em espirito e verdade”. De forma negativa, seria ndo o adorar na pers-
pectiva das religifes oficiais, religies mais preocupadas em legitimar o poder
e as estruturas e hierarquias politicas, sociais e religiosas. De forma positiva, é
adorar a Deus de maneira coerente com as experiéncias libertadoras que deram
origem a religido, o Espirito do Deus da Vida. No Evangelho de Jodo, que tanto
acentua a pratica do amor, fato que sera fortemente corroborado pela Primeira
Carta joanina (cf. 1Jo 4,7-21), significa adorar a Deus como amor, praticando o
amor, pois Deus é amor (1Jo 4,8.16). E é com base nessa confissdo, que ocupa
0 centro dos escritos joaninos, que podemos estabelecer perspectivas de leitura
isentas do espirito colonialista, dominador, que prevalece em muitas leituras
biblicas e préticas cristas.

Creio que foram as perspectivas oficiais, colonialistas e imperialistas,
ainda presentes em nossa espiritualidade, que nos levaram a interpretar Jo 14,6:
“E disse-lhes Jesus: Eu sou 0 Caminho, a Verdade e a Vida. Ninguém vem ao
Pai a ndo ser por mim”, num sentido exclusivista. Uma releitura deste versiculo
deveria considerar seriamente que, no contexto em que a comunidade joanina
esta afirmando isso, ndo havia ainda “igreja” como nds entendemos hoje, nem
cristianismo como uma religido estruturada separadamente do judaismo. Por-
tanto, certamente ndo seremos fiéis a compreensdo da comunidade Joanina, e
talvez nem a de Jesus, ao interpretarmos que Jesus, 0 “eu” do versiculo, refira-se
aumaigreja, como guerem as leituras mais conservadoras, e nem que se refira



ao cristianismo como Unica religido verdadeira, como pensam algumas pessoas
mais ecuménicas. Essas leituras acima de tudo séo feitas do ponto de vista das
instituicdes mediadoras.

Penso que, no contexto, que esta repleto de afirmagfes sobre o amor e
0 amor de Deus por nds, o Evangelho de Jodo — e também a Primeira carta de
Jodo — cré que Jesus veio nos revelar que Deus é amor (1Jo 4,8.14). Isto €, Jesus
veio resgatar esse nlcleo sagrado do judaismo, nlcleo esse que corria 0 risco
de ficar soterrado sob a grande carga de legalismos, ritualismos e legitimacao
da concentracdo de poder e de riqueza que sobressaia no judaismo oficial. Com
suas palavras e com sua vida, Jesus anunciou que Deus é amor, e foi coerente
com isso até o fim (Jo 13,1). Procurou mostrar de diversas formas que Deus
ndo é um conjunto de leis, Deus ndo é um conjunto de rituais, Deus ndo é uma
igreja, Deus ndo é nem sequer uma religido: Deus é amor. Esta fé, crer que Deus
é amor, e viver de maneira coerente com ela, € que é “o caminho, a verdade e a
vida”. Somente se chega a Deus pelo amor.

Para seguir avancando...

Uma releitura em perspectiva ecuménica e inter-religiosa, uma teologia
pluralista, e sobretudo uma leitura decolonial, vai entdo superar as praticas co-
lonialistas e imperialistas, e sabera reconhecer que em todas as religies existe
um nucleo sagrado direcionado a préatica do amor. Esse nlcleo confere igual
dignidade as religiGes de todos 0s povos. Mas também dentro de todos os povos
e suas religiGes existem praticas que representam a negagao do amor. Essas pra-
ticas, sim, devem ser combatidas e se possivel eliminadas. A promocéao do amor
ndo somente dentro do cristianismo, mas também dentro das demais religides,
€ amissao da pessoa e das comunidades que seguem a Jesus: “Nisto reconhece-
rao todos que sois meus discipulos: se tiverdes amor uns pelos outros” (13,35).
E Jesus reforca isso em suas palavras de despedida: “Eu Ihes dei a conhecer o
teu nome e Ihes darei a conhecé-lo ainda mais, a fim de que 0 amor com que me
amaste esteja neles e eu neles.” (17,26).

Esse é o Evangelho, a boa noticia, que a comunidade Joanina nos apre-
senta: “Deus é amor”. E a evangelizacdo consiste em fazer crescer o amor, den-
tro do cristianismo e dentro da imensa diversidade religiosa que marca as cul-
turas humanas, que essa evangelizag¢do reconhecerd como mais uma expressao
do incomensuravel amor de Deus, que nos fez a cada um e a cada uma — e de
cada ser vivo — uma experiéncia de vida Unica, inigualavel e irrepetivel. Que
Jesus nos acompanhe por esse caminho, que é verdade e vida, e nos ensine a
verdadeiramente a adorar a Deus “em espirito e verdade”.
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Resumen

La tradicion sitda la redaccion del evangelio de Juan en la ciudad de Efeso, en la pro-
vincia romana de Asia Menor. El contexto de pluralidad cultural, social y religiosa
caracterizé a la joven comunidad cristiana, que tuvo que lidiar con grupos diferentes
en su interior, cuanto a la proveniencia como a la experiencia religiosa. El evangelio
es fruto de la relacion entre las diversidades presentes que podian originar conflictos
de visiones e de interpretaciones como también sintesis novedosas. En este articulo
se busca identificar los diversos grupos que integraron la comunidad de Juan en sus
inicios, para explicar como la originalidad del evangelio es producto de la genera-
cion de novedad, con relacidn a otras propuestas del momento, proponiendo una
relacion intercultural positiva y constructiva.
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Abstract

The tradition places the redaction of the Gospel of Juan in the city of Ephesus. The
context of cultural, social and religious plurality is characteristic of the young Chris-
tian community, which try to negotiate with different groups in your interior, in terms
of different visions and religious experience. The Gospel is the result of the rela-
tionship between the diversities present that could rise to conflicts of visions and
interpretations as well as new theological synthesis. This article will try to identify
the different groups that integrated the community of Juan in its beginnings, to ex-
plain how the originality of the gospel is the product of a positive and constructive
intercultural relationship.
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Introduccion

Juan es un evangelio diverso. Refleja contextos sociales y religiosos
distintos y contenidos originales. Su redaccién fue situada por la tradicion en
Efeso, capital de la provincia romana de Asia, entre los siglos | y 11 de nuestra
era. Ese evangelio es un caldero de ideas, resultado de un largo proceso de
elaboracién de puntos de vistas y perspectivas diferentes relativas a la figura
de Jesus de Nazaret. De hecho, es propio de los origenes cristianos revelar una
gran pluralidad de ideas que testimonian las diversas comprensiones del evento
cristiano?. Sin embargo, si por un lado la pluralidad y diversidad de concepcio-
nes relativas a la figura de Jesus de Nazaret podian representar un problema,
generando conflictos y contraposiciones peligrosas; por otro, se puede también
transformar en la ocasion de una rica confrontacion que puede desembocar en
una propuesta nueva y novedosa. Es como cuando se ponen varios ingredientes
en una olla para preparar una sopa: su sabor depende de la variedad de produc-
tos que se le agregan. Asi, en Juan, la diversidad de grupos, perspectivas, creen-
ciasy visiones teoldgicas, si al inicio pueden ser interpretadas como problema,
en un momento acaban transformandose en una interesante oportunidad para
generar una vision original, capaz de influenciar todo el movimiento cristiano
posterior. En ese sentido, la pregunta que orienta este texto es: ¢de qué manera
los conflictos en Juan se descubren como una oportunidad para la generacion de
una propuesta novedosa?

Siguiendo esta inquietud, después de presentar Efeso y su contexto cultu-
ral y religioso, analizaremos los conflictos que aparecen en el evangelio de Juan,
fruto de los diversos grupos sociales que integraban la comunidad juanina. Al
final, destacaremos brevemente algunas lineas de la nueva sintesis que, poco a
poco, va surgiendo, desde la interaccion cultural entre grupos e ideas diferentes.

1.  Efesoafinales del siglo |

La provincia de Asia Menor era la mas importante del Imperio, la puerta
de entrada de Oriente, lugar desde donde partian las grandes rutas comerciales
hacia Mesopotamia e India. Oriente fue también una de las direcciones predi-
lectas de la expansion del cristianismo, con la fundacion de importantes iglesias
cristianas en Siria, Armenia, Persia e India, y con la notable tradicion del apds-
tol Tomas. Efeso, la capital de la provincia de Asia, era una ciudad floreciente,
rica'y cosmopolita, un famoso centro comercial al que llegaban mercancias de
Oriente, Mesopotamia, Arabia y Egipto. Era una ciudad hermosa que habia ab-
sorbido plenamente el estilo romano, con teatros, templos, termas, agora, foros.
Los restos de la Biblioteca de Celso testimonian la vocacion cultural de Efeso,
ciudad famosa también por ser la cuna de Heraclito, uno de los principales fil6-

2 He tratado ese tema en SCHIAVO, L. (2019), Cristianesimi originari. Lettura interculturale delle origini
cristiane. Milano, San Paolo.



sofos presocraticos. En Efeso, al igual que en otras ciudades de Asia Menor (“la
provincia de las quinientas ciudades”, como era considerada la region suroeste),
existian importantes colonias judias, a las que Pablo se refiere continuamente
en sus cartas.

A continuaciones ofrecemos algunos elementos de la pluralidad religiosa
de Efeso, con los cuales la comunidad cristiana tendra que confrontarse.

1.1 Efeso era la sede del culto a la diosa Artemisa, la diosa matrona de
la provincia de Asia, cuyo templo era considerado una de las siete maravillas
del mundo, segun Pausanias. Artemisia encarnaba el espiritu de autonomia y
libertad. Era considerada la Reina de los Bosques. Su ocupacion favorita era la
caza, por lo que vestia ropas cortas, llevaba el cabello recogido y arco y flechas.
La estatua de Artemisia de Efeso, cuya copia del siglo 11 a.C. se encuentra en
el Museo Arqueoldgico de Napoli, era originariamente de ébano, adornada de
joyas preciosas e imagenes de animales salvajes, flores y esfinges. Llevaba 4 hi-
leras de escrotos de toro en el pecho, simbolo de la fertilidad de la diosa madre.
Su cabeza esta adornada por una torre, que recordaba los muros de la ciudad
que ella protegia.

Artemisa tenia muchos nombres: en la tierra, era Artemisa; en el cielo,
Luna o Febe; en el infierno, Hécote. Cuando Apolo, el Sol, desaparecia en el ho-
rizonte, Artemisa, o Diana para los romanos -la Luna-, brillaba en el cielo con su
discreta luz. Apolo y Artemisa eran hermanos debido a su funcién compartida
de iluminar el mundo. Como diosa de la luna, en otras representaciones estaba
coronada de estrellas. Artemisa encarnaba la total independencia del espiritu
femenino y representaba el ideal de la mujer libre y auténoma. Era la matrona
de Asia, pues representaba la perfeccion del espiritu de libertad y autonomia
econdmica, politica y cultural.

Existen testigos de un culto en el lugar del actual templo de Artemisia
en Efeso desde mediados del segundo milenio a.C. (siglo XIV-XI11), aunque la
fundacién de un templo, el Artemision, se remonta al siglo V111 a.C. Esto testi-
monia la antigiiedad del culto a la diosa matrona de Efeso. Su templo era meta
de peregrinaciones y concentraba mucha riqueza. Fue quemado el afio 356 a.C.
por Erdstrato, que queria ser recordado por la historia. Luego fue reconstruido,
y definitivamente destruido en el siglo 111 d.C.

Cuando Pablo llegé a Efeso, en el afio 53 d.C., entrd en conflicto con
los artesanos que vivian alli fabricando y vendiendo estatuillas de Artemisa,
destinados a los peregrinos, llegando a afirmar que “no son dioses los que se
fabrican con las manos™ (Hch 19,26) y causando un gran tumulto contra él y los
misioneros cristianos.

1.2 Rechazado y considerado barbaro en la Roma republicana, por sus
ambiciones monarquicas, el culto al emperador se afirmo en las provincias, so-
bre todo en Asia Menor y Efeso. Desde alli fue asumido por el resto del Imperio
como un instrumento de reconocimiento al poder central de Roma, y de cohe-



sién social en el Imperio que inspiraba al culto de Alejandro Magno; a partir del
afio 41 se extendio a todas las provincias del Imperio como signo e instrumento
tangible de sometimiento a Roma. Fue promovido por las clases clientelares
diseminadas por las provincias, que necesitaban del favor del emperador y del
ejército para mantenerse en el poder local. Consistia en fiestas, homenajes, jue-
gos en honor al emperador, y en ceremonias religiosas, cuya participacion ex-
presaba la lealtad al Imperio, con procesiones, sacrificios, festivales musicales,
etc. El desarrollo del culto imperial se dio a lo largo de tres siglos, y llevo a

“una mayor estructuracion jerarquica del imperio y a un aumento del control central.
El senado cesa de ser importante en la administracion de las Provincias después de
la segunda mitad del Il siglo, la burocracia imperial aumenta significativamente y
los poderes de las comunidades locales son disminuidos. Por ejemplo, a partir del
final del I siglo, solamente aparecen oficiales imperiales, para eso indicados, en la
supervision de los negocios, sobre todo los financieros, en las ciudades griegas. A
pesar de pocos, ellos representan un importante, cualitativo e institucional desarrollo,
indicativo del aumento de la intervencidn imperial” (Price, 2002, p. 245).

La consecuencia contra el culto imperial fueron las persecuciones contra
quienes, como los cristianos, no se sometian al poder imperial. Parece que eso
acontecio en Efeso a partir de tres escenarios: una persecucion después de la ex-
pulsidn de la sinagoga, con la pérdida de la necesaria proteccion del judaismo;
la persecucién desencadenada por Domiciano en el 96 d.C.; la persecucion a
que hace referencia Plinio en su carta a Trajano (Carter, 2008, 69).

Sin embargo, el culto imperial, tan presente en la provincia de Asia 'y en
Efeso, tuvo un papel decisivo para el desarrollo de la cristologia y la atribucion
de titulos divinos para Jesis (Schiavo, 2019, pp. 211-227).

Una importancia no muy indiferente, en Efeso y en todas las provincias
orientales, tenian las religiones de misterio, que eran muy comunes en los estra-
tos mas populares de la sociedad y, sobre todo, entre los miembros del ejército.
Originales de Oriente, estos cultos proponian una salvacion que consistia en la
comunion con la divinidad. Tenian una visién bastante negativa de la realidad
historica, entendida como miserable, y defendian la total liberacion de las mi-
serias de esta vida para entrar en el mundo de los dioses. Eran portadoras de
una fuerte escatologia, proyectando todas sus atenciones a la vida después de
la muerte. También ofrecian caminos de iniciacion para los “misterios divinos”,
gue eran revelados, poco a poco, a los iniciados. Un momento culmen de la
union con la divinidad ocurria en el banquete sagrado, una especie de cena fra-
terna que proporcionaba la unién mistica con los dioses venerados.

El camino religioso era marcado por ritos, simbolos, férmulas de culto,
catequesis, fiestas, etc. Acufiado a medios populares, sus centros de reunion se
transformaban en auténticas asociaciones que ofrecian ayuda y garantizaban
varios derechos civiles. El fuerte llamado a la vida comunitaria era extrema-



mente atractivo en un ambiente de mucha migracion, abandono y fragmentacion
social.

Las religiones de misterio eran muy diferentes entre si, y cada una se
referia a un dios especifico, alrededor del cual surgia un culto, como el de Ci-
beles, Orfeo, Dionisio, Eleusis, Mitra, Serapis, Isis, entre otros. Pero habia una
estructura mitica comun a todos los misterios: el del dios que muere y renace.
Tal mito correspondia a la estructura literaria comdn a los mitos de Oriente
Medio, una especie de “género literario” al que estas religiones se referian. El
cristianismo fue inicialmente considerado una religién mistérica. Podria ser este
el significado de la expresion de Tacito, cuando define la nueva secta como “fu-
nesta supersticion” (exitiabilis superstitio, Ann. 15,44,3).

Efeso se caracterizaba por vivir una importante pluralidad religiosa, con
laque la joven comunidad cristiana tenia que confrontarse para definir su iden-
tidad y sus espacios de accion. Hechos de los Ap6stoles, relatando la llegada
de Pablo de Tarso a la ciudad de Efeso, enumera varios conflictos del apostol
con los grupos religiosos alli presentes: habia discipulos de Juan Bautista que
recibieron el don del Espiritu Santo de manos de Pablo (Hch 19,1-7); existia
una fuerte comunidad de judios, de la que Pablo se separa, recogiendo a un
pequefio grupo de cristianos de la Escuela de Tirano (Hch 19,8-10). También
se hace referencia a un grupo de siete exorcistas judios ambulantes que hacian
uso del nombre de Jesus para sus curaciones (Hch 19,13-16); existia una intensa
corriente que practicaba la magia que, por miedo al poder de Pablo, hizo que sus
practicantes quemen sus libros en la plaza publica, con enorme prejuicio eco-
ndémico que, segiin Hechos alcanzaba las 50000 piezas de plata (Hch 19,18-19).
En fin, como ya hemos detallado, estaban los artesanos fabricantes de estatuillas
de Artemisa, la diosa matrona de Efeso; ellos también se sintieron amenazados
por la predicacion y el poder de Pablo.

Las dificultades para las relaciones entre grupos religiosos en Efeso afec-
taron también a la pequefia comunidad cristiana, cuya composicion social refle-
jaba el variado pluralismo religioso de la ciudad. Los cristianos eran parte de
un grupo que se sumaba a otros tantos grupos. En este contexto, lo importante
era hacer una buena propuesta religiosa, que les permita conquistar su propio
espacio dentro del vasto panorama religioso de aquel tiempo.

2. Gruposy conflictos en el evangelio de Juan

El evangelio de Juan hace referencia a varios grupos religiosos que ha-
cian parte de la comunidad cristiana de Efeso. Ciertamente, cada uno de ellos
tenia sus expectativas, sus propias experiencias religiosas y su vision social y
politica. La pequefia comunidad era como un techo bajo el cual se encontraban
personas diversas, preocupadas por definir un piso comun, que debia ser la base
de un proyecto de vida comunitaria.



Este aspecto, que garantizaba un minimo de identidad y unidad, podia ha-
ber sido la perspectiva escatol6gica del movimiento de Jesus, que alimentaba la
esperanza de un cambio radical en el ambito social y politico, bajo el concepto
de “Reinado de Dios”. Por otro lado, la pluralidad social y religiosa de Efeso
representaba otro campo de posibles conflictos, con actitudes de intolerancia,
fanatismo y etnocentrismo, pero también de intercambio creativo de ideas, de
estructuras simbolicas y de maneras diversas de ser, pensar, actuar y creer. Tal
riqueza cultural provocaba influencias y afectaciones reciprocas, como también
conflictos culturales y religiosos. Si la diversidad era asumida positivamente,
podia transformarse en una posibilidad de cambios y de transformaciones que
desembocarian en algo nuevo.

Vamos a describir brevemente a los grupos sociales y religiosos que in-
teractGan en el evangelio de Juan, destacando, en la medida de lo posible, el
trayecto histérico-cultural y la especificidad de cada uno.

2.1 Yadesde el Prélogo aparecen los discipulos de Juan Bautista. Marcos
6,17-29 habia descrito la ejecucién del profeta en manos de Herodes Antipas,
alegando cuestiones de caracter moral (el matrimonio de Herodes con la mujer
de su hermano). Este hecho es confirmado por Josefo en Antigliedades Judaicas
(XV111,106-119), pero poniendo como razén para ello la critica de Juan a la po-
litica exterior del rey, durante la guerra contra los nabateos. La muerte de Juan
Bautista implico la dispersién de sus discipulos. El cuarto evangelista afirma en
1,35-39 que habria sido el mismo Bautista quien orientd a sus discipulos a que
vayan con Jesus. De hecho, como se presume, Jesus no sélo conocia al Bautista,
sino que habria sido su discipulo, y el profeta lo habria apuntalado como el Me-
sias esperado (Jn 1,19-34). Detréas de esos textos hay un claro conflicto entre los
discipulos de Juan y los discipulos de Jesus, con relacidn a quien era el Mesias,
;el Bautista o Jesus?

En el prélogo del evangelio de Juan se afirma la mesianidad de Jesus:
Juan seria el “testigo de la luz”, en cuanto que Jesus seria “la luz” (Jn 1,6-8). El
evangelista Juan usa dos imagenes tomadas de la ley del levirato (Deut 25,5-6)
para afirmar que Jesus era el esposo, destacando su superioridad con relacion al
Bautista: la del pariente més cercano con derecho de casarse con la viuda para
dar una descendencia al marido muerto sin hijos (Jn 1,15.27); y el hecho de
desatar la correa de sus sandalias (Rut 4,7-8).

En fin, el mismo Bautista afirma que Jesus es el “elegido de Dios”, por-
que posee el Espiritu divino (Jn 1,31-34), tema que sera tratado a lo largo del
evangelio®.

Se puede suponer que algunos de esos discipulos de Juan Bautista vengan
del movimiento esenio. De hecho, el Bautista fue asociado a esa “‘secta” judia y
es probable que con su muerte, y después del 70 d.C., muchos de sus discipulos
se hayan adherido al cristianismo (Rainer, 2001), con el cual compartian varias

% La confrontacion con Juan Bautista se retorna nuevamente en Juan 3,29-36.



creencias, ademas de una vision parecida de la historia. Llegados a Efeso, ellos
habrian aportado su vision dualista y escatoldgica de la historia: oposicién entre
Dios y el Diablo (Jn 8,42-52; luz y tinieblas (Jn 8,12); vida y muerte (Jn 3,16;
5.24); verdad y falsedad (Jn 8,4-46); el Padre y el mundo (Jn 8,23; 17,9; 14,16).

2.2 Otro grupo importante y que tiene gran influencia en el Cuarto Evan-
gelio, es el judio. Presentes en Asia desde antes de la destruccion de Jerusalén,
el afio 70 d.C., desde la didspora se multiplicaron las comunidades judias orga-
nizadas en asociaciones que garantizaban a sus afiliados varios derechos civiles.
Segun Arens, dos tercios de los judios, de un total de seis a ocho millones, en el
siglo | vivian en la diaspora. De estos, cerca de un milldn residia en la provincia
de Asia Menor (Arens 1995, p. 159). Los judios fueron los primeros en recibir
el anuncio del Evangelio por parte de los misioneros cristianos. Sin embargo,
las dificultades de las sinagogas para reconocer a Jests como el enviado de
Dios, causo la separacion de estos dos grupos y la expulsion de los cristianos de
las sinagogas, por parte de rabinos que en Jamnia (cerca de 90 d.C.) intentaban
reorganizar el judaismo y purificarlo de doctrinas heterodoxas como el cristia-
nismo y el gnosticismo. Hechos 19,8-10 se refiere a la salida de la comunidad
cristiana de Efeso de la sinagoga judia, para establecerse en la Escuela de Tirano
(Hch 19,9), con la consecuente adhesién de numerosos paganos convertidos.
Los conflictos con los judios atraviesan todo el evangelio de Juan desde el pro-
logo, donde se afirma con relacién a la predicacién de JesUs que “los suyos no
lo recibieron” (Jn 1,11).

El conflicto de Jesus con los judios refleja, justamente, este posterior con-
flicto con la sinagoga. Lo encontramos en la critica de Jesus a las instituciones
judaicas, a la Ley y al templo (Jn 2,1-22); en el encuentro con Nicodemo, a
quien Jesus invita a “nacer de nuevo”, a pesar de ser viejo (Jn 3); en la polémica
sobre el sabado (Jn 5) y en la relectura del evento del Exodo (Jn 6-8), metafora
con la cual Jesus invita el judaismo a salir de su inmovilismo legal en favor del
amor que solamente Jesus, el enviado de Dios, superior a Moisés y Abraham,
puede dar.

Juan propone una relectura de la historia de Israel bastante original. La
figura de Moisés (Jn 1,17; 5,1-18; 6,25-58; 9,14-21), muy conocida por las de-
mas culturas paganas, no es usada por el evangelista para afirmar la distincion y
separacion con los demas pueblos. Por el contrario, para los cristianos de Efeso
Moiseés era un sabio, valiente, fundador de ciudades, legislador y gobernador,
anterior a otros sabios del mundo griego como Pitagoras, Socrates y Platon, para
los cuales Moisés habria sido una referencia importante cuando ellos también
escucharon la voz divina acerca del ordenamiento del universo.

En este contexto, para Josefo, Moisés era el méas antiguo de los legisla-
dores, en comparacion con Licurgo, Solon 'y Zaleuco (Carter, 2008, p. 110). Tal
actitud no niega la aversion a los extranjeros, al punto de que continta alejando-
se del énfasis monoteista con el rechazo de las imagenes sagradas. Sin embargo,



se trataba de una estrategia de atraccion de los paganos a la comunidad cristiana,
ofreciéndoles una imagen menos radical con relacién al culto al emperador,
en Efeso. Pero, el evangelista Juan quiere demostrar que Jesus es superior a
Moises, anterior a €l por haber estado desde siempre con Dios; asi lo legitima
como el tnico y verdadero revelador de la sabiduria divina. La identificacion de
JesUs con la sabiduria que reside con Dios y actla en la creacion (Prov 8,23) y
que toma la palabra en el templo de Jerusalén (Jn 7,28), no siendo escuchada, lo
legitima en su origen divino, confirmado con los siete “Yo soy” que revelan su
naturaleza divina (Jn 6,34; 8,12; 10,7; 10,11; 11,25; 14,6; 15,1).

En Juan 8,31-59, la relectura del pasado involucra también a la figura
de Abraham. En el debate con los judios, que apenas refleja el pensamiento
posterior de la comunidad juanina, Jesus relaciona el ser hijo de Abraham con
la libertad, ignorando el pasado de la esclavitud del pueblo judio. Abraham es
comprendido desde la libertad, el “libre Abraham”, abierto a las culturas gen-
tiles, que deja a los caldeos y se aventura por el mundo. Durante este viaje es
siempre protegido por Dios: sea en Egipto (Gén 12,10-20) o cuando se deja
envolver en cuestiones internacionales (Gen 14,13-24) o cuando hospeda a unos
extranjeros (Gén 18). Abraham aprende que la defensa y el miedo no son nece-
sarios cuando Dios toma control de él y de los otros (Gén 20,11-18). Tal relectu-
rade lafigura de Abraham también sirve como puente entre judios y no judios;
de esta forma los descendientes de Abraham podran participar del mundo de
los gentiles, aunque manteniendo su propio rasgo distintivo (Carter, 2008, pp.
102-108). El uso de la retorica de la distancia legitima, entonces, a Jesus como
el Revelador del Padre frente a los judios, al contrario de Abraham y de Moisés
que son inferiores a él.

El conflicto con los judios estaba orientado a definir la autoridad de Jesus
como enviado divino. Pero este conflicto, a finales del siglo |, acabo con la se-
paracion de los cristianos de la sinagoga (Jn 9,22). Se afirm0 asi la idea de que
la guerra judaica y la didspora representaban un rechazo de Dios al pueblo de
Israel, y su sustitucién con un nuevo pueblo, los cristianos.

2.3 Los samaritanos fueron otro importante grupo dentro de la comuni-
dad juanina. Samaria, antiguamente, hacia parte del Reino del Norte. Primero
estaba su capital Siquém y, en seguida, estaba Samaria (1Re 12). Después de
la invasion asiria a Samaria en el afio 722 a.C., con la consecuente deportacion
de la corte y de los notables, la poblacion fue mezclada con colonias de solda-
dos extranjeros. A los ojos de los judios los samaritanos se volvieron, por eso
mismo, en personas impuras y paganas. En el dilogo con la mujer samaritana,
gue en el evangelio representa a ese pueblo, Jesus sefiala a los cinco esposos de
esta mujer, y a un sexto hombre con quien ella estaba viviendo, sin que fuese
realmente su esposo (Jn 4,16-18). Esto hace referencia a los diversos pueblos
extranjeros que habian dominado a los samaritanos (2Re 17,24), introduciendo
con ellos sus cultos paganos (2Re 17,30-34).



Al cisma politico siguio el cisma religioso. Los samaritanos* se conside-
raban a “si mismo los verdaderos custodios de la Ley mosaica que, en su forma
de entender, habia sido modificada desde el regreso de Babilonia. Sus lugares
sagrados eran depositarios de grandes tradiciones religiosas: Siquém era asocia-
da con las sagas patriarcales de Abraham, Jacob (Gen 12,6; 33,18) y José (Gén
24,32); el Monte Garizin, era el centro de un antiguo culto cananeo (Gén 24,26),
pasando en seguida a ser referencia de las tradiciones de Moisés (el Pentateuco
y la Ley). Se empez0 a atribuir a Moisés la orden de reunir en el monte Garizin
y en el monte Ebal a las tribus de Israel (Deut 11,29; 27,11-13); de construir
un altar; de redactar la Ley y leerla para el pueblo, renovando la Alianza y
pronunciando la bendicién y la maldicién (Gén 8,30-35). En el siglo V a.C. los
samaritanos construyeron su propio templo en el monte Garizin, estableciendo
alli su sacerdocio, adoptando el Pentateuco como Unico libro y originando una
gran hostilidad en contra de los judios de Jerusalén, que culminé con la destruc-
cion del templo samaritano por parte de Juan Hircano en el 108 a.C. De hecho,
Samaria era depositaria de la tradicién profética del Norte, mientras que la tra-
dicion sacerdotal se instal6 en Judé, en el templo de Jerusalén.

Los samaritanos esperaban su Mesias (el Ta ’eb), aquel que habria de res-
taurar a los justos y condenar a los impios. Tenian en gran consideracion a su
profeta Moisés, el “amigo” de Dios, considerado “como un dios” (EX 24,12;
Deut 5,31), atribuyéndole una naturaleza “celestial” (Deut 34,7), a la par que
Enoc y Elias. La fe samaritana se referia al mesianismo mosaico, pues Moisés
habia estado con Dios y era su agente humano y el revelador del plan divino.
Estas creencias, traidas a la comunidad juanina de Efeso, se convirtieron en la
base de la “alta cristologia” de Juan (Jn 1,1-3), es decir la confesion de la pre-
existencia de JesUs, que habia estado con Dios, que habia creado el mundo y que
se habia convertido en el revelador del Padre para la humanidad. El choque con
el rigido monoteismo judio, que no toleraba otras figuras divinizadas, contribu-
y0 a la expulsion de los cristianos de la sinagoga (Jn 19).

2.4 Otro grupo religioso que también paso por la violenta depuracion
doctrinal de los judios y que encontré su espacio dentro de la comunidad cris-
tiana de Efeso fueron los gndsticos®. El gnosticismo era un movimiento filosofi-
co-religioso de origen judaico, que se habia desarrollado principalmente en Efe-
soy en Alejandria de Egipto. Como movimiento fusion6 el concepto platonico

4 El término “samaritano” deriva del hebreo shamerim (w»7:0), es decir “custodios (de la Ler)”.

5 En la duodécima bendicion de la Birkat-ha-Minim que, en realidad, es una maldicion, se afirma contra los
herejes del judaismo: “Para los apdstatas, que no haya esperanza. El dominio de la arrogancia esta siendo
rapidamente eliminado en nuestros dias. Y que los Nazireos y los Minim perezcan en un instante. Que sean
borrados del libro de la vida. Y que no sean inscritos entre los justos”. Los Nazireos se identificaran con los
cristianos, mientras que los Minim se identificaran con los gnosticos.



de lagnosis divina®, revelada a la humanidad, con la estructura simbolica de la
apocaliptica judia (ascenso y descenso del cielo).

Ademas, adoptaba elementos miticos persas (la oposicion entre el bien y
el mal) y orientales, especialmente budistas e hinddes (la corrupcién del espi-
ritu y la decadencia del ser humano, como aparece en Génesis 3). El problema
de fondo para los gndsticos era el mal y la idea de como recuperar la dignidad
perdida. Ellos creian en la necesidad de acceder a un conocimiento secreto,
revelado -la gnosis-, con el poder de salvar de la corruptibilidad de la materia.
Esta revelacion sagrada transformaba a los miembros de este grupo en “aquellos
que saben”, y Jesus fue para ellos “aquél que trae este conocimiento” (Ehrman,
2005, p. 152).

El gnosticismo cristiano debe ser considerado en el contexto del proceso
de afirmacion de una nueva identidad, que tenia como polos extremos la dife-
renciacion de la cultura greco-romana, de un lado, y el judaismo, por otro lado.
Esta representa, por lo tanto, la tercera via o “la tercera raza”, que se oponia a
los clasicos binomios: judios-gentiles y griegos-barbaros. Los gnosticos son ese
nuevo grupo que se identifica con “la simiente de Set” (Brakke, 2010, p. 3).

Intentando caracterizar a los gnosticos cristianos, podemos decir que
“ellos se reconocen por diferenciar la realidad espiritual de la material, el espi-
ritu del cuerpo, dando mayor importancia al elemento espiritual y despreciando
lo material; distinguen entre un dios mas alto, y otro inferior, no totalmente
transcendente (Demiurgo, ndr.), responsable por la creacion del mundo; afirman
que la humanidad posee una centella divina que representa su relacion origina-
riay su destino final en direccién al mundo espiritual; creen en un movimiento
de energia y conocimiento divino (Sofia) que baja de lo divino hace lo humano”
(Schiavo, 2019, p. 239).

En el evangelio de Juan, la influencia gndstica se percibe, sobre todo,
en la cristologia: Jesus es “el revelador” por excelencia del Padre celestial y de
su sabiduria (gnosis), necesaria para restablecer la identidad originaria. Para la
salvacion era necesario el acceso al conocimiento divino revelado por Jesus,
sintetizado por esta frase: “Esta es la vida eterna: que te conozcan a ti, el inico
Dios verdadero y a quien enviaste, Jesus, el Cristo” (Jn 17,3). Por eso, JesUs es
presentado con atributos divinos (el logos’ encarnado: el ordenamiento divino
gue sustenta la creacion, Jn 1,1-3) y como la sabiduria divina que, en Proverbios
8,30 es definida como el “maestro de obras” de la creacion, el encanto y el de-
leite de Dios. Tal idea es retomada en Proverbios 3,19: “Dios fundo la tierra con

6 Platdn, en el libro V de la RepUblica, distingue entre conocimiento (gnosis) y opinion (doxa), como con-
cernientes, respectivamente, a lo real y a lo aparente (el fenémeno), concluyendo que las cosas visibles,
objeto de la intuicién, pertenecen a la clase de los fendmenos y son objetos de opinidn; a diferencia de la
esencia invisible que corresponde a la realidad y es perceptible solamente por el intelecto. En ese sentido,
el término gnosis coincide con filosofia (Schiavo, 2019, p. 233).

7 El concepto del logos fue formulado por Heraclito de Efeso. Para el filosofo, el logos es la racionalidad
que gobierna el mundo y que da armonia al caos. El devenir del universo y el constante conflicto entre
elementos opuestos encuentran su equilibrio en el logos.



sabiduria; consolidd los cielos con inteligencia”. Aqui, el término “fundar” (°91
yaséd) significa “establecer sobre el fundamento”, “hacerlo estable”.

La sabiduria aparece como el fundamento que, a la par que el logos, da
estabilidad, orden, armonia y racionalidad al proyecto creativo de Dios. Para
los gnosticos, el término hebreo hokmah (sabiduria), traducido al griego como
sofia, se refiere, en su estado femenino, a la diosa-madre, y el verbo “fundar”
de Proverbios 3,19 podria entenderse en el sentido de “concebir” fisicamente a
un ser humano o concebir intelectualmente un nuevo pensamiento. Este doble
sentido es la base para el pensamiento gnadstico. Para ellos JesUs era la personifi-
caciony la encarnacion de Sofia (“Y el Verbo/Sofia se hizo carne y habitd entre
nosotros”, Jn 1,14); y solamente a través de él se accede a la gnosis divina (“A
Dios nadie le ha visto jamas; el Hijo Unigénito, que esta en el seno del Padre, él
lo ha dado a conocer”, Jn 1,18).

La critica de Jesus al Templo de Jerusalén es descrita, en el evangelio de
Juan, con la imagen de la Sabiduria que levanta su voz por los lugares publicos
sin ser escuchada (Prov 1,21-23). En el templo JesUs grita contra el rechazo de
los judios que lo acusaban de “violar el sdbado y hacerse igual a Dios” (Jn 5,18).
Denunciando la aridez de las instituciones judaicas (el templo y la Ley), JesUs
afirma ser él el agua de vida: “Jesus se puso en pie y alz6 la voz, diciendo: Si
alguno tiene sed, venga a mi y beba. El que cree en mi, como dice la Escritura,
de su interior correran rios de agua viva. Esto dijo del Espiritu que habian de
recibir los que creyesen en ¢1” (Jn 7,37-39).

Con estas argumentaciones, los gnosticos y la comunidad cristiana de
Efeso cuestionaban a los judios que se creian el Ginico camino para la salvacion;
pero también criticaban el culto al emperador, que afirmaba que la salvacién
venia desde Roma. También encontramos aqui una postura critica contra los
discipulos de Juan Bautista, que pensaban que este era el Mesias enviado por
Dios. Jesus sale de todos los recintos y creencias cerradas y propone algo nuevo:
afirma a la mujer samaritana que el culto a Dios no depende més de los lugares
sagrados y de sus propuestas religiosas tradicionales, sino del Espiritu que él
mismo daria, “pues los verdaderos adoradores del Padre adoraran en Espiritu y
verdad” (Jn 4,23-24). Pero, para eso, es necesario “nacer de nuevo” 0 “nacer del
otro”, como habia pedido a Nicodemo: o sea salir de las religiones tradicionales
para volverse seguidores de su Espiritu.

3. La relacién intercultural: originalidad de la propuesta juanina

El recorrido realizado evidencia que el pluralismo religioso de la comuni-
dad de Efeso se reflejaba también en la comunidad cristiana que, con el prop6si-
to de definir su propia identidad especifica, tenia la dificil tarea de armonizar las
diversas interpretaciones de la figura de Jesus y de los diferentes grupos sociales
gue la componian. Ciertamente esto terminaba en conflictos entre creencias di-



versas; podia darse la impresion de una cierta heterodoxia, sobre todo a los 0jos
de los judios y de otras iglesias cristianas. No podemos olvidar que el aconteci-
miento histdrico relacionado con Jesis de Nazaret fue diversamente interpreta-
do por grupos sociales que vivian en lugares geogréaficos diferentes. Es decir, no
existe en los primeros siglos de la era cristiana una vision univoca y homogénea
del cristianismo, sino diversos puntos de vista, fruto de ambientes culturales
y sociales diferentes. Es el pluralismo cristiano de los origenes. Asi, Ges, el
Evangelio no cay6 desde el cielo como algo acabado para todos los pueblos,
sin distincion. Mas bien, era un mensaje situado historica, geografica y cultural-
mente. No podia universalizarse sin un esfuerzo de adaptacion a otras culturas
e idiomas. Se volvié monolitico solamente con el emperador Constantino, en el
afio 325 d.C., después de tres siglos de duros debates y de conflictos teoldgicos.

Con el término “relacion intercultural”, entendemos la traduccion
(trans-ducere, en latin) o la transposicion de conceptos a un lenguaje y a es-
tructuras simbolicas comprensibles a otras culturas. En palabras de Jullien, la
traduccidn es la sola ética posible para el mundo global que va a venir (Jullien,
2014). Sin ella se corre el riesgo de asumir actitudes colonialistas, convencidos
de que nuestra cultura, fe y civilizacion son superiores a la de los demas.

Por eso, la relacion intercultural nunca es neutral, sino que debe carac-
terizarse por un profundo respeto y aceptacién de las diversidades. Sobre todo
debe estar abierta a esa pluralidad que impide reducir el pensamiento y las
creencias ajenas a nuestra tradicion cultural y religiosa. Desafortunadamente,
la historia esta llena de situaciones en las que la expansion misionera del cris-
tianismo coincidio con la evangelizacion forzada de poblaciones enteras, y su
conversion significo la imposicion de la civilizacion, cultura y politica occiden-
tales. El resultado fue la homogeneidad occidental, un nuevo nombre que define
el imperialismo de esta civilizacion.

La clave de lectura de los cristianismos originarios es, por lo tanto, lare-
lacion intercultural que enfoca las diversidades como elementos de originalidad
y de transformacion. La interculturalidad se propone superar las razones y las
certezas absolutas, las evidencias irrefutables, las verdades Ultimas, expresiones
de los regimenes totalitarios, a favor de la promocién de la “diversidad y de la
diferencia, del didlogo y del contraste, que suponen a su vez procesos de apertu-
ra, de indefinicidn e incluso de contradiccion” (Fornet-Betancourt, 2006, p. 23).

Frente a la diversidad hay dos posibles actitudes: Una actitud es rechazar-
las como peligrosas, erradas, inferiores; como amenaza para la homogeneidad
social y politica. Estas son las armas de la colonizacion colonial, cuyo objetivo
es la eliminacién de pensamientos y posturas alternativas para imponer su cul-
tura hegemonica. La otra posibilidad es el dialogo intercultural como proceso
creativo, que yendo mas alla de los dos polos, se abre a una tercera solucién,
fruto de la interaccidn creativay a la superacion de las posiciones iniciales. Es
asi como surge lo nuevo, que nunca sera definitivo o universal, pues lo que nos



caracteriza son las conexiones, las interrelaciones, las dependencias mutuas. El
acento cae, entonces, en el proceso y no en la estabilidad o la identidad; en lo
historico y contextual méas que en lo universal.

El resultado sera unas relaciones entre iguales, donde “los trazos caracte-
risticos van componiendo un nuevo rostro, se aclara la propuesta, se evidencian
las especificidades y su identidad toma forma. También se afina su pensamiento
y puntualiza su culto; surgen normas que limitan costumbres y formas de vivir.
En una palabra, una nueva religién esta naciendo. El cristianismo fue un pro-
ducto, una “invencion” de la interrelacion, resultado de dinamicas conflictivas y
de oposicién, como también de asimilacion, aculturacion e hibridacion” (Schia-
vo, 2019, p. 72).

El evangelio de Juan result6 creativo de esta confrontacién, donde las di-
versas posiciones, traidas por los diferentes grupos que confluyeron en la com-
posicién de la comunidad efesina, mas alla de representar solamente un proble-
ma y generar conflictos, encontraron lugares comunes desde donde producir
una nueva sintesis. Lo que result6 en un evangelio de caracteristicas diversas
e interculturales, diferente a los sindpticos, pero también de los demés docu-
mentos contemporaneos. Y, lo que nos parece importante, esa diversidad fue en
parte absorbida por la Iglesia posterior, sobre todo la cristologia juanina, que se
volvié decisiva para la afirmacion “divina” de Jesus.

Otros elementos, como el papel de las mujeres y la cuestion jerarquica,
se dejaron de lado, en nombre de una actitud patriarcal del poder que, desde los
inicios, se firmo en la estructuracion de la posterior Iglesia cristiana.

Conclusion

Para concluir, quiero recordar de forma rapida algunas contribuciones
surgidas del proceso intercultural de la comunidad de Juan, en Efeso.

La “alta cristologia” como ya hemos comentado, es decir la preexisten-
cia de Jesus desde la creacion del universo, que lo legitima como revelador del
Padre. Esta contribucion proviene de los samaritanos (el mesianismo mosaico)
y de los gndsticos (la identificacion de Jesus con el Logos divino y la Sabiduria
encarnada).

El fuerte énfasis al elemento espiritual que fundamenta, por ejemplo, la
creencia en la resurreccion. Jesis Resucitado no necesita mas de un cuerpo,
pues su presencia sera, de ahora en adelante, espiritual (Jn 20,11-18). Ser cris-
tiano significara seguir el “Espiritu de Jesus” (Jn 20,22). También ese aspecto
viene de los gndsticos.

El concepto de salvacién como acceso a la sabiduria divina revelada
(gnosis, Jn 17,3). Se apoya en el dualismo de la filosofia griega, que en el cris-
tianismo posterior enfatizara la vida espiritual sobre lo material. Lo histérico
aqui es garantizado por la encarnacion del logos y de la sabiduria.



La importancia de una iniciacion a los misterios divinos para la obtencion
de la sabiduria sagrada. Tal proceso llevara a un nuevo “nacimiento” (Jn 3)

La relevancia de lo femenino, que en el cuarto evangelio destaca el pa-
pel de Sofia, la diosa madre representada en Efeso por Artemisa. Los mitos
gnosticos contemplaban la presencia de lo femenino en Dios; Jesus es identifi-
cado como la encarnacion del logos y de la Sabiduria personificada, uno de sus
atributos divinos. El énfasis en la gnosis destaca el aspecto carismatico de la
comunidad de Juan, y la importancia de las mujeres en su evangelio (Maria, su
madre, la samaritana, Marta y Maria, Maria Magdalena). Mas all& de recordar la
presencia fisica de Maria, lamadre de Jests en Efeso es Maria Magdalena quien
destaca por su sintonia con Jesus y por volverse la “Apdstola de los apostoles™
en el anuncio de la resurreccion.

El elemento carismatico se opone al elemento jerarquico/patriarcal de las
demas formas de cristianismos originales, que tenian el testimonio de los apds-
toles como el fundamento de sus creencias y, en consecuencia, de las estructuras
sociales de sus comunidades.

Los conflictos presentes en el evangelio de Juan entre grupos religiosos,
sobre todo, los samaritanos y los judios, llevaron a la superacion de los tradicio-
nales lugares sagrados de referencia (los templos) para una adhesion espiritual
al mensaje evangélico que no contemplaba mas sacrificios o lugares de culto es-
pecificos. Es una hueva manera de concebir y de expresar la adhesidn religiosa,
gue destaca, sobre todo, la espiritualidad y que se traduce en el amor fraterno
mas que en las practicas de piedad religiosa.

En sintonia con lo dicho anteriormente, también la Ley es superada como
pretension universal. La adhesion a Jesus exigira un cambio de vision y una pos-
tura profundamente ética, alimentada por el Espiritu del Resucitado. La conse-
cuencia sera el amor/servicio en una comunidad que se entrega a la fraternidad
y convivencialidad, como sus valores supremos.
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Moisés Pérez Espino?

El Evangelio (Libro) de las seiiales
The Gospel (Book) of Signs

Resumen

En el presente articulo se revisa el libro de las Sefiales, que narra siete sefiales mi-
lagrosas realizadas por Jesus y escritas para que los discipulos crean en El como el
enviado y Mesias que hace presente la gloria de Dios y que les otorga vida plena,
como una de las fuentes que se usaron para la redaccién final del Evangelio de Juan.
A dichas narraciones, ediciones posteriores agregaron la idea de que Jesus es el logos
preexistente que demuestra que Dios estd en medio de la comunidad, realizando se-
fiales para mostrar que camina con sus seguidores. Este libro hoy nos sigue diciendo
que, a través de las muestras solidarias y las acciones de apoyo en la comunidad y
sociedad, Dios nos continia mostrando que estd en medio de nosotros, acompariando
nuestro caminar.

Palabras clave: Sefial; Logos; Gloria; Compartir; Vida.

Abstract

This article reviews the Book of Signs, which narrates seven miraculous signs per-
formed by Jesus and written so that the disciples would believe in Him as the one
sent and as the Messiah who makes present the glory of God and grants them full life,
as one of the sources used for the final writing of the Gospel of John. To these narra-
tions, later editions added the idea that Jesus is the pre-existent logos that shows that
God is in the midst of the community, performing signs to show that He walks with
His followers. This book today continues to tell us that, through signs of solidarity
and actions of support in the community and society, God continues to show us that
he is in our midst, accompanying us on our journey.

Keywords: Sign; Logos; Glory; Share; Life.

Introduccion

El Cuarto Evangelio tuvo una formacion paulatina que se fue enrique-
ciendo, ademas de con las fuentes primarias, con afladiduras y reelaboraciones
que se realizaron con el paso del tiempo. De lo primero que se tiene registro es

1 Moisés Pérez Espino es profesor del Seminario Luterano Augsburgo y de la Comunidad Teoldgica de
Meéxico desde el afio 2000. Es Licenciado en Teologia en el SEMLA, Maestro en Ciencias Biblicas por la
Comunidad Teoldgica de México y D-min. Doctorado en Ministerios por Lutheran School of Theology at
Chicago. Correo electrénico: moisesperez@semla.org
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de una coleccion de narraciones basicas, que fueron alteradas cuando se les uni6
la coleccidn de sefiales milagrosas de Jesus, que, a su vez, estas fueron comple-
mentadas con algunas tradiciones sueltas (Vidal, 1997, p. 18).

Con respecto a la coleccion de sefiales milagrosas, que sirvieron de fuen-
te para parte del cuarto Evangelio (Vidal, 1997, p. 17), se narran siete historias
de sefiales y un final, hoy ubicado en el capitulo 20:30 y 31, que dice:

JesUs hizo muchas otras sefiales milagrosas delante de sus discipulos, las cuales no
estan escritas en este libro. Pero éstas se han escrito para que ustedes crean que JesUs
es el Mesfas, el Hijo de Dios, y para que creyendo tengan vida por medio de é12.

Estos versiculos son toda una declaracion que pone sobre la mesa el ob-
jetivo de las sefiales: que los discipulos crean en Jestis como el enviado de Dios,
y que quien crea en El pueda tener una vida digna (Vidal,1997, p. 230).

En el Cuarto Evangelio, tal y como se tiene hoy, las siete sefiales se ubi-
can entre su segundo y décimo primer capitulo. Comienzan con la conversion
del agua en vino, en Cand de Galilea, y terminan con la resurreccion de Lazaro,
en Betania. En medio de estas dos, se inscriben otras sefiales como la sanidad
del hijo de un funcionario, la multiplicacion de los panes y los peces para ali-
mentar a mas de 5000 personas, la caminata de Jesus sobre el mar, entre otras.

Si se sigue la logica de como se transmitié el Evangelio hasta nuestros
dias, con los agregados del prélogo y el capitulo 212 (Vidal, 1997, p. 385), se
puede entender que Jesus vino para mostrarnos la gloria de Dios. En este sen-
tido, Juan 1:14 -y estas siete sefiales- tienen la funcion de explicar y manifestar
como Jesus, a través de ellas, muestra la gloria de Dios.

En el presente articulo se partira del significado de las palabras en griego
onueiov (semeion), que significa “signo 0 sefial”, y 66&a (doxa), que significa
“gloria”, que seran de gran ayuda para entender el propdsito del libro de las
Sefales. Ademas, se hablaréa de cada una de ellas y de como este libro formé
parte del Cuarto Evangelio. Para terminar, se hard una interpretacién de como
las sefiales tienen un mensaje para las y los creyentes hoy.

1. Preambulo

Enueiov. Segun el Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, la pa-
labra griega semeion significa un signo prodigioso hecho para ser visto y oido
(Coenen, 1993, tomo 3, p. 89). En el Cuarto Evangelio se hace referencia es-
catoldgica a estas sefiales, cuya realidad es acentuada y se entiende, al mismo
tiempo, como signos que, por encima de lo que ellos representan en si, remiten
a quien las realiza, es decir a Jests (Coenen, 1993, tomo 3, p. 92).

2 . , " . - T C e s

3 La elaboracion del cuarto Evangelio fue paulatina. Algunos autores, como VipaL, calculan un largo pro-
ceso que se produjo en el siglo I1.



Ahi mismo, se describe a Jests como Hijo de Dios, como su Ungido, que
proporciona la salvacion escatoldgica, la vida plena de la que habla el Cuarto
Evangelio.

Como se ve, el significado de la sefial va mas alla de ellamismay remite
a los lectores a quien la realiza, es decir a Jesus. Es importante, aunado a esto,
mencionar que el proposito total del Evangelio, como se tiene ahora, es pre-
sentar a Jes(is como Dios, lo que altera la narracién originaria de las sefiales, es
decir la fuente llamada “el Libro de la Sefiales”, que mas tarde quedd como una
parte del Cuarto Evangelio.

En una de las Gltimas reelaboraciones se agregd el prélogo (1:1-18), en el
que Jesus no sélo es presentado como enviado de Dios, preexistente, que cred el
mundo con Dios, sino como Dios mismo (Vidal, 1997, p. 385). Se unié la idea
de presentar a Jestis como Dios, con la idea de logos preexistente. No sélo Jesus
es Dios, sino es el Logos que estaba con Dios cuando cred el mundo. Logos
tiene varios significados en griego, uno de ellos es palabra* que nos informa que
Dios crea el mundo con su Palabra. Y esa palabra se hace humana en Jesus. Es
decir, Dios se acerco a la humanidad a través de Jests y El, para mostrar que era
Dios, realizo las siete sefiales milagrosas.

A6&a. La palabra doxa, que también procede del griego, tiene un signi-
ficado doble, uno en el griego clésico y el otro en el griego biblico. En el grie-
go clasico significa opinidn, dignidad o prestigio. Sin embargo, en la Biblia, a
partir de la version de los LXX, el término tomo el sentido de fama, renombre
y honor. Dicho cambio ocurri6 debido a que esa versidn de las Sagradas Escri-
turas atribuy0 a la palabra doxa el significado de la palabra hebrea kabod, un
término que significa majestad u honra, es decir aquel que merece honra por lo
gue es (Coenen, 1993, tomo 2, p. 227).

En el Nuevo Testamento, el vocablo doxa tiene la misma idea que en el
Antiguo Testamento: honra, tributar algo por lo que se esta haciendo. Sin em-
bargo, en el caso del evangelio de Juan, el uso que se le da es un tanto diferente:
es lamanifestacion de Dios y de su poder en la historia (Coenen, 1993, tomo 2,
p. 230).

Para el evangelio de Juan, doxa se refiere al poder de Dios y de como se
manifiesta a lo largo de la historia. En concreto, en el caso que nos ocupa del
Libro de las Sefiales, las siete narraciones de esos hechos portentosos son esas
muestras que el autor da para demostrar que la gloria de Dios, su poder, esté en
la persona de Jesus como su enviado. Asi como lo refiere Juan 1,14: Aquel que
es la Palabra se hizo hombre y vivi6 entre nosotros. Y hemos visto su gloria,
la gloria que recibi6 del Padre, por ser su Hijo Unico, abundante en amor y
verdad.

4 Cf. Génesis 1.



El versiculo anterior nos habla de que la palabra creadora, el poder de
Dios se hizo carne, se hizo ser humano, en la persona de Jesus y la narracion de
las siete sefiales milagrosas son las muestras que lo testifican.

Hablar del significado de semeion y doxa es importante para entender el
propdsito por el cual fue elaborado el Libro de las Sefiales, a saber: el conseguir
que se tuviera fe en Jests como el Hijo de Dios. Las siguientes reelaboraciones
agregaron mas significados teoldgicos, ya que, ademas de Hijo de Dios, Jesls
es logos preexistente a la creacién del mundo y es el mismo Dios (Vidal, 1997,
p. 30).

2. El Libro de las Sefiales

En el Cuarto Evangelio, como lo encontramos hoy, el Libro de las Sefia-
les es la primera secci6n narrativa y se parece a la estructura que usan los Sindp-
ticos, que combinan narracion de hechos o sefiales milagrosas con discursos de
Jesus, dialogos y discusiones con las autoridades religiosas judias (Hernandez,
2021, p. 2).

Mientras que, por un lado, en los Evangelios Sinopticos las acciones mi-
lagrosas de Jesus muestran que Dios envi6 al Cristo, en el Evangelio de Juan,
por el otro, se remarca de manera especial la presencia real de Dios en Cristo.
Se tiene la intencion de presentar, y las sefiales son evidencia de eso, que Dios
estaba en Cristo, pero también que Cristo, el logos, remarcando la preexistencia
de Jesus, existia desde antes de la fundacion del mundo (Schnackenburg, 1980,
tomo |, p. 385).

A lo largo del evangelio hay varios ejemplos que nos hablan de la pre-
sencia de Dios en Jesus. Uno de ellos esta, por ejemplo, en las palabras de
Nicodemo a Jesus en Juan 3:2: Rabi, sabemos que has venido de parte de Dios
como maestro, porque nadie podria hacer estas sefiales que ti haces si Dios no
estuviera con él.

En este pasaje se aprecia el interés del redactor final del Evangelio: ha-
blar acerca de la preexistencia de JesUs a través de la palabra logos. En los
Sinopticos, por otro lado, Jesus muestra que Dios esta con €l, que Jesus es Dios,
pero en el Cuarto Evangelio se afiade la idea del logos preexistente. Es por eso
por lo que, en la redaccion final, aparece el Prélogo, el himno al logos, en Juan
1:1-18, donde se exponen las caracteristicas cristolégicas que hablan de la pre-
existencia del logos y de cémo en JesUs se encarna Dios mismo para mostrar la
gloria de Dios, que es su poder.

A lo largo del Libro de las Sefiales se muestra que Jesus es el logos encar-
nado, que existia desde antes de la fundacion del mundo, aspecto que habla de
una cristologia muy profunda (Vidal, 1997, p. 30).

El libro inicia en el capitulo 2:11 y se prolonga hasta el 11:40. Como se
dijo antes, se compone de siete narraciones de hechos portentosos de Jesus,



donde, como también ya se anuncid, se tiene la intencion de mostrar que Jesus
es el Hijo de Dios, para que las personas crean en El. Y cada una de estas hechos
portentosos sirven para demostrar que Dios estaba en Jesus.

Cada uno de los signos son importantes, pues tienen un propdsito princi-
pal: revelarnos la divinidad de la persona de Jesus (Brown, 1999, p. 327). Pero,
ademas, con las adiciones y revisiones que se hicieron después, se agregaron
mas propdsitos en la narrativa. En varias de ellas, por ejemplo, después de la
sefial se inicia una discusidn teoldgica que confronta a Jesus con las autoridades
religiosas judias. La tematica de las discusiones tiene que ver con interpretar
tradiciones de la religion judia a las que Jesus les da unas nuevas propuestas que
no convencen a sus confrontantes.

Primera sefial. En la primera sefial JesUs convierte el agua en vino. En
Juan 2:1-11 JesUs es invitado a una boda en Cand y, cuando se acaba el vino pide
que llenen las tinajas de la purificacién con agua que, al ser sacada y servida ya
no es eso, sino un buen vino. El punto mas importante es que, al final, se dice
que los discipulos creyeron en Jesis, mas alla de profundizar en si éste tenia el
poder sobre los elementos de la naturaleza.

Hay que tener en cuenta el cambio en la interpretacion con respecto a la
purificacion judia. Segun el rito, los judios se lavaban las manos, los pies y el
rostro para quitarse cualquier elemento que los hiciera impuros. Considérese
que el agua que Jesus transforma en vino estaba destinada a ese ritual que no
podia ser llevado a cabo como se debe. Por otro lado, siempre que se habla de
vino en el contexto biblico es con el sentido de gozo, ya que la bendicion de
Dios esté en la cosecha de la uva que se convierte en vino (Zumstain, 2016,
tomo I p. 121).

Es sintomatico el cambio de la interpretacidn con respecto a la purifica-
cién: cdmo la narracion nos lleva del agua de la purificacién al vino que sigue
permitiendo que haya alegria en la fiesta de bodas (Schnackenburg, 1980, tomo
I, p. 374).

A partir de esta primera sefial, el gozo tiene que ver con la purificacidn,
con la limpieza, no s6lo con quitarse el polvo y la suciedad, sino con la capaci-
dad de afrontar la vida con gozo, realizando todas las actividades con alegria, al
saberse acompariados por Dios.

Lo relevante de esta primera sefial es que Jests manifestd la gloria de
Dios, como logos preexistente, y que los discipulos creyeron en El (Schnac-
kenburg, 1980, tomo 1, p. 375), como se narra en Juan 2:11: Este principio de
sefiales hizo Jesus en Cana de Galilea, y manifestd su gloria; y sus discipulos
creyeron en él.

A partir de ese momento, JesUs es el objeto de la fe de los discipulos,
como el enviado de Dios, y, conforme avanza la narracion de las sefiales, los
discipulos irdn afirmando su divinidad (Millos, 2016, p. 255). Sin embargo,
hay un camino por recorrer para llegar hasta ese estadio.



Segunda Sefial. La segunda sefial la encontramos en la pericopa 4:46-54.
En este pasaje se narra como Jesls, también en Cana, sana al hijo enfermo de un
noble oficial de un rey. El padre, al desesperar por la enfermedad que aqueja a
su hijo, acude al nazareno y le ruega que éste sea sanado. Jesus le pide al oficial
que regrese a su casa, pues su hijo ha sido sanado. La historia termina cuando
el noble regresa a su casa y es informado de que su hijo, como le habia dicho
JesUs, ha quedado sano. Al oir la feliz noticia y preguntar la hora de en que ocu-
rrid, concluye que es la misma en que JesUs le anuncio.

En este relato el que cree es el padre. El alcanza la fe plena hasta que
comprueba la salud de su hijo; esta fe es una que lleva a la vida porque esta
basada en la sefial: Jesis muestra la gloria de Dios actuando aun a distancia. Es
decir, ademas de ver la sefial, el padre cree en el anuncio de ésta (Schnacken-
burg, 1980, tomo I, p. 533).

Las palabras del Maestro, en el versiculo 4:48, son interesantes: “Ustedes
creen en Dios si ven sefiales y prodigios ”. El no creer si no se ve apoya la temé-
tica que el redactor del Libro de las Sefiales trabaja, a saber, que esas sefiales son
la prueba de que Jesus es hijo de Dios y que viene a mostrarnos la vida de Dios
(Schnackenburg, 1980, tomo I, p. 533).

Tercera sefial. Las siguientes cuatro sefiales estan entre los capitulos 5
y 9, y tienen el objetivo extra de mostrar cémo se inicia el conflicto de Jesus
con las autoridades judias, porque muestran gue Jesis es mas que un profeta
e incluso méas que Moiseés, Yy por esa razon sus adversarios tienen por primera
vez la idea de matarlo (Zumstain, 2016, tomo | p. 223). El Cuarto Evangelio se
empefia en argumentar que Jesus es mas que los personajes emblematicos del
judaismo. Por un lado, Moisés representa la Torah y Elias a los profetas y, por
otro lado, Jesus es el Hijo de Diosy quien realiza las sefiales, o sea es el mismo
Dios en El.

En el capitulo 5:1-17, como tercera sefial, se narra cuando Jesus va al
estanque de Bethesda, donde se congregaban muchos enfermos. Ahi, cuando un
angel movia el agua, el primer enfermo que entraba, del gran nimero gue habia
cerca del estanque, era completamente sanado. Entre ellos, se enumera a un
paralitico que, por lo mismo de su enfermedad, llevaba mucho tiempo sin que él
mismo o algun otro lo pudiera meter en el agua.

Jesus le ordena que se levante y que se vaya a su casa. El prodigio de
esta sefial es que el hombre caminé sin haber entrado al estanque. Sin resultar
algo fuera de lo coman, el acto provoca una gran controversia entre los judios
-situacion similar a las discusiones que se manifiestan en los Sindpticos- por
ser llevado a cabo en el dia de reposo, y porque quien habia estado toda la vida
paralitico ahora trabajaba al cargar su lecho.

¢Jesus debe trabajar 0 no el sdbado? ¢es licito hacer el bien o el mal en dia
de reposo? La respuesta que Jesdis mismo da se encuentra en el versiculo 5:17:
Mi Padre nunca deja de trabajar, ni yo tampoco. Si pudiéramos parafrasear



sus propias palabras, escuchariamos algo como “no es que yo esté trabajando
o infringiendo la ley, es Dios mismo quien en dia de reposo hace el bien; es el
mismo Dios quien realiza la sefial”.

Toda la discusion teoldgica gira en torno a la autoridad del Hijo y al he-
cho de que Dios mismo sea quien trabaja. Esto provoca una crisis con los judios
y, ademas, la sefial sirve para que el hombre que habia estado paralitico crea en
Jeslis (Zumstain, 2016 tomo I, p. 240). Mientras que, por un lado, a los judios
les importa que se esté infringiendo la Ley, a Jesus, por el otro, le importa la
sanidad del hombre que habia sido paralitico. El trabajo de sanidad de JesUs
molesta mucho a los judios, porque no sélo trabaja en sdbado, sino porque que
dice que Dios es su Padre y esto lo hace igual a Dios (Jn 5:18)°.

Cuarta sefial. El capitulo 6:1-17 contiene una narracion cuyo contenido
también aparece en los Evangelios Sindpticos: la alimentacion de los mas de
5000 personas. La novedad que aporta el Cuarto Evangelio es que se habla de
la participacion de un nifio que ofrece los cinco panes y dos peces que llevaba
consigo. Con ellos Jesls alimenta a la multitud y, ademas, sobra. Este hecho
portentoso hace que toda la multitud crea en El como el Hijo de Dios.

En el versiculo 6:14 se dice que los que fueron alimentados, al ver la
sefial, expresan: Verdaderamente este es el profeta que habia de venir. Contes-
tandose, asi, la pregunta teolégica de quién es Jesus.

Esta sefial alimenta las controversias entre judios y, no bastando, en los
versiculos siguientes se da otra discusion que pone en relieve la gloria de Jesus:
se dice que €l es mas que el mana que comieron en el desierto, pronuncia el “Yo
soy el pan de vida”, y se declara el verdadero enviado de Dios que vino a dar
vida. Algunos autores relacionan estas palabras con la comida eucaristica, el
cuerpo Y la sangre de Jesus, que son alimento que da vida eterna (Schnacken-
burg, 1980, tomo II, p. 98).

El proposito de la sefial de que creyeran en Jesus como enviado de Dios
se cumple en los que son alimentados ya que ellos entienden que él es mas que
un profeta. No obstante, los judios siguen cuestionando las sefiales y, en narra-
ciones siguientes, discuten con él acerca de temas fundamentales para su fe.

Quinta sefial. En medio de la discusion teoldgica acerca del verdadero
pan del cielo, se enmarca la siguiente sefial en el capitulo 6:16-21, historia que
comparten los Sindpticos (con sus particularidades): Jesus, al cruzar un lago,
agitado por un gran viento que soplaba desde el capitulo 16, para alcanzar a sus
discipulos que se habian ido al otro lado, camina sobre las aguas. Los discipulos,
obviamente, se asustan pero él les dice “Yo soy, no tengan miedo” (Jn 6:20)°.

En Juan ningun discipulo quiere intentar caminar en el agua. Preguntarse
el por qué es clave. Quiza la respuesta se encuentre en la atencion que el cuarto
evangelista le pone a destacar lo avanzado del dia, es decir que habia tinieblas,

5 Juan 5:18.
6 Juan 6:20.



lo que sumado al fuerte viento ayuda a comprender el miedo de los discipulos
(Schnackenburg, 1980, tomo I, p. 52). El terror de los vientos y lo avanzado de
la noche, sumado a ver a un ser humano caminando sobre las aguas, magnifica
el temor que los discipulos experimentan.

En la respuesta de Jesus se pueden apreciar reminiscencias del Antiguo
Testamento en el significado del nombre de Yahvé’: Yo soy el que soy yo, soy el
gue estoy siendo (LA6pez Pago, 1998, p. 6). El evangelista pone en boca de Jesls
lo que dice: “Yo soy el Dios de sus padres, quien te da el ser y la vida; soy el
poder de Dios encarnado y estoy aqui”. Este “Yo soy” no es parte de los siete
que tiene Juan, aqui s6lo es dado para confirmar que el mismo Dios, a través de
Jesus, esta con ellos y, al pronunciarlo, el miedo de los discipulos desaparece
(Schnackenburg, 1980, tomo I, p. 53). El versiculo 6:20 nos dice que los disci-
pulos creyeron que Jests era El y con gusto lo dejaron subir a la barca.

Después se produce una discusion teoldgica acerca del verdadero mana:
32JesUs les contestd: Les aseguro que no fue Moisés quien les dio a ustedes el
pan del cielo, sino que mi Padre es quien les da el verdadero pan del cielo.
3Porque el pan que Dios da es el que ha bajado del cielo y da vida al mundo.

El verdadero mana es Jesus que viene de Dios y regresara con El. Jesus
va y viene con su Padre, a lo que se le llama cristologia alta. En los estudios de
teologia se habla de un Jesus que baja de los cielos y que regresa a ellos, aspecto
habla de un Jests muy divino.

La discusion contintia hasta el final del capitulo, en 6:51, donde dice: Yo
soy el pan vivo que descendi6 del cielo. Si alguno come de este pan, vivira para
siempre; y el pan que yo daré es mi carne, la cual daré por la vida del mundo.

La sefial de la multiplicacién de los panes y los peces, que suscitd una
discusién con los judios, lleva a Jesis a pronunciar su primer Yo soy®, y en esta
ocasion pone de relieve que Dios lo envid para darles vida eterna y llevarlos a
Dios. Los adversarios rechazan este mensaje y discuten entre si.

Para los llamados judios®, la obediencia de la Torah los llevaba a Dios,
pero Jests ensefia que El ha sido enviado por Dios para dar vida y que quien esta
en comunion con El, esta con Dios.

El autor de esta narracion, como la conocemos hoy, hace que el proposito
del Libro de las Sefiales se cumpla, pues Jests muestra la gloria de Dios, porgue
esta con El y a través de las discusiones con los judios pone en relieve que en
Jesus y su actua esta la gloria de Dios y la nueva vida que ofrece. El narrador
presenta una reinterpretacion cristoldgica: Jesus es Dios y viene a dar verdadera
vida (Zumstain, 2016, tomo | p. 306).
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Sexta sefial. Esta pendltima sefial se encuentra en el capitulo 9:1-41. Es
la narracion de como Jesus cura a un ciego de nacimiento, una historia muy in-
teresante ya que hay varias cuestiones teoldgicas que tienen que ver con el pen-
samiento judio y que aqui son debatidas por la accién y las palabras de Jesus.

Maés alla del hecho portentoso de sanar a un hombre que habia nacido
ciego y darle por primera vez la vista, este hecho provoca un dialogo teoldgico
con los discipulos, ya que existia una ley muy importante en la Torah, la ley de
retribucion, ubicada al final del libro de Deuteronomio??, donde se bendice la
obediencia a la Ley y se maldice la desobediencia a la misma.

A partir de esta Ley, el pueblo judio interpret6 el exilio como castigo
divino, por no haber obedecido a Dios. Con el surgimiento del judaismo como
religion, tras el regreso del exilio, los sacerdotes estaban acostumbrados a pen-
sar que el exilio y la pérdida de la tierra eran consecuencia de la desobediencia a
la Ley, por lo que tenian toda la intencién de cumplirla para que no les volviera
a suceder nada parecido (Zumstein, 2016, tomo I, p. 412).

En el siglo I de nuestra era, los sacerdotes judios interpretaban la pobreza
y la enfermedad como castigos divinos. En este caso, Jesus respondi6 a la pre-
gunta de sus discipulos, a saber, quién habia pecado si él o sus padres para que
naciera ciego, diciendo: Ni él peco, ni sus padres, lo que le sucede, es para que
la gloria de Dios se manifieste. Esto para que el poder y la presencia de Dios se
hagan patentes en la vida del enfermo?’.

Esta declaracion de Jesus, en esta parte del relato, cumple con el propé-
sito del evangelio que es mostrarnos que JesUs, con su actuar, hace presente a
Dios. Jesus ofrece otra interpretacion a la enfermedad y a la ley de la retribu-
cién: lo malo que nos sucede no es un castigo de Dios, sino la posibilidad de que
sintamos la presencia de Dios en nuestras vidas.

A partir de la sefial milagrosa, la narracion se convierte en una serie de
interrogatorios de parte de los sacerdotes, dirigidos primero al que habia sido
ciego, acerca de como obtuvo la sanidad, y luego les preguntan a sus padres, los
que responden que fue Jesus quien lo sand. Al final, los sacerdotes expulsan al
gue habia sido ciego de la sinagoga y, al salir vuelve a encontrarse con Jesus y
cree en él.

Tras esto, los judios dialogan con Jesus y, al oirle decir que vino para
que los ciegos vieran, le preguntan que si cree que ellos son ciegos, a lo que El
responde que si, porque creen que ven.

El prélogo del evangelio dice en el versiculo 1:10: Aquel que es la Pa-
labra estaba en el mundo; y, aunque Dios hizo el mundo por medio de él, los
que son del mundo no lo reconocieron. Es decir, los judios rechazaron la luz.
JesUs, por su parte, les dice: ustedes estan ciegos porgue si creyeran no tendrian
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pecado, pero como dicen que ven, su pecado se manifiesta (Zumstain, 2016,
tomo 1, p. 412).

Esta sefial milagrosa hace que el que habia sido ciego crea, pero también
les dice a los discipulos que algunos de los judios rechazaron la luz de la vida.
Las posturas de Jesus y de los judios son irreconciliables, mientras que él actua-
ba para testimoniar su unién con Dios, ocupandose de los mas necesitados, para
los judios Jests no obedecia la ley, por eso lo rechazaban (Barreto, 1997, p. 45).

Séptima sefial. La Gltima sefial milagrosa se encuentra en el capitulo 11y
es, como ya se dijo, la resurreccion de Lazaro. Esta sefial tiene que ver con una
familia con la que Jests comparte una relacion muy especial. Jesus habla con
Marta y Maria, las dos hermanas de Lazaro, quien ha muerto. Por un lado, se tie-
ne la hermosa confesidn de fe de Marta y, por otro, Jesus dialoga con ella sobre
la resurreccion. En ese dialogo, él hace una declaracion: Yo soy la resurreccion
y la vida, el que cree en mi, aunque esté muerto vivira'?,

La ultima sefial es una gran muestra de la gloria de Dios, ya que Jesus
trae de nuevo a la vida a Lazaro, mostrando que él da vida incluso después de
la muerte. El maestro excluye la muerte en esta sentencia pues El es dador y
restaurador de vida (Schnackenburg, 1980, tomo 11, p. 410).

Esta sefial sirve para que unos judios crean en Jests como hijo de Dios,
pero, al mismo tiempo, otros no creeny se lo cuentan a los fariseos y saduceos.
Esto provoca que las autoridades religiosas judias rechacen a Jesus.

Al final de la narracion del capitulo 11 esta historia, con la que se cierra
el Libro de las Sefales, dice que los judios no creen y, al mismo tiempo, esa es
una de las causas por las que quieren matar a Jesus, alegando que hace muchas
sefiales y por eso la gente cree en él: Entonces los principales sacerdotes y los
fariseos reunieron al concilio, y dijeron: ¢Qué haremos? jEste hombre esta
haciendo muchas sefiales!*3.

3. Aprendizajes del Libro de las Sefales

Los redactores finales del Cuarto Evangelio muestran con estas sefiales
que Jesus es Dios encarnado y que es el poder de Dios hecho ser humano.

En cada una de estas sefiales Jesus se presenta como Dios mismo, que se
acerca a lahumanidad para mostrar su poder, amor y presencia, y para liberar a
los seres humanos de sus historias de abatimiento y darles esperanza. Es por eso
por lo que restaura a los enfermos o alimenta a las multitudes, pues con estas
sefiales JesuUs les dice: Dios esta con ustedes, no se sientan desechados, les da
amor y aliento (Doigou, 2009, p. 16).

Ademas, el propdsito es mostrar que Jesus es el Hijo de Dios y que viene
a traer vida en abundancia a quienes creen en El. La orientacion del llamado
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Libro de las Sefales es cristoldgica, ya que deja por sentado el poder de Dios en
Jests en cada uno de los actos milagrosos (Guijarro, 2013, p. 20).

El Libro de las Sefiales termina con la narracion de la resurreccion de
Lazaro y las palabras finales del libro eran las que hoy se encuentran en el ca-
pitulo 20:30-31%: Jesus hizo muchas otras sefiales milagrosas delante de sus
discipulos, las cuales no estan escritas en este libro.. Pero éstas se han escrito
para que ustedes crean que Jesus es el Mesias, el Hijo de Dios, y para que
creyendo tengan vida por medio de él. Estas palabras eran suficientes para que
los discipulos, aquellos que anduvieron con €l en su vida, y para que todas las
personas que creyeron en el testimonio de ellos tuvieran fe en el Hijo de Dios,
asi como para que siguieran creyendo cada vez que lo leian o escuchaban (Vi-
dal, 2016, p. 231).

Ahora bien, en una reelaboracion posterior, los escritores afiadieron la
idea de que JesUs no solamente es Hijo de Dios, sino que también es el logos.
Podemos relacionar al logos con la Sabiduria de Dios y, como lo hacian algunos
grupos judios del Siglo I, con la Ley o Torah* (Vidal, 2016, p. 30).

El capitulo 1:1-3 dice: En el principio ya existia la Palabra. La Palabra
estaba con Dios, y Dios mismo era la Palabra. La Palabra estaba en el princi-
pio con Dios. Por ella fueron hechas todas las cosas. Sin ella nada fue hecho de
lo que ha sido hecho. Y, més adelante, el versiculo 14 del capitulo: Y la Palabra
se hizo carne, y habit6 entre nosotros, y vimos su gloria (la gloria que corres-
ponde al unigénito del Padre), llena de gracia y de verdad.

JesUs es el logos preexistente, es un emisario divino, es la sabiduria en-
carnada, es la Ley de Dios humanizada, es la Palabra de Dios hecha ser humano.
Es el logos creador y logos revelador, enviado para mostrarnos a Dios (Vidal,
2016, p. 386).

Quienes realizaron esa reelaboracion usaron las siete sefiales para com-
probarlo. Después, unieron el Libro de las Sefiales con el asi llamado Libro de
la Pasion. Precisamente la Gltima sefial, la resurreccion de Lazaro, es la que da
pie a que aprehendan a Jesus, y se inicia asi su pasion, muerte y resurreccion.

Conclusion. América Latina en tiempos de globalizacién y fundamen-
talismos

Al igual que Jesus vivimos en tiempos de una religién muy fundamenta-
lista y de gobiernos que no piensan en el bienestar de los seres humanos, sino
s6lo en el respeto y el cumplimiento de las leyes, de las formas, sin mostrar
interés por la vida de los habitantes de ningln pais.

Es asi que para las personas y organizaciones defensoras de los derechos
humanos, es cada vez mas dificil trabajar, ya que hay una oposicion constante

4 El testimonio mas importante de la relacion Sabiduria - Ley de Dios es la obra de Filon de Alejandria,
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a sus acciones y, ademas, los sistemas que van en contra del bienestar de todas
las personas, el bienestar de todas las mujeres y los hombres, se ponen a la de-
fensiva.

Incluso dentro de la misma Iglesia hay interpretaciones muy fundamenta-
listas de los textos biblicos que van en contra de la vida misma. Es mas, estable-
cen niveles entre seres humanos, pues argumentan que los mejores son quienes
creen en lo correcto y los peores son quienes no creen en lo correcto. Pero, me
pregunto sinceramente: ¢qué es lo correcto y qué es lo incorrecto?

Asi se van creando diferentes grupos de seres humanos, los que merecen
beneficios y aquellos que no. Y poco a poco se va dando una argumentacion
para justificar las decisiones en contra de quienes se considera que no merecen
la vida.

El Libro de las Sefiales toma hoy una relevancia muy importante ya que,
como revelador de la gloria de Dios, JesUs se puede hacer presente a través de
todas y todos los que creemos en él para compartirlo a través de acciones que
otorguen vida a las personas que hoy estan siendo rechazadas y vistas como
ciudadanos de segunda o de tercera clase.

Hoy, por ejemplo, al seguir los textos revisados, se puede vivir con gozo
a pesar de las crisis econémicas y del cambio climatico, convirtiendo la poca
agua que hay en un gozo que acompafie los caminos de quienes transitan por
América Latina.

Ademas, los enfermos pueden saber que la gloria de Dios les dice que
pueden salir adelante gracias a la compafiia, el testimonio y el apoyo de quienes
creen en Jesus. Hoy podemos darle fuerzas al débil, al cansado, al que no quiere
caminar, al que ha perdido la esperanza. Podemos encarnar a Jesis en nuestro
actuar y decirles que no estan solos, que la solidaridad, el apoyo y la compafiia
de las y los cristianos que estamos a favor de la vida, pueden hacer diferente la
situacion que viven.

Asi mismo, el dia de hoy, en medio de una profunda crisis econémica,
existen personas, como antafio, que no tienen para comer. La solidaridad de las
sefiales que hizo Jesls nos recuerda que podemos compartir nuestras ollas so-
lidarias para que todas y todos comamos gracias a la generosidad, como la del
nifio del texto biblico.

En la actualidad podemos abrir nuevos horizontes a quienes han perdido
totalmente el rumbo, decirles a quienes, por el cambio climético o por la falta de
trabajo, deciden migrar: “Mientras pases por mi pais la gloria de Dios se mani-
fiesta en la comida, en la cama y en la ropa que te pueda brindar”.

En estos dias en los que los rumores de guerra atemorizan a cientos de
personas Y les llenan de pavor ante la muerte, los testimonios con acciones con-
cretas de quienes seguimos a Jesus, les dirdn que el “Yo Soy” esta con ellos, con
todo su amor, para disipar sus temores.

Para todas las personas que hoy no ven, ya que no tienen horizontes de



esperanza, las sefiales de Jesus tienen un mensaje de rumbo y metas. El apoyo y
la acogida de las y los creyentes les daran vision y les mostraran nuevos cami-
nos de certidumbre y de seguridad.

En estos tiempos de muerte, el actuar de Jesus en favor de la vida, nos
puede llevar a mostrar que hay esperanza, que se puede creer en el Dios que
se encarna, que quiere caminar entre nosotros para que ayudemos a quien lo
necesita, para hacernos solidarios y acompafiar en los caminos dificiles que hoy
recorremos como humanidad.

El Libro de las Sefales da paso al Libro de la Pasion, incluso el que Je-
sus haya hecho tantas sefiales de que Dios actuando estaba con él, hace que las
autoridades judias decidan terminar con su vida. Sin embargo, la reaccién de
autoridades, como la de los judios, no debe darnos miedo a quienes somos cris-
tianas y cristianos, que vamos a favor de la vida; al contrario, debe recordarnos
que Dios va con nosotros y se hace presente para que mas personas sepan que
no van solos, que quienes creemos en Cristo encarnamos a JesUs para que siga
actuando y mostrando la gloria de Dios en nuestros tiempos.
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Santa Gonzilez!

Los Signos del Reino de Dios en Juan
The Signs of The Kingdom Of God In John

Resumen

El evangelio de Juan es uno de los textos que tiene una gran riqueza teol6gica con
respecto a Jests como Hijo de Dios y rey. Una de las particularidades del texto es
la presentacion del género literario discurso, usado en las obras del tiempo de Juan.
Con dicha referencia, nos acercamos a la lectura de una de estas grandes disertacio-
nes, el capitulo tres. Exponemos desde un acercamiento centrado en el texto, los sig-
nos linglisticos presentes en el didlogo entre Jests y Nicodemo poniendo énfasis en
el significado de las palabras nacer de nuevo, ver, entrar y creer, términos en relacion
con el mensaje del reino de Dios, de esta manera se presenta una hermenéutica de
la perspectiva de Juan sobre el reino de Dios, su relevancia para nuestro tiempo y
contexto particular.

Palabras claves: Signos; Reino de Dios; Nacer de nuevo; Fe.

Abstract

The Gospel of John is one of the texts that has a great theological richness regarding
Jesus as Son of God and king. One of the particularities of the text is the presentation
of the literary genre discourse, used in the works of John’s time. With this reference,
we approach the reading of one of these great dissertations, chapter three. We expose
from an approach centered on the text, the linguistic signs present in the dialogue
between Jesus and Nicodemus, emphasizing the meaning of the words born again,
see, enter and believe, terms in relation to the message of the kingdom of God, in
this way a hermeneutics of John’s perspective on the kingdom of God is presented,
its relevance for our time and particular context.

Keywords: Sings; Kingdom of God; Born again; Faith.

Introduccion

Epoca de democracia, de liberalismo econémico y desarrollo del capita-
lismo -pero también de su contraparte el marxismo-, la razén, el progreso y la
ciencia, el ansia por clasificar el mundo y jerarquizarlo. A la vez también el co-
lonialismo y la esclavitud entre otros aspectos sociales que surgen en el devenir
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de Dios Mision Mundial.



historico ha ocasionado la muy nombrada postmodernidad. En el tema de la fe
también se ha afectado, la desconfianza querer obtener respuestas a la gravedad
de la situacién social, econémica, politica, panorama que invita a releer las pro-
mesas y palabras de JesUs con respecto a su reinado como la peticién de Mateo
iVenga tu reino! (Mt 6:9) y la definicion que Pablo presenta “porque el reino de
Dios no consiste en comida ni bebida sino en justiciay paz” (Ro 14:17).

El tema del reino? alin no se agota debido a que es un aspecto central
en la predicacion de Jesucristo, en la Biblia, en la vida cristiana y mision de la
Iglesia. Los abordajes que se siguen realizando contribuyen para comprender
el significado que Jests comunicé en relacion con su contexto. Los Evangelios
sindpticos muestran la ensefianza de Jesus dada a través de parabolas que hablan
de una manera intensa sobre la llegada del reino y su influencia de este acon-
tecimiento tanto en las personas como en su realidad. Por eso, los milagros de
curacion, expulsion de demonios, perddn para los pecadores, inclusion y acepta-
cion para los despreciados son sefiales que acompafian la predicacion del reino.

Ahora bien, el evangelio de Juan presenta el tema del reino desde una
dimension distinta a la de sus compafieros Marcos, Mateo y Lucas; Juan presen-
ta a Jesus como el que es, habla del evangelio sobre Jesus de Nazaret (Tragan,
Perroni, 2017, p. 14), sus acciones son evidencia de su condicion cristologica.
Sobre todo, en la hora de la pasion, él asume personalmente la funcion real.

El cuarto evangelio solo menciona dos veces la expresion “reino de los
cielos”, esto no quiere decir que la realidad del reino este ausente. Més bien,
resalta otros términos que indican esa realeza de Dios. Alguna de las razones de
la omision de la frase, se deba a que el ambiente y los destinatarios a quienes
escribe tienen la influencia de la cultura y espiritualidad helénica mas que judia.

1. El reino de Dios una perspectiva de esperanza

Los dos testamentos hablan del reino de Dios, cada uno a su manera,
pero se complementan porque ambos expresan la riqueza del misterio de Dios
presente en Jesucristo. El tema de la realeza en Israel tiene su trasfondo en el
Antiguo Testamento. Con el destierro de los habitantes de Juda a Babilonia en
el afio 586 a.C. y la pérdida de la independencia politica para Israel provocd
la desilusion en un monarca reinante, a pesar de los varios intentos que se hi-
cieron para restaurar el gobierno mediante algunos grupos armados intentando
restaurar el sistema politico (Blanchard, et al., 1995, p. 9), en el periodo de la
comunidad del primer siglo, el libro de los Hechos también describe este gran
anhelo (Hch 5:36-37).

2 Abundante material sobre el tema del reino y desde perspectivas diferentes, exégesis, teologia, hermenéu-
tica lo encontramos en las obras de Ladd, George E. (1974), El evangelio del reino. Exposiciones sencillas
acerca del reino de Dios; Gonzalez, A. (2008), El evangelio de la paz y el reinado de Dios, Gonzélez, A.
(2003), Reinado de Dios e imperio, ensayo de teologia social; Riedderbos H. (1985), La venida del reino
I-11; Bernabé C. (1993), Reino de Dios, entre otros.



En la literatura del judaismo tardio (s. Il a.C.) con el uso de varias pala-
bras en el texto hebreo se empieza a resaltar el tema del reino; se utilizan tres
nombres comunes, derivados del término melek “rey”:

1. Meluka, se traduce por “realeza”, indica que la persona que es rey
ejerce la autoridad propia de esta funcién.

2. Malkut, equivale a “reinado”, es decir al espacio de tiempo que se da
entre latoma de posesion y la muerte del rey.

3. Mamelakah, indica el significado de “reino”, se expresa desde dos
perspectivas: la primera se refiere al espacio geografico en el cual el
rey ejerce su poder; en segundo lugar, revela la soberania ejercida por
el monarca sobre el territorio en cuestion. Este Gltimo término es el
que la Septuaginta traduce a veces por la palabra griega basileion.

El sentido de los nombres mencionados no se integra en la definicion
griega Pactieia, basileia, “reino”, utilizada por la Septuaginta. La expresion
reino de los cielos y sus variantes como “reinar, rey 0 reino” va a estar presente
en casi todos los libros del Nuevo Testamento, sobre todo en los Evangelios
sindpticos, el evangelista Mateo es quien mas menciona el término; en cambio,
el evangelio de Juan cita més la palabra faciievg, basileds “rey”, unas 30 veces
aproximadamente, dando a entender que la realeza de Jesus es importante y él
muere como rey. Por ende, se puede pensar que esta perspectiva es una base
para hablar del reino de Dios en el cuarto evangelio.

Considerando la referencia que hacen los sindpticos con respecto a la
proclamacion de Juan Bautista: “Arrepentios porque el reino de los cielos se ha
acercado” (Mt 4:7) se da por entendido que la expresidn ya era conocida para
su auditorio, la comunidad del primer siglo. Ella ya tenia la idea de un mesias
con caracteristicas reales. La gente comUn centraba sus esperanzas en un rey-
-mesias. Nocidn que se gesto en el periodo de desesperanza, desanimo y otras
situaciones derivadas por la deportacion babildnica y las subsiguientes ocupa-
ciones que el pueblo de Israel experimento y los llevo a centrar sus aspiraciones
en un Dios-Rey.

En el desarrollo de la liturgia en la sinagoga se realizaban oraciones pi-
diendo por la manifestacion del reino; las relecturas e interpretaciones de los
textos sagrados, como los targumim, se hacian con esa idea mesianica. Segln
Blanchard, et al. (1995), “con el judaismo antiguo, los acontecimientos que se
vivieron contribuyeron para concebir la lectura de las Escrituras, hasta ir llegan-
do poco a poco a dar consistencia a los mediadores del reino de Dios: el Mesias
davidico, el Profeta escatologico o el Ungido sacerdotal” (p. 16).



2. Una definicion del reino de Dios

Reino de Dios, expresidn que ocupa una posicion central en la predica de
Jesus. Entendiendo que el proposito de este anuncio es la ejecucion histdrico-re-
dentora de Dios que algun dia sera presenciada. La venida del reino es afirmar
la soberania de Dios, de su venida al mundo a fin de revelar su majestad real y
su derecho y su poder (Ridderbos; 1985, p. 40).

Encontramos una diversidad de explicaciones con respecto al tema del
reino de Dios. Algunas definiciones se han formulado desde la teologia y han
tenido impacto en la iglesia cristiana. Conceptos que explican al reino como una
subjetiva realidad en relacién con el espiritu humano y sus relaciones con Dios.
Como una realidad apocaliptica que serd inaugurada por accién sobrenatural de
Dios. Otra posicion dird que el reino de Dios se relaciona con la iglesia, si la
iglesia crece, el reino crece y se extiende por el mundo. Por tal razon, el tema
del reino de Dios es uno de los mas prominentes de la Biblia y ha recibido una
gran diversidad de definiciones e interpretaciones?®.

Ahora bien, el contexto donde nos encontramos, América Latina, la en-
sefianza sobre el reino de Dios ha cambiado. Martin Ocafia (2003) nos dice
gue una parte del reinado de Dios tiene que ver con el bienestar humano, con
el ordenamiento social y politico, con la superacion de la pobreza y la instaura-
cion de la justicia social (p. 7). La concepcion del reino de Dios expuesta en los
evangelios va por esta misma linea (Mt 11:5; Lc 7:22), sefiales que testimonian
el inicio de la época tan esperada, sanidad, libertad, perddn y justicia. Ese es el
ideal del mensaje y proyecto del reino que anuncia Jesus; nuestra historia, la
vida cotidiana, las estructuras y sistemas sociales reflejen el impacto y transfor-
macién que solo el reinado y gobierno de Dios concede. En este sentido, el reino
de Dios es una realidad objetiva que afecta el espiritu humano y a su vez alcanza
los ambitos esenciales en los que se desarrolla el ser humano.

3. Un evangelio con los signos del reino

Hay un consenso en que Juan resalta en su escrito la palabra onueia, se-
meia “signos”, “senales”. La definicion griega indica un signo visual o acustico,
mediante el que se reconoce una persona o una cosa (Tragan, Perroni, 2017, p.
56). A diferencia de los sindpticos, el evangelio de Juan considera que la sefial
es una evidencia de la presencia del reino, signos visibles que acompafian a
Jesucristo en su condicién mesianica. No solo son los milagros los que se con-
sideran como sefiales de la presencia del reino, hay relatos en el que las sefiales
se miran desde el cambio del interior de la persona, de su actitud o la afectacion
de la conducta del que abraza y entiende lo que es el reino de Dios (Jn 4:42, 53)
porque los signos estan en relacion con la fe, con el creer y conocer. Los signos

% Los autores clasicos que han aportado con la definicion del reino son Adolf von Harnack, C.H. Dodd,
San Agustin, entre otros.



son una manifestacion de la gloria para aquellos que estan dispuestos a ser parte
del reino por medio de la fe, de creer en su dignidad divina y misién salvifica
(In1:14; 2:11; 3.15; 17:8).

En la primera parte del evangelio, Juan narra y menciona siete signos,
realiza una sintesis extraordinaria de la intervencion poderosa de Jesus y la
inauguracion del reino y vida eterna. Signos visibles que son apreciados a pri-
mera vista, pero también hay sefiales y significado en las palabras que Juan co-
loca en boca de Jesus y pronuncia con un objetivo pedagdgico, misional y de fe.

3.1  Signos linguisticos en Juan 3:1-15

La unidad literaria se ubica en la primera parte del evangelio de Juan
1:19-12:50, seccion que muchos comentaristas concuerdan con la narrativa y
desarrollo del ministerio pablico de JesUs. La presentacion difiere a la que
muestran los evangelios sindpticos. En Juan Jesus se presenta haciendo sefiales;
el capitulo dos relata la primera sefial o milagro “las bodas de Cana”, los ver-
siculos ubicados al final del capitulo (2:23-25) parecen ser una introduccion
para los capitulos siguientes. Asi, el capitulo tres se enmarca en un discurso,
un didlogo, una caracteristica literaria del cuarto evangelio. El uso del género
literario, dialogo, se da por sentado la participacion de un interlocutor que puede
ser un individuo o un grupo de personas Y la respuesta que dan, en este caso a la
ensefianza de JesUs representa su elemento determinante.

La pericopa de Juan 3:1-15, que tradicionalmente se ha identificado con
el titulo Jesus y Nicodemo es parte de toda una unidad, el capitulo 3:1-21es un
texto compuesto, se presenta mediante la siguiente estructura:

a. Jestsy Nicodemo (3:1-15) parte que se considera el dialogo,
b. Un gran mon6logo de Jests (3:16-21).

Para el objetivo del escrito consideraremos los versiculos del 1-15, sec-
cién donde se encuentra propiamente el dialogo y en el cual se ubican los temas:
reino de Dios, nuevo nacimiento de lo alto, fe-creer.

'Habia un lider entre los fariseos, llamado Nicodemo,

2que fue a visitar a Jesus durante la noche y le dijo:

- Maestro, reconocemos que has venido de parte de Dios para ensefiarnos,
porque nadie puede hacer las sefiales que tu haces si Dios no estéa con él.
3Jesus le respondid diciendo:

- En verdad, en verdad te digo, el que no nace de nuevo, no puede vivir
tampoco experimentar el reino de Dios.

“Nicodemo le contesto a Jesus:

- ¢COomo puede un hombre, siendo viejo, nacer de nuevo? ;Acaso puede
entrar por segunda vez al vientre de su madre y nacer?



>~ En verdad te digo, si alguien no nace de agua y del Espiritu, no puede
entrar en el reino de Dios. — Le dijo Jesus

®Lo que es nacido de la carne, carne es; y lo que es nacido del Espiritu,
espiritu es.

7Jesus le dijo:

- No te sorprendas por lo que te dije: es necesario nacer de nuevo y de
lo alto.

8El viento sopla a donde quiere, y se escucha su voz, pero no se sabe de
dénde viene, ni hacia dénde va; asimismo es todo aquel que nace de
nuevo en el Espiritu.

°Respondié Nicodemo:

- {Cémo pueden suceder estas cosas?

0L o replicé Jesus y dijo:

- ¢ TU eres un maestro de Israel, y no conoces estas cosas?

En verdad, en verdad te digo, lo que conocemos hablamos, y lo que he-
mos Visto testificamos: pero les cuesta mucho recibir nuestro testimonio.
12S;j les cuesta creer en las cosas terrenales, ¢como van a creer las cosas
celestiales? (TCB2024)%.

El primer versiculo, introduce a los personajes que protagonizan este dia-
logo, se menciona a Nicodemo, el autor lo identifica como un “fariseo”, poste-
riormente nombra a Jesls y Nicodemo lo identifica como un maestro “Rabi”,
enviado de Dios (v. 2). Mas adelante, Jesus también identifica a su interlocutor
como maestro de Israel (v. 10). Apreciacion que da a entender la identidad y
preparacion de los personajes, asi como el conocimiento que tienen para en-
tablar una conversacion. Un aspecto relevante para entender el argumento que
se desarrolla y el mensaje que Juan quiere comunicar: la representacion del
judaismo fundamentado en la tradicion con la persona de Nicodemo en didlogo
con la comunidad joanica, comunidad que observa y desea un cambio. Como
dice C.H. Dodd (1978), “la idea principal, la de la sustitucion del viejo templo
(u orden religioso) por uno nuevo” (p. 303).

La platica se desarrolla planteando la inquietud que le genera a Nico-
demo la presencia de JesUs, su venida de parte de Dios que le permiten hacer
sefiales. Ante tal interrogante, la respuesta de JesUs se va a centrar en el nuevo
nacimiento como simbolo del reino de Dios, y sobre la base de esta expresién
se desarrolla el coloquio. En la disertacion, los dos involucrados participan de
manera activa; con la dinamica de una intervencién en tres momentos cada uno:

a. Nicodemo: wv. 2,4, 9,
b. Jesus: wv. 3,5, 10.

4 Traduccion Contemporanea de la Biblia. Proyecto Evangelio. Quito, Ecuador. 2024.



Resalta en esta conversacion la dupla de pregunta-respuesta, asi como los
términos que se repiten: sinev, eipen 4 veces; dneicpidn, apkrithe 4 veces; Aéys,
légei 1 vez. En realidad, la palabra einev es la variacion verbal de Aéyw, 1égo
(decir) y es el término més utilizado en el Nuevo Testamento, su traduccion tie-
ne varios matices, el mas aplicado significa “decir”. Aungue su connotacion esta
relacionada con un expresar articulado, pensado o razonado, hablar coherente
y verbalmente el pensamiento. Y eso quiere resaltar Jests cuando le pregunta
a Nicodemo “Tu eres maestro de Israel, ¢y no entiendes estas cosas? (3:10). El
otro verbo mencionado es dnexpibn a diferencia de 1égo, indica el argumento
que se expone para defender una posicién o para juzgar. Por lo cual, Jesus al
responder a Nicodemo, utiliza 5 veces esta palabra y en su argumento evidencia
su propdsito de persuadir a Nicodemo de entender el sentido del reino de Dios.
Lo términos destacados y que han derivado diversas interpretaciones son:

el nuevo nacimiento, reino de Dios y fe, indicado en el presente esquema:

v. 3: El que no nace de nuevo no puede ver al reino de Dios

v. 5: El que no nace del agua no puede entrar al reino de Dios
y del Espiritu

v. 12: Si no creen en las cosas no van a creer en las cosas celestiales
terrenales

Larepeticion de estos términos gira en torno al punto central: un cambio
de perspectiva y actitud. Juan no cita literalmente el tema del arrepentimiento o
conversion, pero la mencion de las palabras nacer, ver y creer no se aleja de lo
que dicen los sindpticos con respecto al reino de Dios (Mr 1:14-15). Porque las
palabras “nacer”, “ver” y “entrar” pronunciadas por JesUs tienen consonancia
con la metanoia, la conversion y fe, esta es una novedad en Juan.

1. Nacer, yevvam, genndo. Generalmente el verbo se traduce como “en-
gendrar” aplicado al padre y en el caso de la madre significa “dar a
luz”. Los vocablos que se derivan de esta raiz se refieren al proceso
por el que surge una nueva vida, en sentido literal como metaférico.
Otra connotacion utilizada en algunos escritos clasicos se presenta
como producir, crecer, obtener y también al principio generador,
desde esta perspectiva Juan lo utiliza para hablar de la encarnacién.
Cuando Juan habla del nacimiento lo relaciona con la indicacion “de
arriba”, “del agua y espiritu”, Jesus retoma lo ya conocido, citado en
el Antiguo Testamento por el profeta Ezequiel, texto en el que habla
de la transformacion (Ez 36:25-27), acto que solo proviene de Dios.

2. Ver, del verbo 6pdw, hordo. Tradicionalmente se traduce como “ver,
percibir, discernir”. Una de las connotaciones del verbo para compren-
der lo que Jesus quiere comunicar a Nicodemo, es el significado de
“experimentar”. En sentido figurado denota “examinar, reconocer”;
es a través del ojo, de ver atentamente que se establece la comunica-



cion y relacion con el mundo circundante. Es el sentido visual lo que
contribuye para poseer sensibilidad y percepcidn de lo que acontece
alrededor. Ver en sentido fisico permite distinguir las cosas terrenas y
a la vez entender las cosas celestiales.

3. Entrar, gicépyopat, eisérjomai. Un verbo compuesto, podria tradu-
cirse como “venir; ir, entrar, llegar”. Al igual que el verbo horéo, la
accion remite a la iniciativa y decision de la persona que ejecuta el
verbo. Para entrar o experimentar el reino es necesario profundizar,
aceptar e interiorizar la revelacion en Jesus. El reino de Dios...

4. Fe-creer motedm, verbo que traduce fe, confiar, creer. Vocablo que en
la literatura clasica significa la confianza que se pone en los hombres o
en los dioses. Describe la relacién con una cosa o persona que esta ba-
sada en la confianza y en la autenticidad. Idea presente en los términos
hebreos ("aman, batah). Asi entonces, para un significativo cambio,
la motivacion es confianza y fe en lo nuevo, en una nueva opcion de
vida que el reino de Dios ofrece y las sefiales poderosas de Jesis son
una muestra de ello.

Este conjunto de palabras articula todo un simbolismo relacionado a un
renacimiento, un nuevo origen, una revitalizacion de lo establecido, una sensibi-
lidad a lo presente y al mismo tiempo a lo venidero. Ante esto, se puede entender
a Nicodemo como un representante de un judaismo inquieto, de aquellos judios
gue veian en Jesus un signo de Dios de Israel, el que habia de venir (Mt 11:2),
en contraposicion de algunos otros que le rechazaban sin méas (Jn 7:48,50-52)
(Castro, 2001, p. 89). La pregunta de Nicodemo recibe como respuesta nacer del
agua y del espiritu, lo que indica una nueva vision de las cosas concretas y una
percepcion espiritual. El reino de Dios es actividad y dinamismo del creyente,
exige un cambio, una renovacion y transformacion desde el interior, afectacion
para un nuevo orden religioso que se expresa en la dimension personal y comu-
nitaria.

Conclusion: Vivir el reino de Dios

El texto biblico con sus signos linglisticos, la variedad de formas dis-
cursivas presentadas enriquece la descripcion y nos permite hacer una lectura
inteligente con la cual se descubre el sentido del texto para una interpretacion
actualizada del mensaje, desde su significado simbdlico del relato recuperamos
algunos sentidos del reino de Dios y la vivencia que adquiere en nuestro tiempo
y situacion actual.

Nos encontramos en una etapa muy peligrosa, el panorama en nuestro
mundo de este siglo se ve muy desolador, el dominio de estructuras dogma-
ticas, instituciones religiosas conservadoras, ideologias politicas hegemdnicas



con una concepcion belicista, esquemas mentales que organizan e interpretan
larealidad social, econémicay politica de acuerdo con sus prop6sitos egoistas.
Situacion promovida por un sistema de gobierno que suscita un cambio, una
estabilidad e identidad y se proclama como el salvador usurpando el gobierno
de Dios, ocasionando que creyentes y no creyentes interpreten estas sefiales
como validas, que el sentido visual sea afectado por lo que ofrece confianzay
seguridad en un sistema de gobierno opuesto a los valores del reino de Dios.

Ante lo expuesto, retomamos la expresién usada en la teologia “los sig-
nos de los tiempos™, y conectada con las palabras expresadas por Jesus a Nico-
demo. Si queremos ver el reino de Dios, JesUs nos invita a nacer de arriba, esto
es ver lo que el Espiritu revela no solo en el interior de nuestras iglesias, hay que
observar lo externo, las situaciones sociales, econémicas o politicas que requie-
ren una atencién especial por parte de los creyentes. El enunciado, también pue-
de entenderse como la aceptacion y acomodo a la realidad social sin pretender
actuar al respecto, el que ha nacido de nuevo y es parte del reino de Dios cree
que a través de estos signos Dios esta hablando, El muestra la necesidad de un
cambio, motiva a la iglesia a proceder de una forma activa.

El reino de Dios es vida en el aqui y ahora, es felicidad propia y ajena,
es salvacion, es la realizacion plena, permite una verdadera libertad, una comu-
nidad fraterna, amor, paz; es una experiencia mas alla de la vida fisica, la vida
eterna que se fundamenta en la esperanza y seguridad de la promesa escatold-
gica (Jn 3:15).

Nicodemo es un ejemplo que no debemos replicar, era un hombre ilustra-
do, interesado en la novedad mesianica pero incapaz de comprender la ensefian-
za de JesUs y de comprometerse con el mensaje liberador del Evangelio. El
significado simbdlico de las palabras nacer, ver, entrar y creer son sefiales que al
comprenderlas y aceptarlas nos movilizan al compromiso, accion y constancia,
provocan a generar un cambio personal, emerger y transformar aquellos esque-
mas rigidos, impuestos. El reino de Dios se hace presente cuando los creyentes
reproducen en sus vidas la bondad y la compasion de Dios, la justicia y la recon-
ciliacion (Sobrino, 1986, p.66).
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La Confesion de Marta

Martha’s Confession

Resumen

Desde la competente presencia de las mujeres en las comunidades cristianas y en la
sociedad de América Latina y Caribe, se puede mirar con esperanza el futuro. Ellas
demuestran que el Dios de JesUs sigue en nuestro medio, aunque poderes de muerte,
con sus proyectos de explotacion sigan amenazando a la vida. En la conversacion
con Marta (Jn 11,21-27) Jesus revela su poder de vida: “Yo soy la resurreccion y
la vida” (v. 25). Marta capta la revelacion de Jesus antes mismo de ver la sefial que
muestra su poderio sobre la muerte. La confesién de Marta es una respuesta a la
revelacion de Jests, manteniendo el movimiento y la dindmica del didlogo. Marta
confiesa su fe apostolica en un espacio publico (11,27) y se convierte en modelo para
un discipulado activo, amoroso y transformador en todos los tiempos.
Palabras-clave: Mujeres; Competencia; Poder de vida; Comunidades cristianas;
Transformacion social; Discipulado transformador.

Abstract

From the competence and presence of women in the Christian communities and in
the society of Latin America and the Caribbean, we can look to the future with hope.
They show that the God of Jesus is still in our midst, although powers of death,
with their exploitation projects, continue to threaten life. In the conversation with
Martha (Jn 11,21-27) Jesus reveals his power of life: “I am the resurrection and the
life” (v. 25). Martha captures Jesus’ revelation even before seeing the sign that
shows his power over death. Martha’s confession is a response to the manifestation
of Jesus, maintaining the movement and dynamics of dialogue. In public space
Martha confesses her faith (11:27) and becomes a model for active, loving, and
transformative discipleship.

Keywords: Women; Competition; Power of life; Christian communities; Social
transformation; Transformative discipleship.
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Introduccion

La comunidad del Discipulo Amado, suscitada por el amor y la entrega
de Jesus, tiene una forma alternativa de concebir la autoridad. En la comunidad
juanina la autoridad se ejerce mediante el amor y el servicio, representada de
manera especial en la persona de Marta. En ninglin momento se habla de una
autoridad especial de los Doce en el cuarto evangelio. Esta propuesta es a la vez
una interpretacion fiel de las palabras y gestos de Jesus (Jn 13) y una critica a
la sociedad jerarquizada de la época. Ademas, es una revelacion de donde se
encuentra Dios. Segun el cuarto evangelio, Dios se encuentra en la comunidad
gue vive en comunion con JesUs y con su proyecto de vida (6,56-57).

La comunién y compromiso con Jesus tiene consecuencias: la oposicion
del mundo.

El mundo que aborrece a la comunidad juanina (15,18-19) es, entre
otros componentes, el imperio, cuyo proyecto econémico globalizador genera
la miseria, el hambre y la muerte. Pero el que escucha la palabra de Jesus ha
pasado de la muerte a la vida (5,24) y quien guarda su palabra no estara mas bajo
el dominio de la muerte (8,51-52). En Juan 11, JesUs afirma que la enfermedad
de Lazaro no es para la muerte (11.4), sino que la resurreccion de Lazaro ha
de revelar la soberania de Jesus sobre la muerte (11,43-44). JesUs es la vida y
en él esta la vida (1,4). Es esta su identidad vivificadora la que JesUs revela
solemnemente en la conversacion con Marta: “Yo soy la resurreccion y la vida™
(11,25). Marta capta la revelacion de Jesus antes mismo de ver la sefial que
revela su poderio sobre la muerte. Su proclamacion es una respuesta a la palabra
de Jesls, manteniendo el movimiento y la dinamica del dialogo. Marta confiesa
su fe (11,27) y se convierte en modelo para quienes desean seguir a Jesus.

En Mt 16,16-17 esta confesion esta en la boca de Pedro y por lo mismo
éste fue reconocido en las comunidades apostdlicas como autoridad. La
comunidad del discipulo amado no niega esta autoridad, sino que insiste en la
centralidad del discipulado. Pedro es colocado en la fila de los seguidores y
seguidoras de Jesus (6,68-69), mientras que Marta es destacada por su gran fe
y pasa a ser modelo de discipula. Ella ha comprendido el proyecto de vida de
JesUs, se ha adherido a este proyecto, asumiendo las consecuencias de su fe.

Si tomamos en cuenta el contexto en el cual fue escrito el cuarto
evangelio, caracterizado por la persecucion de parte de las autoridades judias
(16,2-3) y el odio de muerte que el sistema del principado tiene a la comunidad
juanina (15,18-19), tomamos conciencia del valor de Marta.

El evangelista deja muy claro que José de Arimatea “era discipulo de
Jesus, aunque en secreto, por miedo a los judios” (19,38-42). El texto deja
entrever que estos cripto-cristianos eran personas acomodadas, que no querian
arriesgarse a perder sus privilegios. De esta manera, por miedo a los

2 Mantengo la expresion “y la vida”, aunque en los manuscritos antiguos ella no esté presente.



que detenian el poder religioso patriarcal y por miedo al control politico del
principado, “nadie hablaba de Jesus abiertamente” (7,13).

Al proclamar su fe en Jestis como “el Mesias y el Hijo de Dios que debia
venir a este mundo” (11,27), Marta contrapone el poder vivificador de Jesus al
poder controlador, explotador, centralizador y patriarcal de la sociedad de su
época. Marta confiesa a Jesiis como Mesias y asume su propuesta alternativa
gue se manifiesta en un igualitarismo religioso y econémico (Jn 13,12-17), una
critica radical a la estructura jerarquizada y patronal de la religion oficial judia
y del poder romano.

La estructura del capitulo 11 del cuarto evangelio es clara y ldgica,
formando un conjunto narrativo coherente, pero construido de pequefias
unidades o escenas aisladas. Esto responde al procedimiento literario del
evangelista y el mismo estilo se puede encontrar en otros capitulos. Sin
embargo, es muy discutible la posibilidad de separar cada una de las piezas que
forman la estructura de Jn 11, pues estas se encuentran estrechamente enlazadas
mediante versiculos de transicién (11,5.17.28.33.46). En el epicentro del
capitulo 11 esté la profesion de fe de Marta, que expresa la intencion principal
del evangelista. Tanto la construccion literaria como la elaboracion teologica
enlazan perfectamente la revelacion de Jesus y la confesion de Marta. Todo el
capitulo esta construido a partir de didlogos que tienen la intencion clara de
revelar quien es Jesus y lograr la mutua glorificacion del Padre y del Hijo,
confirmando asi la fe de la comunidad juanina.

Aunque la historia primitiva de la tradicion sigue siendo oscura, la
elaboracion final del redactor sobrepasa el propoésito del evangelista por la
relevancia teoldgica que logra con los dialogos y la ubicacion del capitulo 11
en un momento muy importante del camino de Jesis hacia la cruz. Como
consecuencia de esta “sefial” crece la fe del pueblo y el consejo supremo emite
la sentencia de muerte.

Estructura concéntrica de Juan 11

A - Lamuerte de Lazaro sera para la glorificacion de Jesus (v.1-4).
B - Las autoridades judias quieren matar a Jesus (v.5-10).
C - Los discipulos seran confirmados en la fe (v.11-16).
D - Marta sale al encuentro de Jesus (v.17-24).
E - Revelacidon de JesUs y confesidn de Marta (v.25-27).
D’- Maria sale al encuentro de Jesus (v.28-32).
C’- Los judios son llamados a la fe (v.33-45).
B’- Las autoridades judias deciden matar a Jesus (v.46-50).
A’- Lamuerte de Jesus va a reunir al pueblo de la Alianza (v. 51-54).



Apuntes al texto
A. Léazaro estd enfermo:

JesUs afirma que la muerte de Lazaro es para la glorificacion del Hijo de
Dios (11,1-4). Pero, nada sabemos acerca de la enfermedad que tenia Léazaro.
Este dato hubiera sido superfluo para el propdésito del evangelista. Su intencidn
aparece en la respuesta de Jesus que interpreta el suceso, dandole su significacion
teologica: “Esta enfermedad no es para la muerte, sino para que la VIDA sea
manifestada y de esta manera sean glorificados el Padre y el Hijo” (11,4).

B. Lasautoridades judias quieren matar a Jesis (11,5-10):

Luego de dar la interpretacion de la enfermedad de Lazaro, el texto se
detiene en otra informacién importante para el relato: las relaciones de amistad
entre Marta, Maria, Lazaro y JesUs. “Jesis amaba a Marta, a su hermana
y a Lazaro” (v.5). Para el evangelista este dato es muy importante, pues es
justamente la relacién de amistad la que identifica los discipulos y discipulas
de Jesus (15,9.15;17,23). Hay un claro contraste entre las relaciones de amistad
entre JesUs, Marta, su hermana, y Lazaro, y las relaciones de Jesus con las
autoridades judias que quieren matarlo (v. 8).

Sigue un didlogo entre JesUs y sus discipulos, en el que el evangelista
presenta el doble significado de la marcha hacia Judea-Jerusalén: despertar a
Lézaro de la muerte y aclarar el motivo de la agudizacion del conflicto entre
JesUs y las autoridades judias que le conducira a la muerte. Jests y sus discipulos
marchan hacia la muerte para despertar de la muerte. El enfrentamiento se da
entre la fuerza de vida que se manifiesta en Jesis y la fuerza de muerte que
emana del sistema patriarcal. Este se manifiesta tanto en las autoridades judias
de la sinagoga, como en el poder romano, primer responsable por la ejecucion
de Jesus, segun el cuarto evangelio.

C. Los discipulos serén confirmados en la fe (11,11-16):

Después de indicar el camino hacia Jerusalén y de presentar la meditacion
en lenguaje simbdlico sobre el caminar en la luz, el texto se centra en la situacion
concreta. Aparece la dificultad de los discipulos para comprender el camino de
Jesus. En Marcos ellos no podian comprender la pasion y la muerta de Jesds
(cf. Mc 8,31-33). Ahora no pueden captar lo que les dice sobre la resurreccion
de Lazaro (v. 11). Su respuesta ingenua: “Sefior, si duerme se curara” (v. 12),
manifiesta que estan lejos de comprender el proyecto de Jesus (v. 13). El
evangelista deja claro el motivo de este signo: “por el bien de ustedes; para
gue asi tengan un motivo mas para creer” (v.15). La resurreccion de Lazaro va
a fortalecer a los discipulos en su fe en Jesis como Mesias e Hijo de Dios y
prepararlos para la crisis de la crucifixion (cf. 14,1.27; 16,32).



D. Dialogo de Jesus con Marta:

Los wv. 7-19 preparan el encuentro de Marta con Jesus cuando se dara el
didlogo que es eje central del cuarto evangelio. La misma afirmacion cristoldgica
de Marta sera repetida por el evangelista en la conclusién de su obra, cuando
indica el objetivo que tenia al escribirla (20,31). En el v 17 el narrador informa
que Lazaro llevaba ya cuatro dias en el sepulcro. Este dato parece importante
para el propésito del evangelista, pues indica el estado de corrupcion en que se
encontraba el cuerpo de Lazaro. Por eso la misma informacion es repetida por
Marta en el v. 39: “Sefior, tiene mal olor, porque ya hace cuatro dias que muri6”.
El signo que Jesus esta al punto de realizar manifestara la oposicion entre la
corrupcién/muerte y la fuerza de vida presente en él: “Yo soy la resurreccion y
la vida”(v. 25).

El didlogo de Marta con Jesus se da en el camino. Hay aqui una alusion a
la Sabiduria que se deja encontrar en la calle (Sab 6,13-14) por quienes la buscan.
“Sefior, si hubieras estado aqui no habria muerto mi hermano” (11,21.32). Marta
y Maria reconocen el poder sanador y vitalizador de Jesus, porque en él actla
el Dios gque quiere la integridad y la vida de todos. Por eso Marta no pide un
milagro. Ella se presenta llena de confianza en el poder revitalizador de Dios
gue actua en Jesus (v. 22). La atencién de Marta se concentra en la persona de
Jesus, en quien se revela la bondad ilimitada y dadora de vida.

En el v. 23 Jesus afirma que Lazaro resucitard. Marta comprende
la afirmacién de Jesus dentro de su vision como creyente judia. La fe en la
resurreccion de los muertos era un tema muy discutido, antes de los afios 70, entre
los fariseos y los saduceos. Ya en la época en que fue escrito el cuarto evangelio
la creencia de gue los muertos resucitaran en el tltimo dia es aceptada por los
judios de manera general, quizas por una influencia mayor de los fariseos en
las sinagogas locales. La confesion de Marta sobre la resurreccion en el tltimo
dia la conecta con su pueblo (v. 24). Al mismo tiempo manifiesta la oposicion
entre la esperanza futura del judaismo farisaico y la salvacion presente de los
cristianos, que JesUs va a resaltar en el v. 25.

E. Revelacion de Jesus y confesién de Marta (11,25-27):

Este es el centro de la estructura concéntrica que forma el cap. 11. En
el v. 25 Jesus se revela a Marta: “Yo soy la resurreccion”. No hay motivo para
guedarse esperando el futuro. JesUs esta ahi presente, cerca de Marta, y tiene
poder para “dar la vida a los que quiere” (5,21), porque “tiene la vida en si
mismo” (5,26). “Yo soy la resurreccion” y soy aquel por quien ella acontece,
afirma JesUs. La afirmacion: “Yo soy” adquiere en este contexto un tono singular
de fuerza y soberania. Resuena aqui la fuerza libertadora de Dios manifestada en
el Exodo (Ex 3,14) para sacar el pueblo de la opresion. La expresion reveladora
de JesUs “Yo soy” desarrolla una idea fundamental del cuarto evangelio: Jesus
se revela como aquel a quien se le ha otorgado el poder de vivificar reservado



a Dios, un poder que se manifiesta en las otras grandes sefiales de curacion de
enfermos (Jn 4,50-53). En este momento la sefial transciende el propio hecho
de la vida corporal que retorna a un cadaver, y anuncia mas bien la vida que
Jests suscita en todo creyente. La expresion “y la vida”, omitida por algunos
masoretas constituye el nexo para la oracion siguiente que amplia el significado
de la sefal para todos los creyentes.

Los vv. 25-26 presentan un paralelismo sinénimo que afirma la vida y
excluye la muerte: “El que cree en mi, aunque haya muerto, vivira; y todo el
que esté vivo y crea en mi, jamas morira”. Esta afirmacion de Jests contiene
una exigencia de fe y una promesa de vida. Ya en Juan 10,10 Jesus habia
afirmado: “yo vine para que tengan vida y la tengan en abundancia”. Por eso
JesUs pregunta a Marta: “;Crees esto?” La fe tiene también un contenido que
a su vez solo consiste en aquello que Jesus significa para el creyente; de ahi
que el creer sea por su misma esencia una vinculacion a ese enviado de Dios,
comunicador de vida.

En 11,27 se encuentra la cumbre teoldgica de todo el capitulo 11. “Si,
Sefior, yo creo que ta eres el Mesias, el Hijo de Dios, el que tenia que venir a
este mundo”. La confesion de Marta es una afirmacion de fe sin igual; al
reconocer a Jesus como Mesias, Marta expresa que todas las esperanzas judias
se han cumplido en él. Pero Marta no se queda ahi; ella transciende el horizonte
de la fe judia poniendo de relieve la union especial de Jesus con Dios y su
mision en este mundo como su enviado.

Marta expresa su fe con las mismas palabras que el evangelista usa al final
de su libro para indicar cuél ha sido su objetivo al escribir el cuarto evangelio:
“para que ustedes crean que Jesus es el Mesias, el Hijo de Dios; y para que,
creyendo tengan en ¢l vida eterna” (20,31).

El evangelista llama la atencion del lector al hecho de que Marta cree
antes de ver la sefial. Ella confiesa que Jesus es el Mesias e Hijo de Dios antes de
que Jesus vivificase a Lazaro. Por eso Marta es presentada como un ejemplo de
fe en situaciones de crisis, como ésta que esta viviendo la comunidad juanina,
enfrentada con tantos conflictos. Crisis vivenciada hasta las entrafias por
millones de gente sin teto, sin derechos reconocidos, con hambre, rechazada,
amenazada.

De cara a la situacién de los pobres, el Evangelio de Juan presenta en el
transcurso de su narrativa diversas confesiones de fe: “Maestro, tu eres el Hijo
de Dios?, tu eres el Rey de Israel”, le dice Natanael maravillado de que Jesus le
conociera (1,49); “Este es sin duda el profeta que iba a venir al mundo”, decia
la multitud entusiasmada por haber visto la multiplicacion de los panes (6,14);
“Nosotros creemos y sabemos gue tu eres el Santo de Dios”, afirmé Pedro en
la crisis de Galilea, cuando algunos habian abandonado a Jesus (6,66-69). Pero

3 Este es un simple titulo mesianico que podemos encontrar también en Mateo 4,3.6; Marcos 3,11; 5,7; 15,39;
Lucas 4,41. Estas palabras no indicarian de suyo mas que el favor especial otorgado al Mesias-Siervo.



ninguna de estas confesiones ha alcanzado el pinaculo de la proclamacion de
Marta, hecha antes de ver la sefial y motivada Unicamente por la palabra de
Jesus que se revela a ella como “la resurreccion y la vida” (v. 25). Al final del
evangelio, ante la incredulidad de Tomas, Jesus afirma: “Dichosos los que han
creido sin haber visto” (20,29). La bienaventuranza proclamada por Jesus nos
remite directamente a Marta.

Segun el relato de Mateo, en Cesarea de Filipo la confesion de Pedro le
merecio la bienaventuranza de Jesus (Mt 16,16-17). La comunidad juanina no
lo desconoce, pero insiste en que la autoridad en la iglesia no es jerarquicay
que la proclamacién de Pedro no le da més autoridad que a otros discipulos. La
adhesidn a Jesus es lo méas importante para la comunidad juanina y Marta es
modelo de esta. Podemos comparar los textos de Mateo 16,16; Mc 8,29; Lucas
9,20 y Juan 11,27 verificando que la confesion mesianica de Marta expresa la
plena fe apostolica y revela el rol importante que Marta tenia en la comunidad
juanina.

D’. Maria sale al encuentro de Jesus (11,28-32):

Hay una diferencia entre el didlogo de Jesls con Marta y su dialogo con
Maria. Aunque ambas dicen la misma frase a JesUs: “Sefior, si hubieras estado
aqui, no habria muerto mi hermano” (vv. 21y 32), en el encuentro con Maria no
hay ninguna respuesta de Jesus. El didlogo es interrumpido por la conmocién de
todos, el llanto de JesUs y su pregunta sobre el lugar del sepulcro. Lo que hay
de comun entre los encuentros de Marta y de Maria con Jesus es que ambos se
dan fuera de la casa (v. 20y 30). Es en la calle que se repite la afirmacion de las
dos hermanas (vv. 21y 32). La misma afirmacién, hecha por Marta'y Maria en
la calle, manifiesta el reconocimiento de las dos mujeres de que en Jesus actlia
Dios, que desea la vida integra y plena para todas las personas (Jn 10,10).

La imagen de Dios que se revelada en JesUs y que ha sido captada por
las mujeres de la comunidad juanina es de Dios de la vida, misericordia infinita,
gue va en busca de las personas y las encuentra en el camino, ofreciéndoles la
vida, el reposo y el conocimiento. En el v. 28 Marta [lama a Maria, diciéndole
al oido: “El Sefior te llama”. Esta afirmacion parece indicar dos cosas. Primero,
que la fe comdn a las dos hermanas no era compartida por todos los judios
presentes. Ademas, esta llamada de Marta, comunicada de forma intima a Maria
para que ésta fuese al encuentro con JesUs puede indicar también un cierto
liderazgo de Marta dentro de la comunidad juanina. Al oir la llamada de Marta
Maria se levanta en seguida y sale al encuentro de Jesus (v. 29). Esta actitud
de Maria sugiere su disposicién inmediata de seguir a Jesus y de escuchar su
palabra. Segun la tradicion sindptica, Maria era discipula de Jesus (Lc 10,39).
La expresion «estar sentada a sus pies» (Lc 10,39) indica la postura propia de
discipula (cf. Lc 8,38; Hch 22,3). Esta misma tradicion nos informa también
sobre las discipulas que siguieron a Jesus desde Galilea hasta Jerusalén (Mc



15,40-41; Lc 8,13; 23,49; 24,10; Mt 27,55-56). El evangelista quiso registrar
aqui este dato de la tradicién, dandole un significado nuevo seguln el contexto
de la comunidad juanina, donde las mujeres tenian un rol protagénico. Es mas,
ellas son capases de crear unas relaciones con los demas, totalmente diferentes
de la sociedad patriarcal. En el capitulo 9 aparece una fuerte oposicion entre
los judios y aquellos que confiesan a Jests. En 11,31-45 los judios visitan a las
dos hermanas conocidas como discipulas de Jesus (Lc 10,38-42). /Qué pasa?
Parece que este es un ejemplo de como las mujeres son capases de transformar
no solo la propia comunidad, sino la relacion con las demas. El texto nos sugiere
que en medio del conflicto son las mujeres las que tienen una propuesta creativa
y alternativa.

C>. Los judios son llamados a la fe en Jesus (11,33-45):

En 4,41 los samaritanos creyeron en Jesus por las palabras de la mujer
samaritana. Aqui los judios son conducidos a Jesus por su relacién con Maria
y Marta. Esta escena de las dos hermanas puede haber sido afiadida por el
evangelista al relato tradicional. Pienso que esta afiadidura refleja la situacion
de la comunidad, donde se realiza la accion evangelizadora de las mujeres. Una
accion que se expresa en la confesion mesianica de Marta (v. 27), en su llamado
a Maria (v. 28), en la pronta respuesta de ésta (v. 29) y en la indicacion de que
los judios la seguian al encuentro de Jesus, aunque equivocadamente (v. 31) y
dudosos (v. 37).

La presencia de “los judios” como testigos del suceso (vv. 36-37) es un
dato muy interesante. Ellos representan la fe tradicional farisea en la resurreccion
futura y son también llamados a sobrepasar los limites de su fe para creer en
Jestis como “la resurreccion y la vida” (v. 45), en el presente. Ante la curiosidad
que la curacion de Lazaro desperté en el pueblo (12,9), estos judios seran los
que daran el testimonio de Jesus, por la sefial que habian presenciado (12,17-
18). La sefial que han visto fue la resurreccion de Lazaro, precedida del grito de
Jesus que indica su poder sobre la muerte y su llamada a la vida (v. 43)*.

B’. Las autoridades judias deciden matar a Jesis (11,46-50):

Después de narrar la sefial, sacada de la fuente-semeia y reconstruida segun
sus propios objetivos, el evangelista pasa a informarnos sobre las consecuencias
de la resurreccion de Lazaro. Parece exagerado que la resurreccion de un muerto
sea el motivo principal que lleva las autoridades judias a convocar un consejo
(v. 47) para decidir sobre la vida de Jesus.

En la discusion interna del consejo aparece claramente la cuestion
politica: “Si le dejamos que siga asi, todos creeran en él; vendran los romanos

4 Era comUn en la resistencia apocaliptica la esperanza de que la voz de Dios o de su angel despertaria a la vida
(cf. Jn 5,26-29; 1Tes 4,16)



y destruiran nuestro lugar santo y nuestra nacioén” (v. 48). Con este versiculo el
evangelista comunica también su concepto de los dirigentes del pueblo judio con
su visidn estrecha de la situacion politica. Cuando el cuarto evangelio fue escrito
la destruccion de Jerusalén ya habia acontecido. La pena de muerte contra Jesus
no habia impedido que ocurriese aquello que temian las autoridades judias.

A’. La muerte de Jesis va a reunir a los hijos de Dios dispersos
(11,51-54).

La importancia soterioldgica de la muerte de Jesus aparece también en
6,33.51y10,11.15; 15,13; 17,19. La entrega de la vida es la expresion maxima
del amor y es este amor hasta el extremo (13,1) el que congregara al nuevo
pueblo de Dios conformado de judios y de gentiles. La entrega amorosa de Jesus
reunira a “los hijos de Dios que estaban dispersos™ (11,52). Esta conviccion de
la comunidad juanina aparece mas desarrollada en la 12 carta de Juan donde el
“ser hijos de Dios” se realiza en el bautismo y se demuestra en el amor (1Jn
2,20; 3,9-20; 4,20; 5,75).

En la comunidad juanina es Marta la que recibe y proclama la revelacion
central de Jesus. Este texto (11,17-32) nos permite reconstruir la situacion de la
mujer en la comunidad juanina y descubrir su rol protag6nico y su participacion
activa en la comunidad. En este, como en otros aspectos, la comunidad del
discipulo amado busca ser fiel a una tradicion muy antigua de Jesus. El
movimiento y el ministerio de Jesus en Palestina ha sido interpretado como una
manifestacion de Dios bondad misericordiosa que se manifiesta en la comida
comun con publicanos, prostitutas y pecadores.

La esencia de la identidad de JesUs es revelada publicamente por Marta,
mientras los cripto-cristianos mantenian su fe en secreto para no arriesgarse a
perder sus privilegios. Aunque estas predicciones vienen maés tarde en el
relato, la indirecta ya esta lanzada con el comentario de Tomas en 11,16. El
costo del discipulado en un mundo globalizado e prevenido bien puede incluir
la persecucion y la muerte.

Por detras del texto se puede ver también la atraccién que los cultos
mistéricos ejercian en la época de la redaccion del cuarto evangelio. La
confesion mesianica de Marta tiene un doble aspecto que merece ser resaltado:
su precision teoldgica y su aspecto publico. De igual manera “la esencia de la
Sabiduria no se mantiene en secreto en cultos mistéricos, sino que se anuncia
publicamente” (Sab 6,22; Jn 11,27).

Conclusiones

Mi reflexion sobre el mensaje principal que se transmite en el capitulo 11
del Evangelio de Juan es empieza por su ubicacion al comienzo de la Pasion. El
enfoque que se da aqui es que este Jesus que sera ejecutado por el imperio de la



muerte es en realidad “la resurreccion y la vida” (11,27). Una afirmacion que es
fundamental para la comunidad enfrentada con un poder centralizador, “donde
la confesion de fe en Jesis Liberador puede tener como consecuencia la tortura
y la muerte” (Jn 13,19). Parece importante resaltar que es Marta la que recibe
la revelacion de Jesus y hace la confesion de fe asumida por la comunidad. El
rol de Marta en la comunidad del discipulo amado se va revelando al mismo
tiempo que se desvela la identidad vivificadora de Jesls. Marta desempefia en
la comunidad un papel semejante al de Pedro, en la comunidad de Mateo (Mt
16,15-19).

Marta, después de recibir la revelacion de Jesus y de expresar su fe va a
Ilamar a Maria (11,28), de manera muy similar a la [lamada de Andrés a Simén
Pedro (1,40-42). Esta importancia de las mujeres en la comunidad juaninay su
tradicion apostolica causaba consternacidn entre otros cristianos. Esto se puede
ver en 4,27, cuando los discipulos se sorprendian por ver a Jesis conversando y
dandose a conocer a una mujer.

La confesion de Marta se repite al final del cuarto evangelio, donde el
evangelista explicita su proposito al escribirlo (20,31). Esta reconstruccién de
lacomunidad juanina y del rol protagonico que tenian las mujeres presenta una
propuesta totalmente diferente ante la sociedad patriarcal, dominadora, racista
y excluyente de la época. Es también una alternativa ante las comunidades
apostoélicas y ante las comunidades que aparecen por detréas del texto de las
cartas pastorales, donde la mujer debe oir la instruccion en silencio, con toda
sumision (1 Tm 2,11-12).

El poder del vardn en las estructuras de las iglesias cristianas manifiesta
gue estas han asumido la estructura patriarcal de la sociedad y han aceptado sin
reservas la ldgica del imperio (1Tim 2,1-2; Tit 3,1). Una contradiccion presente
todavia en tiempos actuales, en que el protagonismo de las mujeres en la Biblia
y en la sociedad es ocultado y no reconocido oficialmente. A finales del siglo I,
la comunidad del Cuarto Evangelio rescata el lugar que tenian las mujeres en el
movimiento de Jesus en Palestina. El Dios de Jesus hizo posible la invitacidn
de las mujeres a un discipulado de iguales, signo de la Basilea de Dios y critica
existencial a la sociedad jerarquizada y patriarcal de la época. El anuncio del
Reino de Dios rompe con las estructuras patriarcales y crea unas relaciones
alternativas a las vigentes. Relaciones igualitarias donde las mujeres tengan
las mismas posibilidades que los hombres en la organizacion, espiritualidad y
liturgia. El protagonismo de las mujeres en la defensa de la vida amenazada es
un signo de esperanza para la sociedad.

Es muy intensivo el deseo de cambio en la sociedad y en las iglesias
cristianas, cuando muchas organizaciones luchan por una vida mas libre y digna
para todas las personas. Las relaciones en las familias y en las iglesias conti-
ndan injustas y jerarquizadas, excluyentes, violentas y dominadoras. La ambi-
cion desmedida, sin principios éticos de personas y empresas hace pesar sobre



toda la humanidad una grave amenaza. Cada vez mas, vivimos en medio a la
desigualdad, la miseria y el hambre, en un planeta enfermo y desestabilizado en
sus microsistemas. Las ciudades estan amenazadas de colapso por falta de aguas
potables. Los servicios basicos para la salud y la educacion han sido privatiza-
dos y se volvieron privilegio de los ricos. Cabe a nosotras, mujeres y hombres
de hoy, la lucha conjunta por la vida. La confesion de fe coherente y atrayente
en nuestro tiempo es la practica comunitaria que denuncia el poder dominante
y crea salidas alternativas en rede, compartiendo ternura, alegria y esperanza.

Cuando mujeres y hombre se despiertan ante la situacién de dominacién
y de abusos, asumiendo el desafio de construir relaciones de igualdad, inclu-
sion, ayuda mutua, intercambio, respeto, ternura, cuidado desestabilizan el po-
der dominante que se estableci6 y se mantuvo a través de prejuicios religiosos
y sociales.

Las carencias deshumanizantes que la vida cotidiana de los pobres pre-
senta son un desafio para la sociedad y la iglesia. Las mujeres sienten y sufren,
pero no se conforman. Ellas buscan construir alianzas con personas y entidades,
dialogando sin miedo y sin prejuicios de género, religién o culturas. Un nuevo
tiempo de intercambio en defensa de la vida, confesando la fe en Jesucristo
Resucitado, ellas organizan solidaridad y reivindicaciones. Ellas confiesan su
fe con su practica, de donde van surgiendo chorritos de vida, manantiales que
brotan de distintos lugares que se confluyen en rios vivificantes de esperanza.
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(Por qué San Juan llama Paraclito al Espiritu Santo?

Why is The Holy Spirit Called “Paraclite”
in The Gospel of John?

Resumen

El evangelio de Juan sorprende a los lectores con la novedosa mencién del Paraclito,
figura que no vuelve a aparecer en ninguna otra obra del Nuevo Testamento. Muchos
lectores piensan que se trata del Espiritu Santo. Sin embargo, una lectura més cuida-
dosa y detallada del texto nos descubre que el autor tiene en mente otra cosa. En el
presente articulo se analizan los cinco textos que el evangelio de Juan ofrece sobre el
Paréclito, e intenta explicar qué se esconde detras de esta figura. Al final se hace una
aclaracion sobre este personaje y el dogma de la Santisima Trinidad.

Palabras claves: Espiritu Santo; Paraclito, evangelio de Juan, parusia, Gltima cena.

Abstract

The Gospel of John surprises readers with the original mention of the Paraclete, a
figure we do not find again in any other work of the New Testament. Many readers
think he is referring to the Holy Spirit. However, a more careful and detailed reading
of the texts reveals that the author has something else in mind. This article analyses
the five texts the Gospel of John offers about the Paraclete and attempts to explain
what is hidden behind this figure. At the end, clarification is made about this charac-
ter and the dogma of the Holy Trinity.

Keywords: Holy Spirit, Paraclete, Gospel of John, Parousia, Last Supper.

A punto de marcharse

Cuando Jesus se despide de sus discipulos, en la Gltima cena, les anuncia
la llegada de un extrafio personaje que vendra cuando él se vaya: el Paraclito. Se
trata de una figura insolita, ya que no vuelve a aparecer nunca mas en ninguna
otra parte del evangelio de Juan, ni en ningn otro evangelio, ni en ningln otro
libro del Nuevo Testamento.

! Ariel Alvarez Valdés, doctor en Teologia por la Universidad Pontificia de Salamanca. Profesor de Sagra-
das Escrituras en varios institutos de ensefianza religiosa, tanto catélicos como protestantes. Fundador y
presidente de la Fundacion para el Dialogo entre la Ciencia y la Fe.



¢Quién es este Paréclito? Afortunadamente para nosotros, el mismo
evangelista lo aclara: es el famoso Espiritu Santo (Jn 14,26).

¢Pero por qué Juan le cambia su nombre tradicional, en la Gltima cena?

En realidad, en la primera parte de su evangelio lo menciona con su nom-
bre méas conocido: “el Espiritu”. Eso se debe a que en esta seccion le atribuye las
funciones tradicionales: bajar sobre Jesus (Jn 1,33), hablar por Jesus (Jn 3,34),
producir un nuevo nacimiento (Jn 3,5), dar vida (Jn 6,63). Pero en la Ultima
cena, cuando Jesus se despide, anuncia que debido a su ausencia el Espiritu
Santo desempefiara funciones inéditas y originales que nunca antes habia reali-
zado. El cambio de esa mision sera tan radical, que Juan prefirio modificarle el
nombre, y en vez de llamarlo de la manera habitual, lo denomina el Paraclito.

¢Qué significa Paréaclito? ;Por qué Juan concibié esta nueva figura?
¢Cudles son las tareas que debe desarrollar? ¢ Esta aqui anunciado el dogma de
la Santisima Trinidad?

Una labor inesperada

El término Paréclito viene de un verbo griego formado por dos palabras:
pard (al lado de) y kaléo (llamar). Significa “el que es llamado para estar al
lado” de alguien. Designa a la persona que se convoca para que desempefie una
funcidn al servicio de otra. Algunas Biblias lo traducen por “abogado”, “con-
sejero”, “defensor”, “intercesor™. Pero en realidad cualquiera de esos términos
empobrece la actividad que el Paraclito desempefia en el evangelio de Juan.
Esta es mucho mas rica y compleja. Por eso es preferible, como hacen otras
Biblias, dejar el término griego “Paraclito” sin traducir, para resaltar su origina-
lidad y no reducir sus funciones.

¢Cual es la mision del Paréclito en el evangelio de Juan? Antes de ver qué
dicen los textos, adelantemos ya la respuesta. Para Juan, el Paréaclito no es otro
que el mismo JesUs, que regresa a sus discipulos.

En efecto, durante la Gltima cena JesUs se despide de sus amigos (Jn 13-
17). Entonces pronuncia alli un sermon, que sera su testamento. Les dice que no
los dejara solos, porque va a volver (Jn 14,18). Pero aqui esta la gran novedad de
Juan: mientras en los sindpticos Jesus anuncia que volvera personalmente (Mt
16,27; Mc 13,26; Lc 9,26), y Lucas lo reitera incluso de forma mas clara en los
Hechos de los Apdéstoles (Hch 1,11), para Juan el regreso de Jesus se produce en
el Paréclito. Esa es su nueva presencia entre los discipulos. En consecuencia, la
figura a la que Juan llama el Parclito viene a ser el Espiritu Santo, pero con un
cometido especial: concretamente, ser la manifestacion personal de Jesus entre

2 La Biblia Reina Valera lo llama Consolador; la Biblia Latinoamericana: Protector; la Traduccion del Nue-
vo Mundo: Ayudante; Dios Habla Hoy: Defensor; la Biblia Hispanoamericana: Abogado; La Santa Biblia
de Mons. Straubinger: Intercesor.



los cristianos cuando él se haya ido a la casa del Padre. La promesa que Jesus
hace a sus discipulos de volver a ellos se cumplira en el Paréaclito.

Para Juan, pues, el Paraclito representa la segunda venida de Jesus. No
por casualidad, después anunciar la futura llegada del Paréclito, Jesus dice:
“Volveré a ustedes; no los dejaré huérfanos” (Jn 14,18).

Programando la vuelta

El Paréclito, pues, es la nueva manifestacion de Jesus en la tierra. Esto
se ve en el primer anuncio que Jesus hace sobre la aparicion del Paraclito. Les
dice a sus discipulos: “Si ustedes me aman, cumplirdn mis mandamientos; y
yo pediré al Padre, y él les dara otro Paraclito para que esté con ustedes para
siempre” (Jn 14,15-16).

(Por qué habla de “otro” Paraclito? Porque para la teologia joanica ya
hubo un primer Paréclito, que es Jesus. Lo dice la Primera carta de Juan: “Hijos
mios, les escribo esto para que no pequen. Pero si alguno peca, tenemos un
Paraclito ante el Padre: a Jesucristo, el Justo” (1Jn 2,1).

Esta es la Unica vez que el titulo Paraclito aparece fuera del cuarto evan-
gelio, y se refiere claramente a Jesus. El es el primer Paraclito. Pero lamenta-
blemente para sus seguidores, él debia marcharse de este mundo. Por eso les
anuncia que va a volver. Pero lo hard de una manera nueva y distinta: en el
Paraclito. En cierto modo, el Paréclito es la novedosa forma que Jesus tiene de
manifestarse en medio de sus discipulos. Por eso lo anuncia inmediatamente
antes de irse.

¢Cuéles son las funciones que el Paréclito desempefiara cuando venga?
JesUs las enumera en cinco textos, todos ellos durante la ultima cena (Jn 14,15-
17; 14,25-26; 15,26-27; 16,7-11; 16,12-15).

La mision de acompariar

El primer anuncio del Paraclito, segun el evangelio, lo hace Jesus al con-
templar la tristeza de sus discipulos por su inminente partida (Jn 14,1). Les dice,
entonces, que no se angustien, porque: “El Padre les dara otro Paraclito, para
que esté con ustedes para siempre: el Espiritu de la verdad, a quien el mundo
no puede recibir, porque no lo ve ni lo conoce” (Jn 14,15-17).

Hasta ese momento JesUs no se habia despegado ni un momento de sus
discipulos. Habia estado permanentemente al lado de ellos, ensefiandoles y
orientandolos. Pero cuando se enteran de su préxima muerte, los invade la duda
de si podran continuar solos, sin el Maestro. Para tranquilizarlos, Jesus les ase-
gura que pronto vendra sobre ellos el Espiritu Santo para acompafarlos. Pero
con dos importantes precisiones.

La primera, es que ese Espiritu no vendra como lo venia haciendo tradi-
cionalmente el Espiritu Santo, es decir, como una fuerza o una energia divina.



Lo hard como “otro Paraclito”. Eso significa que bajara representando a Jesus,
que fue el primer Paréclito. La Unica diferencia, con respecto a Jesus, es que no
tendra una apariencia corporal y visible, sino que habitara entre los discipulos
de manera espiritual.

La segunda precision es que esa nueva presencia de Jesus como Paréclito
sera definitiva, y ya no se separara mas de ellos.

Tenemos asi precisada la primera tarea del Paréaclito: bajar sobre los dis-
cipulos y permanecer con ellos para siempre. Algo que nunca antes se habia
dicho del Espiritu Santo.

La misién docente

Pero la funcion del Paraclito no es meramente pasiva. Lo vemos en el se-
gundo texto: “Les he dicho estas cosas estando entre ustedes. Pero el Paraclito,
el Espiritu Santo que el Padre enviara en mi nombre, les ensefiara todo y les
recordard todo lo que yo les he dicho” (Jn 14,25-26).

Aqui aparece la segunda mision del Paréclito: ensefiar a los discipulos.
JesUs ya les habia ensefiado muchas cosas, pero su instruccién habia quedado
incompleta. Aun le faltaba mucho por decirles (Jn 16,12). El Paréclito, que tie-
ne que venir, sera quien continle esas ensefianzas. Pero la gran novedad esta
en que no les ensefiara cosas nuevas, sino que les “recordara” lo que Jesus ya
les habia dicho. La actuacion del Paraclito sera una continuidad de la de Jesus.
Mejor dicho, sera el mismo Jesus, convertido en Paréclito.

Esta idea era muy importante para la comunidad jo&nica. Porque su evan-
gelio incluia varios sermones de Jesus sumamente originales e incluso extrafios,
como el del buen pastor (Jn 10,1-18), el pan bajado del cielo (Jn 6,32-51), la
serpiente del desierto (Jn 3,13-36) 0 Jesus trabajando como Dios (Jn 5,19-47),
que no habian sido pronunciados realmente por Jesus, sino que eran reflexiones
posteriores del evangelista puestas en boca de Jesus. Al decir que el Paraclito
habia bajado a la comunidad, y es-taba ensefiando en nombre de Jesus, quedaba
garantizado que lo que se habia escrito en el evangelio de Juan, a fines del siglo
I, estaba en continuidad con lo que Jests mismo habia ensefiado en su época.
El cuarto evangelio era solo una profundizacion del anuncio hecho por Jesus en
su momento.

Incluso la promesa del Paraclito abria nuevas perspectivas a la comuni-
dad, pues mostraba que las ensefianzas de JesUs no tenian que ser repetidas de
igual manera, hasta el fin del mundo. Se podia ir aclardndolas y completando-
las, seguin las nuevas circunstancias. El Paraclito permitiria verlas bajo nuevas
luces, en cada situacion.



La mision forense

El tercer texto sobre el Paréclito aparece en el capitulo siguiente: “«Cuan-
do venga el Paraclito, que yo les enviaré de junto al Padre, el Espiritu de la Ver-
dad, que procede del Padre, él dara testimonio de mi. También ustedes daran
testimonio, porque estan conmigo desde el principio»” (Jn 15,26-27).

La funcion del Paraclito se va haciendo cada vez mas compleja. Ya no se
limita al interior de la comunidad, como las dos anteriores, sino que debe pro-
yectarse hacia afuera. Ahora tiene que llevar a los discipulos a dar testimonio
de JesUs. Se trata de una funcion forense, ya que se refiere al testimonio que se
daba en un juicio. El testigo era aquel que, en un tribunal, se presentaba para
contar lo que habia visto y conocido de por experiencia. Los discipulos tenian
que dar testimonio de que conocian a Jesus. Pero no al Jesus histérico. Cuando
se escribid el evangelio de Juan, a fines del siglo I, no quedaba nadie que hu-
biera conocido a Jesus. El testimonio que debian dar era que Jesus estaba vivo,
resucitado, y era Hijo de Dios. Un testimonio nada fécil en una sociedad como
Efeso, repleta de filosofos, sabios e intelectuales, donde presentar a un hombre
humillado y ejecutado vergonzosamente en una cruz por las autoridades, como
representante de la divinidad, era poco menos que risible. Pero para eso tenian
el Paréclito.

Un detalle interesante. El texto dice “El Espiritu... €l dara testimonio”.
En griego, “espiritu” es un sustantivo neutro. Por lo tanto, al decir “¢l dara”,
deberia usar un pronombre neutro. Sin embargo usa el pronombre “é1” mascu-
lino (ekéinos). Y lo mismo hace en 16,7.8.13.14. Esto confirma que, para Juan,
el Espiritu no era simplemente la fuerza o el influjo tradicional conocido: era la
persona misma de Jesus.

La misién convincente

La cuarta funcion del Paraclito es mas complicada todavia. “«Les con-
viene que yo me vaya. Porgue si no me voy, no vendra a ustedes el Paraclito.
Pero si me voy, se los enviaré. Y cuando él venga, convencera al mundo en lo
referente al pecado, en lo referente a la justicia y en lo referente al juicio. En lo
referente al pecado, porque no creen en mi. En lo referente a la justicia, porque
me voy al Padre y yano me veran. En lo referente al juicio, porque el Principe
de este mundo esta condenado» (16,7-11).

Ante todo, se confirma una vez mas que el Paraclito no es otro que Jesus,
que se presenta de una manera diferente. Por eso no es posible que actuen los
dos simultadneamente. Para que el Paraclito pueda aparecer, tiene que marcharse
Jesus. Y esto les conviene a los discipulos, porgue la venida del Paraclito inau-
gurard una nueva época, mas gozosa y plena que la que ellos vivieron al lado
de Jesus. No hay que afiorar el pasado, sintiendo nostalgia de la época de Jesus.
Para Juan, la época del Paraclito es un progreso.



A continuacion, anuncia la cuarta mision del Paraclito, también hacia
afuera de la comunidad: ayudar a los discipulos a “convencer” (alénjo) al mun-
do. Este verbo también es de uso forense, y significa “demostrar ante los jue-
ces”, “presentar pruebas irrefutables”. Ya no se trata, como en la tercera fun-
cion, simplemente de dar testimonio, sino de presentar pruebas evidentes ante el
mundo. ;Sobre qué deben presentar pruebas y convencer los discipulos? Sobre
tres temas: a) que los que no creen en Jesds viven con una grave deficiencia en
sus vidas; b) que la muerte de Jests como malhechor fue una verdadera injusti-
cia, ya que Dios lo terminé llevando a su lado; c) que las fuerzas del mal ya no
dominan sobre la humanidad.

La misién completiva

Antes de acabar su discurso, Jesus anuncia la quinta mision del Paraclito:
“Todavia tengo muchas cosas que decirles, pero ahora no pueden con ellas.
Cuando venga él, el Espiritu de la Verdad, los guiara hasta la verdad comple-
ta. No hablara por su cuenta, sino que hablara lo que oiga, y les anunciara lo
que ha de venir. El me dara gloria, porque tomara de lo mio y les anunciara a
ustedes” (16,12-15).

La Gltima tarea del Paréclito consiste en guiar a los discipulos “hasta la
verdad completa”. Antes, JesUs habia dicho que ya les habia ensefiado todo (Jn
15,15), y que el Paraclito solo les “recordaria” sus ensefianzas. Pero esa afirma-
cion daba pie a que la comunidad pensara que ya no tenia nada que aprender, y
que nadie podia ensefiarles algo nuevo, cayendo en la soberbia intelectual. Para
evitarlo, afiade que en realidad ellos no tienen la verdad total, y que el Paraclito
los ira conduciendo hacia ella.

Esta nueva afirmacion daba pie a otro peligro: pensar entonces que po-
dian aparecer nuevas revelaciones y nuevos anuncios que no pertenecieran a las
ensefianzas de JesUs. Por eso Jesus aclara que el Paraclito “tomara de lo mio
para anunciarles a ustedes”. ES decir, las ensefianzas del Paraclito también
pertenecen a Jesus.

Resulta admirable el malabarismo que el evangelista tuvo que hacer para
aceptar que pudieran aparecer nuevas ensefianzas (las de lacomunidad joénica
del siglo 1) sin que se las considerara extrafias a Jesus.

Por dos incertidumbres

El autor del evangelio eligio estos cinco rasgos o caracteristicas especia-
les, y con ellas elabord la figura del Paraclito, que no es otro que Jesus presente
de una manera nueva en medio de sus discipulos. Pero ;por qué tuvo gue crear
Juan esta figura? Probablemente debido a dos graves problemas que afrontaba
su comunidad.



El primero era la muerte de los testigos oculares, en especial del Discipu-
lo Amado, fundador de la comunidad. Ellos habian sido el vinculo entre Jes(s
de Nazaret y la Iglesia posterior. Ellos habian interpretado el pensamiento de
Jesus, actualizado su doctrina y recordado lo que este habia ensefiado, ante las
nuevas circunstancias y desafios que se presentaban. Habian sido la garantia
de que Jesus seguia presente entre ellos. ;Como seguir sin el apoyo de esos
testigos?

Ante este problema, la respuesta fue: el Paraclito. Al irse Jesus, habia
bajado el Paréclito a la comunidad, y él ahora hablaba y ensefiaba en nombre de
Jess. Més aun: si los testigos presenciales habian guiado en su momento a la
Iglesia, no fue por los recuerdos personales que tenian de Jesus, sino porque el
Paraclito los habia iluminado. Y ese mismo Paraclito seguia actuando en todos
los cristianos que amaban a Jesus y cumplian sus mandamientos (Jn 14,17). Los

nuevos cristianos no estaban mas lejos de Jesus que los primeros cristianos.
Gracias al Paréclito, todos estaban al mismo nivel de conocimiento del Maestro.

El otro problema que tenia la comunidad joanica era el de la demora de
la segunda venida de Jesus. Se habia esperado su retorno antes de la muerte del
Discipulo Amado (Jn 21,23), pero su muerte ya se habia producido y Jesus no
habia regresado. ¢Por qué demoraba en volver?

Frente a este planteo, la respuesta era de nuevo: el Paraclito. No habra
una segunda venida de Jesus, porque él ya ha vuelto, aungue de una manera sor-
prendente, en el Paraclito. Los cristianos ya no tienen que vivir mirando al cielo,
a laespera de que aparezca el Hijo del Hombre. A JesUs lo encuentran presente
en la comunidad, en medio de todos los creyentes, como Paraclito.

Plataforma de la Trinidad

En el evangelio de Juan, como vimos, el Paréclito no es alguien distinto
de Jesus. Su venida, al marcharse Jesus, no habia que entenderla como la sus-
titucion de una persona por otra, sino la sustitucion de “un modo de estar” por
otro. Sin embargo, como su figura tenia rasgos tan especiales, distintos a los del
Espiritu tradicional, y casi personalizados, la Iglesia posterior interpretd que se
trataba de una persona diferente de Jesus, una tercera persona de la divinidad.
Asi, poco a poco se fue independizando de Jesus, y nacio la idea de la Santisima
Trinidad.

Uno de los primeros en hablar de ella fue el filésofo cristiano Atenagoras
de Atenas, en su obra Suplica en favor de los cristianos (del afio 178), aunque
sin usar la palabra “Trinidad”. EI primero en emplearla en griego (trias) fue el
obispo Teofilo de Antioquia, en su libro A Autolico (del afio 180). Y el primero
en usarla en latin (trinitas) fue el teélogo Tertuliano, escribiendo Sobre la mo-
destia (en el 215). A partir de aqui se fue difundiendo la idea de la Trinidad.
Finalmente, el Concilio de Constantinopla (del afio 381) declard que el Espiritu



Santo Paréclito era una persona distinta del Padre y del Hijo, y asi naci6 para la
cristiandad el dogma de la Santisima Trinidad.

Por supuesto, la Iglesia tiene derecho a elaborar su propia teologia y a
tener sus propios dogmas. Pero los lectores de la Biblia, cuando lean los pasajes
joanicos del Paraclito, deben saber que no se refieren a la tercera persona de la
Trinidad como se la entiende hoy, sino a la nueva presencia de Jesus después de
su partida de este mundo. Deben hacer el esfuerzo de interpretar lo que quiso
decir el autor, y no lo que leyeron los tedlogos posteriores.
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Carmiria Navia Velasco!

Las mujeres en El Evangelio de Juan
Women in The Gospel of John

Resumen

Los personajes femeninos del Evangelio de Juan tienen una participacion muy signi-
ficativa, ya que hablan de una realidad comunitaria que se vivia entre las y los segui-
dores de JesUs y es en esa realidad que se practicaba el Unico mandato del Mesias: el
&gape y el servicio. Al reconocer como discipulos a los creyentes, el Evangelio deja
claro que las mujeres, al igual que los hombres tienen un papel de liderazgo activo.
En este articulo reflexionaremos sobre las historias de Maria de Nazareth, la samari-
tana, la mujer acusada de adulterio, las hermanas que vivian en Betania y de las mu-
jeres testigos de la resurreccion de JesUs, y como sus liderazgos de agape y servicio
las llevaron a ser recordadas por la comunidad juanina. El cuarto Evangelio otorga
un papel relevante a las figuras femeninas a lo largo de su relato. Ellas aparecen en
momentos claves del itinerario de JesUs en este relato, mostrando su importancia en
los acontecimientos que el evangelista narra y transmite.

Palabras clave: Discipulado; Liderazgo; Amistad; Misionar; Comunidad.

Abstract

The female characters in John’s Gospel have a very significant participation, since
they speak of a community reality that was lived among the followers of Jesus, and
it is in that reality that the only command of the Messiah was practiced: agape and
service. By recognizing believers as disciples, the Gospel makes it clear that women,
like men, have an active leadership role. In this article we will reflect on the stories
of Mary of Nazareth, the Samaritan woman, the woman accused of adultery, the
sisters living in Bethany and the women witnesses of Jesus’ resurrection, and how
their leadership in agape and service led them to be remembered by the Johannine
community. The fourth Gospel gives a relevant role to female figures throughout its
narrative. They appear in key moments of Jesus’ itinerary in this account, showing
their importance in the events that the evangelist narrates and transmits.

Keywords: Discipleship; Leadership; Friendship; Mission; Community.
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Introduccion

El papel de los personajes femeninos en el evangelio de Juan ha dado
lugar a multiples propuestas y discusiones. Su significativa presencia textual
no puede pasarse por alto, sin embargo la interpretacién dada a este hecho ha
variado segun los presupuestos literarios y teolégicos desde los que se ha tra-
bajado. Para algunas autoras y autores, en los que me incluyo, esa presencia se
corresponde con la realidad comunitaria en la que se concibe y vive este evan-
gelio: una realidad presidida por el tnico mandato del 4gape y servicio. Para
otros y otras esta centralidad esta al servicio de destacar ciertos aspectos de la
vida o el mensaje de Jesis como Mesias.

A finales del siglo I, las comunidades cristianas se mueven entre diferen-
tes corrientes interpretativas que determinan distintas confrontaciones y reali-
dades eclesiales. En este sentido hay algunas propuestas claramente jerarquicas
gue ponen el énfasis en la “correccion” de postulados definidos como la Gnica
verdad... la literatura joanica por el contrario afirma que lo Unico que caracte-
riza a los discipulos del Nazareno es su amor y servicio mutuo y que este man-
dato del Amor es sumaximo ideal y horizonte. Comparto plenamente las ideas
afirmadas por Elizabeth Schissler Fiorenza en su obra: En memoria de ella:

El discipulado y el liderazgo de la comunidad joanica incluyen a mujeres y hombres.
Aunque las mujeres mencionadas en el cuarto evangelio son ejemplo de discipulado
tanto para las mujeres como para los hombres, es no obstante sorprendente que el
evangelista conceda a aquellas un papel tan importante en la narracion. Se comienza
y finaliza el ministerio pablico de JesUs con relatos concernientes a sendas mujeres:
Maria la madre de Jesus y Maria de Betania. (Schissler Fiorenza 1989, p. 390).

En una propuesta en la que lo importante es el discipulado o seguimiento
y las relaciones de amor y servicio igualitarias, resulta indudable que la pre-
sencia de la mujer encuentra mas facilmente su lugar y es acogida con mayor
amplitud. Es el caso de la literatura joanica, tanto evangelio como cartas. Sabe-
mos que a finales del siglo I, las comunidades de JesUs estaban atravesadas por
multiples problemas y persecuciones, entre ellos enfrentamientos y divisiones
internas. El mensaje de Juan, elaborado en redacciones y ampliaciones de dife-
rentes tiempos, quiere responder a estos problemas y expectativas e indudable-
mente presentar una mirada alternativa en la cual: el amor, el servicio, la mujer
y la comunidad juegan un papel definitivo.

Comparto la afirmaciéon de Raymond E. Brown, gran estudioso de esta
tradicion:

A finales del siglo I, cuando el recuerdo de los ap6stoles (frecuentemente identi-

ficados con los doce) era cada vez més objeto de veneracion, el cuarto evangelio

glorifica al discipulo y nunca utiliza el término ap6stol en el sentido técnico, algo asi

como si el evangelista pretendiera recordar a los cristianos que lo que es primario



y fundamental no es el haber tenido un especial carisma eclesial por parte de Dios,
sino el haber seguido a Jesus, obedeciendo su palabra. (Brown 1983, p. 182).

Una de las peculiaridades de esta propuesta es el hecho de que a la hora
de la despedida definitiva, Jesus plantea un gesto original, Unico en el Testa-
mento Cristiano: Para hacer memoria del Maestro y para celebrar la Pascua sus
seguidores deben lavarse los pies unos a otros. Servicio y amor son las sefias
de identidad de quien quiera hacer parte de su movimiento.

Por otro lado yo creo que las acciones de mujeres a lo largo del texto y
el momento narrativo en el que aparecen se corresponden con una intencién
estructural de sefialarlas como momentos importantes de la vida del maestro y
por tanto como significativas en la “revelacion” que transmiten.

Maria de Nazaret y la mujer samaritana

Cada uno de los evangelistas, seglin su intencién teoldgica presenta el
inicio misional de Jesus en unas determinadas coordenadas. La comunidad joa-
nica escoge para sefialar este inicio de mision a dos protagonistas mujeres: Ma-
ria de Nazaret, la madre del maestro y una mujer anénima de Samaria.

El relato se inicia con el testimonio de Juan el bautista con el cual se
enmarca la figura de Jesus en su misma linea y ademas se le refiere claramente
a la tradicion del desierto, a continuacion el narrador nos muestra a Jesus esco-
giendo a sus discipulos, es decir preparandose para su misién. Inmediatamente
después presenciamos el acontecer que hemos conocido como las bodas de
Cana. En este marco que podemos entender como transicion entre su vida fami-
liar y su vida publica, Jesus es interpelado por su madre para que les solucione
un problema a los anfitriones de la fiesta. La respuesta de JesUs es clara 'y en
alguna medida displicente: ;Qué nos va a ti y a mi? Aun no ha llegado mi hora.
La reaccion de Maria es igualmente clara y firme: hagan lo que él les diga.

Mas alla de que se trate de su madre, es una mujer, que no sélo induce a
JesUs a su primera actuacion sino que tiene la conviccion profunda de que él va
a contestar a su peticion. Vemos entonces que ante la sensibilidad femenina de
Maria que quiere evitar que la fiesta se dafie, Jesls adelanta su hora e inicia
-segun el relato- la muestra de “su poder” ante los suyos. Estamos aun en los
inicios de la narracion. Algunos especialistas plantean que el episodio pertenece
a relatos pre evangélicos en los cuales Jesus aln no habia salido de su familia.
No me interesa ahora detenerme en la significacion misma del vino derramado
en abundancia, simbolo en concordancia con el tono del conjunto de lo que esta
comunidad nos quiere transmitir... Lo que quiero sefialar es la actuacion deci-
soria de Maria de Nazaret en el acontecer:

En Cana esta mujer tan estrechamente unida a JesUs tiene dos papeles: da a conocer
a JesUs las necesidades de la comunidad y le dice a la comunidad, especialmente a



los que la sirven, que obedezcan su palabra. Trata de descubrir las necesidades de
la gente y pasa mucho tiempo en la cocina y en las dependencias de servicio. Ella
misma es ante todo y sobre todo una sierva. Conoce las necesidades de latierra y lo
gue se necesita para vivir... (McKenna 1995, p. 134).

Miremos ahora el pasaje del encuentro de Jesus en el pozo de Samaria
con una mujer cuyo nombre no llegamos a conocer. Se trata de un texto muy
diciente y confrontador. Después de un didlogo con Nicodemo en el que se nos
informa que Jesus realizaba sefiales, lo encontramos directamente a él, en una
situacion “poco ortodoxa”. En primer lugar para desplazarse de Galilea a Judea
el maestro no tenia que tomar el camino de Samaria, unatierra poco querida en
latradicion judia, sin embargo el narrador dice que tenia que hacerlo... enten-
demos entonces que las razones de su paso por Sicar son de otro orden. Una vez
en laregion se acerca a un pozo cargado de tradicion simbdlica y entabla con-
versacién con una mujer, hecho insélito en la tradicién de los maestros judios.

La mujer en cuestion es presentada por el narrador con una evaluacion

negativa: se la sefiala de tener varios maridos y vivir irregularmente con un
hombre, esto la connota como moralmente sospechosa. Jesls pasa por encima
de esta calificacion e inicia un dialogo con ella, al pedirle agua. La mujer que
simplemente, segun la expectativa sobre ella, tendria que haberle dado el agua
sin més, le replica plantedndole temas de caracter religioso y posteriormente
teoldgico.

Hasta el momento la escena deja constancia del rompimiento de varios
cbédigos de comportamiento:

Jesus va al encuentro de Samaria, desconociendo la condena judia a esa
tradicion. Inicia conversacion con una mujer, desconociendo que los varones
judios no hablan en publico con mujeres. Igualmente al constatar que la mujer
ha tenido varios maridos, ignora la condena La mujer por su parte, también
rompe las expectativas sobre su género no “sirviéndole” el agua a Jesus sino
confrontandolo sobre cuestiones religiosas.

La conversacion sigue y la mujer reconociendo la sabiduria del maestro
le formula la cuestion definitiva:

Nuestros padres adoraron en este monte y ustedes dicen que es en Jeru-
salén el lugar donde se debe adorar.

Jesus responde:

Créeme mujer que llega la hora en que ni en este monte ni en Jerusa-
Ién adorarén al Padre....

Llega la hora, ya estamos en ella, en que los adoradores verdaderos
adoraran al Padre en Espiritu y en verdad. Porque asi quiere el Padre que
sean los que le adoren. Dios es Espiritu y los que le adoran deben adorarlo en
Espiritu y en verdad.



Y unas lineas més adelante cuando la mujer le pregunta por el Mesias,
Jesus le responde: Yo soy el que habla contigo.

La revelacion que el maestro hace a la mujer es importante: le sefiala la
unidad entre culto y vida, la necesidad de vivir en verdad. Ademas le anuncia
gue ha llegado una “nueva hora”: la hora de comprender a Dios en su realidad
trascendente, superando la estrechez de las discusiones por espacios legitimos o
no. Pero lo definitivo a resaltar en nuestro caso es que se trata de una revelacién

hecha a una mujer. Producto de un didlogo teol6gico que Jesus ha querido
tener con alguien que no es de los “suyos”, con una subalterna en términos de
género y con alguien que es cuestionado por su comportamiento sexual-moral.
La “samaritana” es mujer, pero ademas rompe con lo exigido por la hipocresia
de los varones judios. .. estd doblemente signada y destinada a la marginalidad.
Esta decision de Jesus convierte a la mujer en apostol o misionera, le
otorga una identidad diferente que le permite situarse de otra manera ante sus
propios ojos, ante los suyos y ante su pueblo. Impactada por las palabras de
JesUs, por su directa revelacion, ella sale inmediatamente a evangelizar, a trans-
mitir la buena nueva de la que ahora es portadora, a sus coterraneos. La im-
portancia estructural en el relato de este encuentro, tiene -a mi juicio- dos ejes:
Cuando recientemente Jests asume su mision, impulsado por una mujer, genera
las condiciones para que otra mujer vaya a transmitir la “buena nueva”. De otro
lado la hace destinataria de una conceptualizacion de verdadera ruptura: Ha
llegado el momento de traspasar fronteras: A Dios hay que adorarle en ESPI-
TITUY EN VERDAD... es decir méas alla de los templos, las exclusiones... y
maés alla de los rituales, hay que adorarle en la verdad.

La mujer acusada de adulterio y las hermanas de Betania

Cuando sale de Samaria el maestro galileo realiza dos signos que lo
muestran como “salud y como alimento”, posteriormente Se acerca al centro
del poder politico-religioso: al templo en Jerusalén, e inicia una serie de en-
sefianzas y predicaciones en las que se auto revela como verdad y como vida.
Segun la mayoria de los especialistas, el pasaje de Juan 8, 1-8 es una adicion
tardia y se corresponde mejor con una tradicion sindptica. A mi me parece muy
significativo el lugar exacto en el que lo colocé la comunidad joénica, lugar en
gue nos llega a nosotros lectores y lectoras de hoy, mas alla de los esfuerzos de
quienes sin ninguna sensibilidad de género han pretendido colocarlo como una
especie de apéndice al final del relato o simplemente suprimirlo. La tradicion
jonica, con el peso femenino que tiene, inserta el relato en unas coordenadas
muy precisas: EI umbral del centro, en medio de una discursividad muy impor-
tante de Jesus.

La mayoria de los hermeneutas de ayer y de hoy, catalogan este micro-
rrelato como una muestra de “compasion” de JesUs. Para mi no se trata de esto.



Creo que la actitud del maestro con la mujer inicialmente no muestra ninguna
empatia. Jesis en este caso esta enfrentando dos cosas: En primer lugar una
ley, una tradicion patriarcal, violenta y machista y en segundo lugar una actitud
hipocrita de la doble moral de género.

Jes(s en un primer momento muestra un cierto desprecio por los acusa-
dores y contintia entretenido en el suelo, ante su insistencia: formula una sola

pregunta: una pregunta que no tiene nada que ver con lo que la mujer hizo o
no hizo, sino que va al corazon del auditorio enjuiciando ante todos cualquier
actitud de condena a los otros. En este caso, pero también en cualquier otro: lo
importante es examinarse a uno mismo, mirar profundamente en el interior de
cada alma y comprender que no tenemos autoridad para condenar a los otros.
La condena al vecino es mi propia condena. Igualmente esta pregunta devela
una doble moral: Si ella es culpable, quien “adulter6” con ella, lo es igualmente.

El maestro posteriormente se levanta y finalmente mira a la mujer: Yo
tampoco te condeno, vete en paz. No creo que se trate de compasion, aungque no
niego que la haya porque Jesus es profundamente empatico, repito, él esta en el
centro mismo de la ley que conoce perfectamente, ley que invalida con su “sen-
tencia” y absolucién. Con esta “bendicion” Jesus cuestiona y para sus seguido-

res, anula una ley que en su momento tiene tras de si 8 siglos de existencia y
que sigue hoy vigente legalmente en muchas tradiciones y paises, y moralmente
en la mayoria de quienes se dicen discipulos y discipulas de Jesus de Nazaret.

Creo que seria muy interesante una discusion en torno a esta pericopa,
desde el punto de vista de la recepcion literaria que se ha hecho de ella. Porque
creo que la mayoria de las recepciones son bastante mutiladoras e “incorrec-
tas”, si la “incorreccion” puede existir en la hermenéutica moderna. Cada lector
pregunta desde su enciclopedia... Desde el punto de vista femenino, este pasaje
de Juan, en el lugar en que aparece es profundamente liberador y ensancha el
corazon y la mirada porque revoluciona los paradigmas con los que se juzga.
Por ello defiendo la inclusion en el conjunto, detras ella hay indudablemente
miradas femeninas.

Cuando la mujer se ha ido, la narracion retoma los discursos de Jesus en
los que se revela como LUZ y corroborara esta revelacion sanando a un ciego.
Siguiendo su camino hacia Jerusalén, el narrador nos presenta al maestro en su
encuentro con sus amigos de Betania. Estos capitulos creo que merecen lecturas
diferentes a las que estamos acostumbrados. Al Maestro de Galilea lo tenemos
encasillado y s6lo lo “leemos” con relacion a su mision, con relacion a lo que su
palabra nos propone ética o teolégicamente. Sin embargo era un hombre como
nosotros con relaciones y espacios gratuitos en los que simplemente vivia. En
este sentido, sugiero la interesante lectura de la obra Creer en Jesus. Lectura
existencial del evangelio de Juan [Iribarnegaray, T. 2024].

Antes de referirme a la significacién textual de las Hermanas de Betania,
quiero detenerme en JesUs, en su experiencia de amistad claramente explicita



en estos pasajes. La comunidad de Betania se ha entendido como una comuni-
dad de apoyo para un movimiento misional itinerante, indiscutiblemente lo era.
Pero no s6lo era eso. Los hermanos de Betania, por sobre todo eran grandes
amigos de JesUs, a pesar de su parquedad los textos nos dejan claras muestras
de ello. EI mundo de Jests era un mundo en que la amistad era muy valora-
da. La tradicion griega desde Aristdteles tenia gran aprecio por la amistad. La
consideraban incluso una virtud y practicarla era de nobles. En los romanos la
amistad estaba ligada a la buena ciudadania. Cicerdn, contemporaneo de Jesus,
repetia: ¢ Qué hay méas grande que tener a alguien con quien te atrevas a hablar
como contigo mismo? lgualmente en el mundo judio la tradicion sapiencial
valoraba grandemente la amistad, en Eclesiastico encontramos: El amigo fiel es
seguro refugio, el que le encuentra, ha encontrado un tesoro. El amigo fiel no
tiene precio, no hay peso que mida su valor. EI amigo fiel es remedio de vida.
(Eclesiastico 6, 14-16).

Es claro que el maestro vivid la amistad de diferentes formas. Y en ello
como en otras cosas practicé la resistencia y las rupturas. La amistad era un
bien preciado, pero en el mundo clésico solo se practicaba entre varones, era un
privilegio de los ciudadanos. Jesds tuvo amigos y amigas, tenemos testimonio
de ello: En los capitulos 10, 11 y 12 de Juan se nos muestra a un Jesus conmo-
vido hasta las lagrimas por la muerte de su amigo y se nos muestra a Marta y
Maria de Betania en una relacidn fresca, espontanea, sorora, sinceray carifiosa
con este hombre galileo. Posteriormente cenan con él y Maria lo bendice con
el lavado de los pies, tradicional en el mundo judio para acoger a los viajantes.
Gesto particularmente sororo. Todos estos rasgos que aunque se han leido como
de reconocimiento y majestad... estan inscritos en relaciones cotidianas de
amistad, de agape, de carifio.

En medio de este cuadro, Marta explicita la revelacion que tiene en su
corazon: Eres el Mesias. Los textos son pocas veces explicitos en estas “reve-
laciones”, sin embargo Juan pone en boca de una mujer esta confesion que otros
ponen en boca de Pedro, en las visperas de la subida a Jerusalén para el desen-
lace definitivo de los hechos narrados. En el mismo dmbito Maria unge los pies
de Jesus abriéndole su casa y su corazén, haciéndolo uno mas en su mesa. El
maestro se siente reconocido y amado por las dos hermanas y por supuesto les
corresponde totalmente.

Testigos de su muerte y su resurreccion

Llegamos al final del recorrido. En un relato siempre es muy importante
el cierre, porque resuelve las situaciones que se han ido quedando en suspenso
durante el trayecto y en esa “resolucion” se esté transmitiendo un mensaje de-
finitivo. Juan deja ver el desconcierto, miedo y huida de los discipulos porque
no los menciona en este final; si registra la negacién de Pedro en el patio de la



casa de Anés. Y claramente afirma que en el momento de la crucifixion esta-
ban presentes Maria de Nazaret, Maria mujer de Cleofas y Maria de Magdala.
Es obvia la intencion de dejar constancia de esta presencia que se afirma dos
veces: durante la agonia en la cruz y en el momento de bajar el cuerpo para
amortajarlo. Estas mujeres y quizas otras no mencionadas muestran su amor y
fidelidad desafiando miedos y prohibiciones. Con valentia y otra vez sororidad,
acomparfian la agonia y la muerte de un ajusticiados. Ademas esta presencia an-
ticipa la experiencia femenina con el resucitado. Las mujeres preocupadas por
el cuidado del cuerpo del condenado no se alejan de la tumba y eso las convierte
en testigos primeros privilegiados.

El capitulo 20 de Juan, nos presenta a Maria Magdalena yendo en la ma-
drugada al sepulcro y encontrandose con la tumba vacia. Una vez mas, muchos
especialistas, relativizan o pretenden ignorar estas piezas literarias, centrandose
en la imposibilidad histérica que supuestamente tienen... Parecen olvidar que
la Biblia y los evangelios son prioritariamente literatura y que como a cual-
quier obra literaria hay que entenderlas en su estructuracion general. Este rela-
to, practicamente cerrando el evangelio, nos pone de manifiesto varias cosas:

En primer lugar el papel preponderante del maestro en la vida de Maria
de Magdala. El narrador nos informa que Pedro y Juan rondaron también la
tumba pero se marcharon desconcertados. El resucitado no se les atravesd, no
tuvieron esta vivencia que si tuvo la mujer de Magdala. Esta realidad nos habla
de una relacion anterior en la que ella estaba preparada para vivenciar-com-
prender la trascendencia del maestro. No es algo de escogencia... el camino
mistico es un largo camino y Maria Magdalena en el texto de Juan, muestra
haberlo recorrido. Su encuentro con el “sabio de Galilea” fue un encuentro tras-
cendental, un encuentro personal que fue mas alla del apoyar su mision.

En segundo lugar la cercana relacién que tuvieron Jesus y Maria que se
expresa en el saludo/reconocimiento en el que de una forma natural y espon-
tanea Maria quiere abrazarlo, caracteristicas de un encuentro que se refuerzan
en la alegria de la mujer al escuchar su nombre en boca de Jesus. Esa voz de
Jesus llamandola expresan un tono y expresion que evoca caminos recorridos
en amistad, en solidaridad, en sororidad.

Y en tercer lugar, quizas lo més importante de la pericopa, el envio que
hace Jesus a esta mujer de ir a anunciar a “los otros” su nueva presencia y
realidad. Con este envio, esta mujer en el evangelio de Juan se convierte en la
primera persona a la que Jesus, desde su nueva realidad, le asigna una mision,
convirtiéndola asi directamente en su ap6stol. En el conjunto del recorrido joa-
nico JesUs envia a “misionar” a dos mujeres: la de Samaria y la de Magdala.
Esta realidad innegable no ha sido reconocida en la iglesia para sus sucesoras.



Para seguir leyendo, para seguir pensando

He realizado un recorrido narrativo prioritariamente desde el punto de
vista estructural/semantico, en el que creo que he mostrado claramente el papel
significativo que Juan da a las figuras femeninas a lo largo de su relato. Ellas
aparecen en momentos claves del itinerario de Jesus en esta propuesta, mos-
trando su importancia en los acontecimientos que el evangelista lee y transmite.
La estructuracion de un relato nunca es aleatoria, responde siempre a la inten-
cién seméantica-comunicativa que la subyace. Por eso no se puede desconocer a
la hora de realizar un acercamiento a los sentidos que tiene.

Este evangelio, lo han mostrado suficientemente sus estudioso, es el re-
sultado de dos o tres redacciones superpuestas por parte de las generaciones de
la comunidad de la cual es legado. Estas comunidades sucesivas mantienen y
refuerzan (como es el caso de Juan 8, 1-8) el papel de las mujeres en el relato, lo
cual es una prueba obvia de que se trata de una tradicion con peso femenino. ..
y ese peso hace parte explicitamente de la “revelacion” que el conjunto del
Nuevo Testamento transmite.

En este sentido retomo de nuevo a Raymond E. Brown:

El lugar prominente otorgado a las mujeres en el cuarto evangelio refleja la historia,
la teologia y los valores de la comunidad juanica. ..

En la mente de Pablo, esenciales para el apostolado eran dos componentes, a saber,
el haber visto al Jesus resucitado y el haber sido enviado para proclamarle; esta es la
l6gica implicita en | Corintios 9... Una clave de la importancia de Pedro en el apos-
tolado fue la tradicion de que él habia sido el primero que vio a Jesus resucitado. ..
Mas que cualquier otro evangelista Juan revisa esta tradicion acerca de Pedro...
Es a una mujer, a Maria Magdalena, a quien JesUs se aparece primero, instruyéndola
para que vaya e instruya a sus “hermanos” acerca de su ascension al padre. (Brown,
p. 184).

No pretendo cerrar ninguna discusion, pero si abrir algunos aspectos que
no han sido suficientemente tenidos en cuenta por la hermenéutica y las mira-
das tradicionales. Abrirnos a nuevas luces sobre los textos evangélicos pueden
marcar derroteros para las préximas generaciones, en este caso, de mujeres
creyentes: El evangelio de Juan nos presenta unos roles femeninos muy claros:
Iniciacidn, iluminacién-confirmacion, recogida de la totalidad del trayecto.

Esto nos hace pensar en que la comunidad joanica tuvo un peso especi-
fico y fuerte de las mujeres... y si esto fue asi hay que concluir que en los mo-
mentos iniciales de la comunidad eclesial las mujeres no sélo dijeron su palabra
sino que dirigieron, organizaron y sostuvieron las comunidad. A lo largo de los
siglos encontramos huellas de esta realidad que siempre se ha intentado ocultar
porque es claro gque estos roes no se mantuvieron mayoritariamente. Desde esta
lectura, nos preguntamos ¢por qué? El evangelio de Juan -que algin comenta-
rista como Ramoén K. Jusino afirma fue escrito por Maria de Magdala que para



él es la figura del discipulo amado- se constituye en un testimonio invaluable a
la hora de profundizar en la relacién entre JesUs y las mujeres.

La invitacion que hago es a profundizar en estos aspectos del mensaje,
en la figura de Maria de Magdala segln la orientacion que nos ofrece Carmen
Bernabé en sus obras que incluyo en la bibliografia, en el papel y en larelacion
misma de Jesus con las hermanas y la familia de Betania. Es necesario despegar
nuestras interpretaciones de la tradicion patriarcal que las ha “domesticado” ...
si abrimos los 0jos vamos a descubrir que ciertos silencios y sobre entendidos
no son tan claro como parecen. El evangelio de Juan puede constituirse en una
buena guia para este caminar.
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Tocar es intimidad. Cuirizando Jn 13,1-30.
Una Perspectiva Hermenéutica Latinoamérica

Touching is Intimacy. Cuirizando Jn 13:1-30
A Latin American Hermeneutical Perspective

Resumen

Este articulo propone una lectura cuir de Jn 13:1-30 que desplaza el énfasis tradi-
cional en la “pedagogia del servicio” hacia la performatividad del tacto como lugar
teoldgico. A partir de una hermenéutica de la sospecha y de los estudios de las emo-
ciones, se argumenta que el lavado de los pies desordena gramaticas de decencia,
pureza y honor, funda comunidad en la vulnerabilidad compartida e incluye la ambi-
valencia de Judas como pedagogia del riesgo. El diptico ungir/lavar (Jn 12/13), junto
con el bocado-salida-noche (Jn 13:26-30), articula una politica del cuerpo que invita
a imaginar précticas tactiles con consentimiento y reparacién desde comunidades
cuir latinoamericanas.

Palabras clave: Juan 13; Teologia cuir; Tacto; Emociones; Judas; Comunidad; Ima-
ginacion.

Abstract

This article offers a queer reading of John 13:1-30 that shifts the focus from a di-
dactic “service” motif to the performative centrality of touch as a theological lo-
cus. Drawing on a hermeneutics of suspicion and emotion studies, it argues that
foot-washing unsettles regimes of decency, purity, and honor, constitutes community
through shared vulnerability, and incorporates Judas’s ambivalence as a pedagogy of
risk. The anointing/washing diptych (John 12/13), together with the morsel-departu-
re-night sequence (John 13:26-30), frames a body-politics that calls for imagining
consensual and reparative tactile practices from Latin American queer communities.

Keywords: John 13; Queer theology; Touch; Emotions; Judas; Community; Imagi-
nation.
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Introduccion

El relato del lavado de los pies en Juan 13:1-30 es un pasaje denso y muy
visitado en la tradicion joanica. Suelen destacarse elementos como la humildad,
el servicio o la pedagogia de JesUs hacia sus discipulxs?, pero lo que deseo aqui
explorar su potencial como un acto de intimidad corporal que desordena logicas
jerarquicas y normativas de su tiempo, y en ese sentido, puede favorecer otras
lecturas mas contemporaneas. En ese gesto de tocar y ser tocado se jugaria no
s6lo una ensefianza moral, sino una subversién afectiva y erdtica que puede
leerse hoy desde las perspectivas cuir®. Esta intimidad, ademas, es ambivalente:
alberga a quien romperia la comunién, al que se le ha llamado histéricamente, el
traidor. El circulo que se deja lavar contiene a Judas (Jn 13:2; 13:10-11; 13:21;
13:27; 13:30), de modo que el contacto -desde esta perspectiva enunciada- no
cancelaria el conflicto: lo expondria.

Ted Jennings (2013) sostiene que las practicas erdticas no meramente
ilustran un comportamiento, sino que pueden reconfigurar las estructuras sim-
bolicas del cuerpo y de la comunidad. Alli él retoma la idea de que el cuerpo
“erotico” puede ser locus de una ontologia alternativa: no subordinada a la ley
normativa, sino creativa de la relacion. Por consiguiente, leer Jn 13 como esce-
na erotica—afectiva implica reconocer que el lavatorio no es solo metéfora ética
sino “configurante de sentidos corporales”, un gesto que puede desbordar las
gramaticas dominantes y producir nuevas sensorialidades comunitarias.

Una hermenéutica cuir parte de la conviccion de que los textos bibli-
cos estan atravesados por tecnologias de control que buscan normar cuerpos y
afectos, pero también contienen grietas y fisuras que abren posibilidades de
resistencia (PUNT, 2021). Asi, la tarea no es descubrir “homosexualidades ocul-
tas” en la Biblia, sino leer como ciertos gestos, silencios y tensiones desesta-
bilizan las gramaticas heteronormativas y decentes. Como recuerda Marcella
Althaus-Reid:

Arrancamos del conocimiento de que toda teologia implica una praxis sexual y poli-
tica consciente o inconsciente basada en reflexiones y acciones desarrolladas a partir
de determinadas codificaciones aceptadas (2005, p. 15).

En ese horizonte, el lavado de los pies puede ser leido como una praxis
indecente, que subvierte las jerarquias sociales y las normas de pureza, porque
expone cuerpos vulnerables y los enlaza en un circuito de intimidad. No se

2El uso de la “x” es un acto politico en textos académicos. Para su lectura invito a que las personas lectoras
puedan dar cuenta de su propia perspectiva de género y lo realicen ya sea con la “0”, con la “a” o con la “e”.
Esto implicara también hacer cambios en las citas textuales, las que se colocaran en cursiva para identificar
tal cambio.

3 El uso de la expresion cuir no es mera traduccion del anglicismo queer. Implica una posicion tedrica
desde el Sur que identifica y reconoce otros cuerpos e identidades que no son registradas en otras latitudes
(FALCONI, 2014; VALENCIA, 2015).



trataria solo de un acto pedagdgico, sino de un “sacramento cuir”’, donde tocar
es reconocer, donde el servicio se confunde con el deseo de cercania y donde la
divinidad se revela en el roce de la piel.

Mi lectura se sitda desde las intersecciones que me atraviesan: soy mari-
ca*, pastor de una comunidad independiente y académico formado en teologia y
género. Esa triple enunciacién no es decorativa, sino constitutiva del saber que
aqui se despliega. Como he manifestado ya: “la hermenéutica cuir es sexual,
pero también es politica, porque politica es la exclusién y amenaza latentes en
el mundo entero en contra de nuestras identidades” (VEGA-DAVILA, 2025).
Leer el lavatorio desde este punto de vista implica resistir al silenciamiento de
cuerpos y afectos que las gramaticas cristianas han declarado indecentes.

En América Latina, muchas lecturas criticas de la Biblia han estado mar-
cadas por la teologia de la liberacién y sus derivas feministas y decoloniales
(SCHUSSLER-FIORENZA, 1996; RIVA, 2020; CHIPANA, 2023). Estas pers-
pectivas han colocado en el centro a Ixs pobres, a las mujeres, a los pueblos
indigenas. Una lectura cuir no rompe con esa tradicion, sino que la radicaliza: si
todxs los bautizadxs pueden interpretar la Biblia (RICHARD, 1995), también lo
hacen las disidencias sexuales, no como anécdota identitaria, sino como lugar
epistémico desde donde se lee lo sagrado (VEGA-DAVILA, 2022).

El lavatorio de los pies ofrece un terreno fértil para este ejercicio. La re-
sistencia de Pedro a ser tocado (“jamas me lavaras los pies”) evidencia el miedo
al contacto que desordena los drdenes establecidos. En el relato, Jesus responde
con una afirmacion contundente que podria parafrasearse asi: sin ese contacto,
no hay comunién (Jn 13: 8). Este pasaje no solo desestabilizaria la autoridad
jerarquica, sino que -desde la perspectiva planteada- sostendria una politica del
afecto y de la vulnerabilidad compartida. Aqui se puede tener en cuenta lo que
Sara Ahmed plantearia: las emociones no son privadas ni accesorias, sino que
configuran los cuerpos y sus vinculos (AHMED, 2015).

Desde esta perspectiva, el presente articulo desarrolla una lectura cuir de
Jn 13:1-30, organizada en cuatro apartados: una lectura critica del pasaje desde
la hermenéutica de la sospecha; una exploracion de los cuerpos como textos y
de las emociones que los atraviesan; una intertextualidad que conecta el lavado
de los pies con otras narrativas biblicas y con vidas concretas; por ultimo, una
apelacién a la imaginacion y creatividad como herramientas para abrir posibili-
dades utdpicas. Esta posicidn responde a lo que he propuesto como una herme-
néutica cuir latinoamericana (VEGA-DAVILA, 2025).

En este articulo, que realiza una lectura hermenéutica situada de Jn 13:1—
20, no se persigue reconstruccion historico-critica exhaustiva, sino una inter-

4 El uso de la palabra “marica” responde también a una forma de enunciar una critica decolonial a la
comprension de las sexualidades. El uso extendido de homosexual o de gay son formas castellanas que no
coinciden con la precarizacion de muchos varones que sienten atraccion por otros varones. Su uso es tras-
gresor, pero también desde el reconocimiento historico de otras formas de habitar esa orientacion sexual.



pretacion performativa que atiende Iéxico, secuencia narrativa y marcos socio-
culturales, articulandolos con perspectivas cuir latinoamericanas y estudios de
la emocion. Con ello, busco mostrar que el lavatorio de los pies no es solo una
escena de servicio, sino un acto de intimidad que funda una comunidad distinta,
donde el contacto entre cuerpos se convierte en lugar teol6gico: una manera de
reconocer que lo sagrado se revela en los cuerpos torcidos, vulnerables e inde-
centes que tocan y se dejan tocar.

1. Desde la lectura critica del pasaje

El relato de Jn 13:1-30 se inscribe en un momento liminal: “antes de la
fiesta de la Pascua” (v. 1), cuando Jesus sabe que su hora ha llegado. Esta con-
ciencia de inminencia marca el tono de toda la escena. La exégesis de Juan sitla
13: 1-20 en la apertura del Libro de la Gloria y como gesto programatico que
anticipa la “hora” (13: 1) y la forma de la comunién en el Cuarto evangelio: el
lavatorio introduciria el tramo pascual y redefine la autoridad de Jesus en clave
de entrega y proximidad corporal (BROWN, 1999).

Gadamer y Ricoeur han sefialado que la hermenéutica nunca es neutral,
sino un posicionamiento politico (GADAMER, 1997; RICOEUR, 2001). En
clave cuir, esa sospecha se dirige contra los regimenes de decencia que han
neutralizado el erotismo latente en la escena. Si retomamos lo que Marcella
Althaus-Reid proponia que “toda teologia implica una praxis sexual y politi-
ca, consciente o inconsciente” (2005, p. 15), una pregunta que surge es: /qué
praxis sexual se juega en este pasaje que los discursos eclesiales no quisieran
examinar?

La narracion detalla que Jesus ‘se levantd de la cena, se quité el manto,
tomé unatoallay se la cifio’ (Jn 13: 4). Estos gestos de desnudamiento y atadu-
ra remiten a un imaginario erético que no puede pasarse por alto. En el Cuarto
evangelio, el lavado de pies pertenece al registro de los servicios bajos; que el
Maestro lo ejecute delante del grupo reordena el honor del circulo, lo que expli-
caria la resistencia de Pedro (Jn 13:6-8):

% Entonces vino a Simén Pedro; y Pedro le dijo: Sefior, ¢ti me lavas los pies? 7 Res-
pondi6 Jesus y le dijo: Lo que yo hago, ti no lo comprendes ahora; pero lo entenderas
después. 8 Pedro le dijo: No me lavaras los pies jamas. JesUs le respondid: Si no te
lavare, no tendras parte conmigo (RV 1960).

Ese tramo pascual inaugurado transforma la autoridad en un servicio que
toca cuerpos concretos (GARCIA-MORENO, 2005). En este marco, no puede
pasarse por alto la figura de Judas, que aparece enmarcando la escena del lava-
torio, Jn 13: 2; 13: 30:

2 cuando cenaban, como el diablo ya habfa puesto en el corazdn de Judas Iscariote,
hijo de Simén, que le entregase. ..



% Cuando él, pues, hubo tomado el bocado, luego sali6; y era ya de noche.

El Cuarto evangelio lo sitGa dentro de la intimidad corporal del lavatorio,
pero al mismo tiempo sefiala que “no todos estan limpios™ (13: 10). Esa ambiva-
lencia produce una tension fundamental: el mismo gesto de vulnerabilidad que
desjerarquiza toca también a quien abandona la comunion. Judas se convierte
asi en recordatorio de que la intimidad no elimina el conflicto, sino que lo expo-
ne en el corazon mismo de la comunion.

La hermenéutica cuir busca precisamente exponer esa transgresion, leer-
la como torcedura de la norma, como indecencia que revela lo divino. En tal
sentido, el didlogo con Pedro es revelador. “Sefior, ¢td me lavas los pies a mi?”
(v. 6). La resistencia expresa el miedo a la inversidn de roles, pero también al
contacto que desordena las jerarquias impuestas por la sociedad de la época y
que han sido internalizadas por quienes la habitan. Se puede leer que la nega-
tiva de Pedro rehlye el toque y la exposicion de su vulnerabilidad, el Jesus del
Cuarto Evangelio responde con contundencia: “Si no te lavo, no tienes parte
conmigo” (v. 8).

En ese sentido, la comunién con Jesus no se fundaria en ideas o doctrinas,
sino en un gesto de intimidad fisica, por lo que el rechazo de Pedro es emocional
y politico a la vez: verglienza ante la exposicion del cuerpo, resistencia a un con-
tacto que erosiona las jerarquias masculinas. Pero Jesus, en el pasaje, afirmaria
que sin esa intimidad no hay pertenencia. En clave cuir, el discipulado se funda
en la vulnerabilidad compartida y no en la autoridad unilateral y vertical. Asi,
Pedro resiste el tacto (Jn 13: 8) y Judas personifica su fractura (Jn 13:26-27,
30): la comunidn nace en el contacto, sabiendo que éste puede quebrarse.

Lo cuir, siguiendo a Althaus-Reid, es siempre una critica al autoritarismo
de la decencia (2005, p. 12). En esa linea, el lavatorio de los pies puede ser con-
siderado un gesto indecente porque trastoca jerarquias de honor y gramaticas de
hospitalidad propias del Mediterraneo del s. | —asigna al Maestro un servicio
de bajo estatus— y, desde ahi, erosiona matrices patriarcales. Es desde ahi don-
de propone un modelo de seguimiento fundado en la vulnerabilidad y el afecto.

Si como sostengo, una hermenéutica cuir no se ejerce en soledad, enton-
ces puede leerse el lavatorio de los pies para una comunidad seguidora de Jesus
que desee desarticular el modelo clerical y patriarcal que concentra el poder
en lideres varones. La escena invita a imaginar comunidades donde tocar y ser
tocado es praxis espiritual, donde la intimidad corporal funda la politica de la
igualdad. Este enfoque dialoga con la lectura que André Musskopf haria de la
parabola del hijo prédigo, la que puede releerse desde la vida de Henrique, un
joven gay que encarna corporalmente el pasaje (MUSSKOPF, 2007). Del
mismo modo, el lavatorio cobraria nuevos sentidos si se encarnan en cuerpos
concretos: lenchas, bisexuales, travestis o trans*® que se lavan y cuidan entre si,

5 El uso de la palabra trans*, con el asterisco final, es una propuesta de Jack Halberstam para evidenciar la



comunidades cuir que comparten intimidad como resistencia frente a la violen-
cia social o casas de refugio para personas migrantes.

Jeremy Punt ha insistido en que la lectura queer de la Biblia consiste en
desestabilizar identidades sexuales fijas y contrarrestar prejuicios culturales
(PUNT, 2021). En ese sentido, Jn 13 es un pasaje clave para mostrar como la
intimidad de Jesus con sus discipulos desafiaria lo que ha sido llamada hetero-
sexualidad obligatoria (RICH, 1996). Reclinarse en el koAmog (k6lpos) de Jesus
(In 13:23)8 y lavarse los pies son practicas de afecto que escapan a las categorias
binarias de género y sexualidad de esa época y desafian de lleno en la nuestra.

Lo que emerge es una imagen de Jesus no como modelo de virilidad he-
teronormada, sino como sujeto de deseo, de intimidad, de contacto. Una lectura
cuir no busca etiquetar esa intimidad como “gay” u “homosexual”, Sino reco-
nocer que lo indecente, lo ambiguo y lo vulnerable son lugares de revelacién.

La interpretacion del gesto (vv. 12-17) desplaza el lavatorio del plano
simbolico al hdbito comunitario: “os he dado vVmoderypa (ejemplo)” (v. 15). El
“si sabéis... haced” (v. 17) traduce el tacto en préctica reiterable y la cadena de
recepcién (vv. 20: “quien 0s recibe, a mi me recibe”) convierte la proximidad
corporal en una experiencia tactil de movimiento o desplazamiento que circula
hospitalidad, no jerarquia. Asi, el contacto no solo funda comunién ad intra;
también envia.

La lectura critica sitda el lavatorio como indecencia que tuerce jerarquias
y expone el conflicto. Para avanzar, conviene descender del marco narrativo al
plano de los cuerpos y sus afectos: ¢qué produce el gesto cuando toca plantas,
verglienzas y pudores? Ahi el tacto deja de ser moraleja y se vuelve gramatica
corporal que organiza proximidades y distancias.

2. Desde los cuerpos como texto: cuerpos y emociones

Las palabras iniciales de pasaje fijan de inmediato el registro afectivo y
corporal de la escena: “habiendo amado a Ixs suyxs... los amé ei¢ télog” (In 13:
1). Ese “hasta el extremo™’ no es un adverbio sentimental, sino una clave herme-
néutica de corporeidad amorosa que se realiza en un gesto tactil: lavar y secar
pies. El Jesus presentado en el Cuarto Evangelio no realiza discursos sobre el
amor; €l toca. La intimidad, desde este pasaje aqui visitado, no es metéafora sino
performatividad del contacto.

Sara Ahmed teoriza sobre las emociones, estas no son sustancias inte-
riores sino practicas que se pegan a los cuerpos y a los signos, y de ese modo
circulan organizando proximidades y distancias. En una lectura del pasaje, los

multiplicidad de identidades bajo el paraguas trans, las que puedes ser transfeminidades, transmasculinida-
des, identidades trans no binarias, género fluido, etc. (HALBERSTAM, 2018).

6 KkoAmog (13:23): “pecho/regazo”; indica proximidad corporal y desestabilizadora de gramaticas de honor
7 &ig téhog (13:1): puede leerse “hasta el extremo / hasta el cumplimiento”. En el Cuarto evangelio no
implicaria sentimentalismo, sino intensificacion del amor que se hace gesto.



afectos son trénsitos que configurarian también los vinculos de hospitalidad y
rechazo (AHMED, 2015). Esta intuicién permite leer a Jesus y a Pedro no como
psicologias privadas, sino como cuerpos situados donde el tacto redistribuye
honor, pureza y poder.

En la microdramaturgia de 13: 4-5, la secuencia de despojarse, cefiirse,
verter, lavar, secar no es incidental. Hace visible: (a) una desjerarquizacion téctil
(el maestro toca los pies); (b) una redistribucién del pudor (el discipulo expone
la planta, zona liminar entre polvo e identidad); (c) una transvaloracién del ser-
vicio como gesto que erotiza el cuidado sin reducirlo a sexualidad. En este senti-
do, Pedro encarna la resistencia afectiva de los varones formados en graméticas
de honor: “jamas me lavaras los pies” (13: 8a). Su negativa no es meramente
teoldgica; podria leerse desde la verglienza corporal ante un intercambio tactil
que trastorna la jerarquia que tanto Pedro como la comunidad joanica hayan
podido desarrollar. La tension afectiva alcanza un climax en la mencién de Ju-
das (Jn 13: 21), cuando el Cuarto Evangelio subraya que Jesus “se turbo en su
espiritu”. En la tradicion de los estudios biblicos queer, Robert Goss y otros han
denunciado la tendencia de interpretar textos como “iconos etéreos” desvincu-
lados de los cuerpos que leen y sufren (SHORE-GOSS, 2021).

Esa critica posibilita una lectura que detiene el paso en el gesto del lava-
torio como escena vivida, no simbdlica: el tacto circula deseos, tensiones y ex-
clusiones en el espacio narrativo. Por eso, al reconocer que JesUs “se turb6 en su
espiritu” (Jn 13:21), no leemos solo un dato emocional: leemos la “fractura del
tacto”, el punto donde el contacto intimo y la traicion colisionan, y esa colision
es constitutiva del cuerpo comunitario que se juega.

El climax afectivo de Jn 13:218: “Y cuando dijo esto, Jess se conmovié
en el espiritu (¢rapdydn td nvedparr), y dijo: De cierto, de cierto os digo, que
uno de vosotros me ha de entregar” indica turbulencia honda mas que un afec-
to pasajero: el tacto compartido hace comunidad y, al chocar con la traicién,
la expone; asi, el amor téactil alcanza también al que rompe la comunién (Jn
13:26-27), evitando que la intimidad sea ingenuidad. Con Nussbaum puede
decirse que la emocidén funciona como un juicio sobre lo valioso (2008), y en
este caso, el juicio es que incluso el cuerpo que abandona la comunién sigue
siendo alcanzado por el tacto. Judas no queda fuera de la intimidad, sino que la
intensifica como conflicto.

Esta propuesta de hermenéutica cuir latinoamericana ayuda a nombrar
esta escena como reconfiguracion del poder desde cuerpos abyectos, maricas,
transgresoras. Este esfuerzo ya lo habria realizado el mexicano Manuel Villa-
lobos (2021) y yo mismo he propuesto en mis trabajos, la teologia de la li-
beracion cuir parte de las sexualidades y no las deja fuera del relato salvifico
(VEGA-DAVILA, 2022; 2023; 2024). De tal manera, la lectura de Jn 13 que

8 grapdydn T@ mvedpart (13:21) no denotaria superficialidad alguna, sino movimiento afectivo que expone
la comunidad en el punto donde la intimidad colisiona con la traicion.



pone a Jesus de rodillas ante los pies, exhibiria un descenso tactil que recuerda
a las comunidades de fe, particularmente las que han asumido la Ilamada opcién
preferencial por Ixs pobres, que “nosotrxs [Ixs desviadxs segiin la normatividad]
también somos Ixs pobres”, aun cuando nuestros cuerpos hayan sido expulsados
del tacto eclesial (VEGA-DAVILA, 2022).

Como mencionaba lineas anteriores, desde los estudios de la emocion se
subraya que las emociones son juicios sobre lo valioso (NUSSBAUM, 2008). Si
trasladamos esta intuicion a Jn 13, el lavar pies es un juicio amoroso encarnado:
proclama con el cuerpo que la comunidad vale cuando puede tocar y ser tocada
en igualdad. El gesto de Jests mueve al cuerpo-Pedro fuera del régimen del ho-
nor, hacia la vulnerabilidad compartida. Que “salir del armario con la Divinidad
[implique] autenticidad.” (VEGA-DAVILA, 2023) y que “las maricas, lecas,
bicas, tracas y travas estamos aqui” (VEGA-DAVILA, 2022) se convierten en
dos recordatorios que ubican esta lectura de Jn 13 en clave pastoral marica: el
contacto de JesUs descoloniza los afectos instituidos, incluso, por actos liturgi-
cos y re-habilita cuerpos histéricamente puestos “fuera de lugar” en los rituales
y en los relatos.

De ahi que este trabajo sea un didlogo profundo con voces reconocidas
del estudio biblico que, aun sin usar el vocabulario cuir/queer, registran la carga
simbolica del gesto. En clave latinoamericana, distintxs biblistas han insistido
por afios en que la interpretacién biblica parte de comunidades concretas y bus-
ca desactivar violencias teoldgicas (GARECA, 2020; RIVA, 2020; GUERRA
CARRASCO, 2022).

Leida desde cuerpos y emociones, la escena muestra que el contacto
funda comunidad vy, al rozar la traicién, la expone. Para no clausurarla en un
instante, abrimos el foco a sus resonancias candnicas: el diptico ungir/lavar (Jn
12/13), la cadena bocado—salida—noche (Jn 13:26-30) y los ecos de Lc¢ 7 tejen
una constelacion tactil que resignifica hospitalidad y conflicto.

3. Desde los cuerpos y la intertextualidad

Juan 12:1-8 (uncion en Betania) y 13:1-8 (lavatorio) conforman un dip-
tico tactil: primero una mujer unge los pies de Jesus; luego Jesus toca los pies
de sus discipulxs. La constelacion é&éuatev (12:3) / éxudooe (13:5), junto con
vitto/virtip, revela continuidad ritual del tocar-secar. Ambos relatos invierten
diagramas de pureza y dan a una mujer y a un maestro la agencia del cuidado
corporal. En este diptico (Jn 12 y 13), Judas ya habia aparecido en la escena de
la uncion, objetando el derroche del perfume (Jn 12: 4-6). Su voz introduce el
célculo econdémico en un gesto de derroche amoroso y anticipa la ruptura del
circulo intimo. La intertextualidad sugiere que la hospitalidad corporal siem-
pre esta amenazada por la légica de la transaccién. Como recuerda Hernandez
Carracedo, en el Cuarto evangelio Judas no es solo el traidor de los sindpticos,



sino el que porta en si mismo la ambigliedad de pertenecer al grupo y, al mismo
tiempo, distanciarse de él (HERNANDEZ CARRACEDO, 2020).

Estas escenas dialogan con Lc 7:36-50, donde el cuerpo de una mujer
considerada pecadora irrumpe con lagrimas, cabellos y perfume; es decir, con
fluidos y texturas. Entre el ungir y el lavar, el ‘bocado’ (Jn 13:26) y la ‘noche’
(Jn 13:30) marcan el reverso: hospitalidad y fractura coexisten. Esta constela-
cién intertextual, leida desde lo cuir, sugiere que la hospitalidad del Reino no
teme la intimidad ni el escandalo del tacto. En nuestras comunidades, eso impli-
ca desactivar la fobia al contacto con cuerpos disidentes.

Desde América Latina, Angel F. Méndez-Montoya ha empujado la con-
versaciéon hablando de transfiguraciones/torceduras de lo religioso: lo cuir
quiebra epistemologias rigidas y “dobla” practicas e imaginarios, para volver
hospital a un cristianismo que expulso historicamente la disidencia (MEN-
DEZ-MONTOYA, 2023):

Esto requiere, a la vez, un ejercicio deconstructivo que arroje luz sobre las maneras
en que se configuran los discursos lingtisticos, religiosos y corpdreos que generan la
basurizacién de cuerpos y la violencia cotidiana hacia personas que no forman parte
de un régimen heteronormado. Al mismo tiempo, las teorias y teologias cuir invitan
a crear propuestas reconstructivas y transfiguradoras que generen una ecologia de
saberes que propicien el buen vivir de cuerpos y territorios humanos y planetarios
(2023, p. 362-363).

Leidos en serie, la uncion (Jn 12), el beso (contrapuesto en Jn 13 por la
traicion anunciada) y el lavatorio (Jn 13) instituyen una gramatica de proximi-
dad. Méndez-Montoya ha insistido, desde su “imaginacién eucaristica”, que el
cristianismo es una politica del cuerpo donde comer, tocar y mezclarse rehacen
comunidad (MENDEZ-MONTOYA, 2014), lo que nos permite introducirnos
en otras dindmicas corporales que van mas alla de “estar presentes”.

Esta intuicion permitiria leer no solamente Jn 13, sino otros pasajes que
hablarian de tocar, de la corporalidad, pero que por miedo al mismo contacto
no siempre han querido leerse asi. Este tipo de hermenéuticas ya han sido em-
pleadas por las tedlogas feministas con relacion a las mujeres, desde lo cuir ce-
lebramos también lo mismo y aunamos identidades que han estado postergadas
conscientemente. Imaginativamente, incluir a Judas en la préactica comunitaria
significa asumir que el tacto no garantiza adhesion, pero tampoco puede supri-
mirse por miedo a la traicién. Una lectio divina cuir no eliminaria al personaje
incémodo, sino que lo nombraria en el discernimiento como parte de la peda-
gogia del texto: el amor que toca no es ingenuo, sino consciente de 1os riesgos.
De este modo, Judas deviene simbolo de la necesidad de construir politicas del
cuidado que, sin negar las heridas, sostengan la practica de la intimidad como
acto reparador.



En algunos estudios recientes en teologia queer y ritual biblico se ha
argumentado que los gestos corporales —lavar, ungir, besar— no operan como
meros simbolos pasivos sino como rituales performativos que transforman es-
pacio social y comunitario (JENNINGS, 2003). En la escena joanica, la inver-
sion del servicio ritual mediante el lavatorio sitla el tacto mismo como limite
vivo entre inclusion y exclusion. En ese sentido, el derecho al tacto —quién
toca, quién es tocado, quién rechaza el toque— deviene frontera simbdlica que
reescribe la interpelacion litdrgica del Reino.

Asimismo, la tradicion de mesa abierta y lavado de pies conecta con hos-
pitalidades veterotestamentarias (Gn 18) y con la exhortacion de Heb 13:2 a no
olvidar la hospitalidad. Pero una hermenéutica cuir sefiala que ciertos cuerpos
han sido sistematicamente no invitados a la mesa: travestis, trans, no binaries,
maricas, lenchas. Por eso, recuperar el lavatorio no es “folclor litargico” para el
Jueves Santo, sino un acto reparador que puede recrearse de manera simbolicay
efectiva a través de politicas afirmativas de la diversidad sexogenérica.

Se podria afirmar que Marcella Althaus-Reid abri6 un “giro indecente”
en teologia mostrando que ésta se hace con cuerpos ubicados en economias,
mercados y placeres. Su legado en América Latina hoy se despliega en multi-
ples voces: Angel Méndez-Montoya, Hugo Cérdova Quero, Ana Esther Padua
Freire, Tom Hanks, André Musskopf, Anderson Fabian Santos Meza, Yacurma-
na, Beatriz Febus, Hugo Oquendo, Carmen Margarita Sanchez de Leon, Edgar-
do Torres, Monica Trevifio, Nadia Arellano, entre otrxs que han articulado una
polifonia (SANTOS MEZA, 2024), las que implican tantas voces que siempre
habré ausencias, habra otras que se cuelan en la filay muchas otras que no son
reconocidas, pero que desde sus muchos horizontes hacen explicito que la se-
xualidad no se purifica, sino que se piensa, se vive, se experimenta y también se
reflexiona desde la fe.

Desde mi praxis, he sefialado que muchas comunidades de fe “oran con
el cuerpo” y que reconocerlo es clave para desarmar necroeclesiologias (VE-
GA-DAVILA, 2022; 2022). Jn 13, leido asi, se vuelve contra-pedagogia del
pudor que ha censurado el tacto entre varones y ha invisibilizado el cuidado
tactil de mujeres, trans y no binaries.

La trama intertextual confirma que en Juan el tocar no es ornamento, sino
politica del cuerpo que reescribe hospitalidades. EI paso siguiente es performa-
tivo: imaginar e instituir practicas tactiles con consentimiento y reparacion que
traduzcan esas gramaticas biblicas en dispositivos comunitarios concretos.

4.  Desde laimaginaciony creatividad como herramienta

Hablar de imaginacion en Juann 13 no es distraerse del texto; es hacerse
cargo de su potencia para proyectar un mundo practicable en el que la intimidad
tactil funda comunion. En el registro de la hermenéutica, la imaginacion no es



ornamento sino operador epistemoldgico: habilita el “mundo-delante-del-texto”
donde nuestras comunidades pueden ensayar lo que el lavatorio significa como
politica del afecto y reparacion.

Segun Almonacid (2018), desde Ricoeur, la imaginacion articularia el
pasaje de la comprension a la accion: la lectura re-describe el mundo y autoriza
formas de vida. En términos de praxis, esto supone que el encadenado “despo-
jarse—cefiirse—lavar—secar” (Jn 13: 4-5) no es un mero simbolo, sino una gra-
maética corporal replicable. En clave latinoamericana y cuir, esta gramatica des-
arma regimenes de decencia y restituye agencia tactil a cuerpos histéricamente
no tocados. Por esa razon, pensar en otras formas de comunidad, al margen de
las instituciones eclesiales también se convierte en una alternativa posible.
Nadie tendria que estar donde no le quieren tocar y donde no le permiten tocar
tampoco.

La imaginacion profética (BRUEGGEMANN, 1986) ofrece aqui un
puente operativo: crear lenguaje alternativo y de practicas alternativas frente a
la normalidad hegemonica. Aplicado a Jn 13, no basta “explicar” el lavatorio;
€s preciso imaginar e instituir practicas que re-ordenen poder, pudor y cuidado.

La lectio divina como dispositivo eclesial que convierte texto en itinerario
a través de sus diferentes momentos -lectio—meditatio—oratio—contemplatio—ac-
tio- orientaria una accion por la dignidad de los cuerpos, la que puede traducirse
en rituales de cuidado, protocolos de tacto consentido y hospitalidad concreta.
Esto puede sostenerse en lo que Angel F. Méndez-Montoya ha propuesto como
“imaginacion eucaristica”: el cristianismo como politica del cuerpo donde co-
mer, tocar y mezclarse rehacen comunion (MENDEZ-MONTOYA, 2014). En
una de sus propuestas, mencionadas ya, al describir las “transfiguraciones/torce-
duras de lo religioso” como movimientos criticos que doblan dispositivos teolo-
gicos para desactivar la basurizacion de cuerpos disidentes y generar ecologias
de buen vivir (MENDEZ-MONTOYA, 2023) presenta una clave plenamente
transferibles a Jn 13: el lavatorio de los pies se convierte en un sacramento del
contacto que repara, y la comunidad como ambito de torceduras que devuelven
agencia tactil.

En tal sentido, las comunidades de fe pueden romper la hegemonia ins-
titucional de pensar en dos o siete sacramentos e ir mas alla, el sacramento cuir
no es el de un amor gue se expresa en una cruz, sino en circulos de cuidado en
la vida misma. El pasaje de Juan 13 permite ver la historia del Maestro desde
una operacion que es tactil al momento de generar intimidad y que puede expre-
sarse en lavados simbdlicos de manos/pies, unciones de cicatrices, peinados o
masajes breves con consentimiento explicito. Como también en una comunion
gue se expresa no en el rito vacio, sino en la proximidad (comer, tocar, bendecir)
generando un nuevo orden de prioridades hacia quienes han sido no-tocadxs
en la vida eclesial. También puede fomentar un discernimiento comunitario de



violencias tactiles (abusos, expulsiones) y rituales de restitucion (pedir perdon,
nombrar heridas, bendecir cuerpos).

Para una hermenéutica cuir latinoamericana, la imaginacién no relativiza
la exégesis: la completa, habilitando la performatividad del texto en cuerpos
concretos. En mi propia trayectoria, he sostenido que nuestras comunidades
“oran con el cuerpo” y que urge desactivar necroeclesiologias mediante prac-
ticas de contacto que dignifican (VEGA-DAVILA, 2022). Juan 13 no queda
asi confinado a la reflexién anual en Semana Santa: deviene método para una
comunidad que toca y se deja tocar en justicia.

En consecuencia, la centralidad del contacto corporal en esta propuesta
presupone consentimiento explicito e informado, cuidado de asimetrias de po-
der (edad, liderazgo, género, estatus, clase), proteccion de nifieces y adolescen-
cias, y protocolos para espacios seguros, acompafiamiento y reparacion cuando
haya dafio. La intimidad que imagina Juan 13 no es ingenua: es una ética del
cuidado que desactiva coerciones y dignifica cuerpos.

Asi, la imaginacion no distrae de la exégesis: la completa al habilitar un
mundo practicable donde el contacto funda comunién sin ingenuidades. A
modo de cierre, recojo los trazos delineados: el tacto como sacramento cuir, la
vulnerabilidad como principio de pertenencia y la ambivalencia de Judas como
pedagogia del riesgo.

Conclusiones

Alo largo de este trabajo he mostrado cuatro ejes interpretativos: la lec-
tura critica del pasaje, la comprension de los cuerpos como texto, la intertex-
tualidad y la imaginacién como herramienta. Cada uno abre dimensiones que se
entrecruzan y se fortalecen mutuamente. La critica revela cdmo las gramaticas
hegemaonicas han desexualizado el gesto y lo han reducido a pedagogia moral;
los cuerpos como texto ponen en evidencia que alli se juega una teologia en-
carnada en emociones y materialidades; la intertextualidad enlaza el lavatorio
con otras narrativas biblicas y con los cuerpos actuales de las comunidades cuir;
finalmente, la imaginacidn abre el horizonte utopico de comunidades fundadas
en la vulnerabilidad compartida.

Siguiendo a Marcella Althaus-Reid, lo indecente no es un accidente, sino
el lugar donde se revela lo divino (2023, 42). El lavatorio de los pies es inde-
cente porque subvierte los cddigos de pureza ritual y de decencia sexual de su
tiempo. Jesus se coloca en el lugar de esclavas y mujeres, toca lo sucio, expone
su cuerpo. Esa indecencia revela que la divinidad no se aloja en la autoridad
patriarcal, sino en la vulnerabilidad del contacto.

En sintesis, esta lectura cuir de Juan 13 sostiene que el lavatorio no es un
simple acto pedagogico, sino un ritual performativo del tacto que reconfigura
el tejido comunitario: ejecuta y expone la tensién entre inclusion y ruptura,



vulnerabilidad y rechazo. Tal interpretacion se funda no en una alegoria, sino en
un detenerse exegético: reconocer que Jesus “se turbd en su espiritu” (Jn 13:21)
sefiala el punto donde el intento de intimidad colisiona con la traicion, y esa
colision constituye la comunidad. Siguiendo a Jennings y al giro queer del ritual
biblico, propongo que el tacto no quede reducido a metafora, sino que se pien-
sen rituales tactiles con consentimiento en nuestras comunidades. Asi, imaginar
circulos de cuidado, lavados simbdlicos y protocolos de tacto consentido no
es extratextualismo, sino reactivacion del gesto joanico que ya pone el cuerpo
como sitio teoldgico.

Como he planteado ya “la hermenéutica cuir no esté constrefiida a perso-
nas de la diversidad sexogenérica, sino que implica un didlogo acompafiado que
permita reconocer lo indecente como inicio distinto al momento de interpretar”
(VEGA-DAVILA, 2025). En este sentido, el lavatorio no es solo un gesto para
gays o lesbianas que buscan reconocimiento, sino para toda comunidad que se
atreve a fundarse en la intimidad indecente de los cuerpos vulnerables.

Una de las principales aportaciones de la lectura realizada es reconocer
el contacto como algo sagrado, como sacramento. Si las tradiciones cristianas
han sacramentalizado el pan, el vino o el agua, ¢por qué no el toque? Tocar
pies, reclinarse en el pecho, lavarse y dejarse lavar se convierten en gestos sa-
cramentales que manifiestan la divinidad. Como afirma Butler, los cuerpos que
importan son precisamente aquellos que la norma intenta descartar (BUTLER,
2002). El lavatorio coloca esos cuerpos descartados —Ilos pies sucios, los cuer-
pos indecentes— en el centro de la experiencia de fe.

Esta sacramentalidad cuir no es abstracta. Se encarna hoy en comunida-
des que se lavan heridas tras la violencia, en travestis que se cuidan mutuamen-
te, en maricas que encuentran en el abrazo liturgia de resistencia. El lavatorio
joanico cobra vida cuando se lee en didlogo con esos cuerpos actuales, como
mostré Musskopf al conectar Lucas 15 con la vida de Henrique (MUSSKOPF,
2007).

La lectura cuir del lavatorio no se limita a reinterpretar el pasado, sino
que abre un horizonte de futuro. La imaginacion permite pensar comunidades
donde la pertenencia no se define por doctrinas, sino por intimidades; donde la
experiencia de vulnerabilidad vivida con otrxs sustituye a la autoridad patriar-
cal; donde lo indecente se celebra como lugar de revelacion. Como sefiala Punt,
la tarea queer es redefinir los limites y criticar el discurso dominante (PUNT,
2021).

En este sentido, cuirizar Juan 13:1-30 no es un ejercicio exegético, sino
un acto politico: imaginar y ensayar comunidades donde tocar sea rezar, donde
el contacto sea lugar teoldgico. Esa imaginacion utdpica se conecta con la tra-
dicion de la teologia de la liberacion, que siempre busco una “iglesia de Ixs po-
bres”, pero ahora ampliada a una comunidad de los cuerpos indecentes, donde



maricas, travestis, leshianas, trans y personas no binarias tienen palabra propia
sobre su experiencia de fe.

El lavatorio de los pies es un ejemplo privilegiado de esa divinidad: Dios
no se revela en la decencia del poder, sino en la indecencia del tocarse, en el
roce de las manos y los pies se inaugura una comunidad nueva. Esta divinidad
no borra las diferencias, sino que las celebra. No es una divinidad del consenso,
sino del contacto; no de la pureza, sino de la mezcla; no de la autoridad, sino
de la vulnerabilidad. Cuirizar el lavatorio es dejarse afectar por esa divinidad
indecente, que sigue tocando y siendo tocada en nuestros cuerpos.
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Con las brasas encendidas: Relectura de Juan 21,1-14
desde el ardor del seguimiento y la esperanza

With the Embers Burning: Rereading of John 21,1-14
from The Ardor of Following and Hope

Resumen

El articulo propone analizar el capitulo 21 del Evangelio de Juan. La escena en que,
después de una noche de pesca fallida por parte de los discipulos, JesUs les espera
con pescado y pan sobre brasas. Desde este lugar de anélisis convidamos a reflexio-
nar sobre dos aspectos centrales para la comunidad creyente de ayer y hoy: el desafio
del seguimiento y la consecucion de la esperanza. A través del analisis hermenedtico
queremos preguntarnos qué tiene que decirnos esta narrativa post -pascual sobre esos
y otros aspectos afines. La invitacidn a contextualizar Juan 21 desde estas claves
posibilitara reflexionar sobre como la espera activa de Jests en medio nuestro es
sentida y vivida da través de la insercion preocupada por las necesidades y derechos
de larealidad circundante, y como el gesto de compartir lo necesario para vivir ayuda
a mantener la esperanza en un mundo lleno de signos de muerte.

Palabras clave: Evangelio de Juan; Hermenéutica liberadora; Discipulado; Segui-
miento, Esperanza.

Abstract

The article proposes to analyze chapter 21 of the Gospel of John. The scene where,
after a night of unsuccessful fishing by the disciples, Jesus waits for them with fish
and bread over the coals. From this place of analysis, we invite reflection on two
central aspects for the believing community of yesterday and today: the challenge of
following and the pursuit of hope. Through hermeneutical analysis, we want to ask
what this post-Easter narrative has to tell us about these and other related aspects.
The invitation to contextualize John 21 from these perspectives will enable reflection
on how the active waiting of Jesus among us is felt and lived through engagement
concerned with the needs and rights of the surrounding reality, and how the gesture
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of sharing what is necessary to live helps to maintain hope in a world full of signs
of death.

Keywords: Gospel of John; Liberating Hermeneutics; Discipleship; Following;
Hope.

1. Razones para volver a procurar esos rescoldos...

Dicen que cuando se ama se mira el mundo diferente y el mundo también
nos ve distinto: nos distingue por una cierta luz. Llamas al fondo de los ojos, ca-
lidez en los labios, las palabras; caricia tibia en las acciones y en los gestos. Hay
un cuidado y una cercania, un estar ahi y un llegar cerca, cuando bien se ama.
Hay un olor a hogar que sale de las brasas donde sea que se cuece lo esencial
para recibir, compartir y acogernos que también es aroma del amor.

El mundo en nuestros dias, sin embargo, adolece bastante de todo eso.
Desafortunadamente el fuego que méas vemos arder en derredor no es ese fuego
amigo disponiendo la comunidn de vida, sino un incendio terrible y enemigo
que quiere solo alimentar la muerte. Los genocidios, las guerras, las operaciones
violentas en nombre de la paz son una hoguera inmensa a donde solo se llega
para dejar de vivir.

En medio de tantas redes y redadas de muerte, sobre todo después de que
estas se han hecho visiblemente impactantes, siempre se hace posible atisbar
los rescoldos de la buena nueva. En este articulo en particular, llega desde el
evangelio de Juan 21,1-14 como un intento para recordarnos del otro fuego
amable- ese que solo enciende quien nos ama, y como un desafio para explorar
las formas de mantenerlo vivo y encendido lo suficiente, como espacio de en-
cuentro donde hacer digerible la esperanza.

Como en aquellos tiempos de finales de siglo I, en que la utopia continua-
ba a ser una y otra vez crucificada y parecia que no iria ya a volver, también hoy
continuamos sintiéndonos en busqueda de los rescoldos de vida que ninguna
muerte consiguid apagar. VVolver unay otra vez a procurarlos es tarea del camino
de fe comprometido con la construccién de un mundo mejor posible. Delante de
ello, queremos y debemos tomar tiempo para accesar conjuntamente la Palabra
que ilumina la Vida.

Las preguntas sobre la fuerza atizadora del seguimiento y la esperanza
como fuerzas anti sistémicas capaces de recolocarnos alrededor de los poderes,
la interrogante por los lugares y formas de llegar a vislumbrar y hallar los fue-
guitos vitales del acuerpamiento, la saciedad y los sosiegos y el cuestionamiento
sobre el lugar de la muerte en la comunidad viva que sigue a Jesus, quedaran
implicitamente respondidas a lo largo de nuestro escrito. Es nuestro deseo que
estas y otras preguntas sean algunas de esas llamitas que ardan en quienes se
Ileguen a conversar aqui, a la orilla de nuestras palabras.



2. Tresfuegos de una llama: El Evangelio, el Capitulo 21y la tradi-

cion joanica

El Evangelio de Juan se inserta en un conjunto de escritos del Nuevo
Testamento atribuidos al apdstol Juan. Dicho grupo contiene, ademas de este,
las tres cartas que llevan su nombre y el libro del Apocalipsis. La tradicion ha
tendido a atribuir la autoria de los textos a Juan, el discipulo de Jesus. A pesar de
las dudas de que el autor original del evangelio haya escrito los cinco textos, hay
un consenso desde la tradicidn que efectivamente los coloca bajo la égida de la
comunidad joanica, debido a las similitudes que poseen. Segun Doglio (Doglio,
2020, pag. 28) un principio béasico de la comunidad joénica es que hubo un gru-
po de cristianos que se refirieron al testimonio de Juan, haciendo que los cinco
escritos estén marcados por la experiencia histdrica de esta comunidad.

2.1 La relacion de Juan con los sindpticos: primer carbén para
atizar el fuego.

Una pregunta recurrente en la investigacion biblica es la relacion del
Evangelio de Juan con los textos sindpticos, ya que el texto de Juan difiere en
mucho de los otros evangelios. Tal pregunta plantea cominmente un sinndmero
de preguntas sobre la tradicion que se conserva de Jesus, basada en la compara-
cién con los sindpticos.

Pero con el Evangelio de Juan surge una pregunta importante: ;Qué paso con la tra-
dicion de Jesus? ¢ Se apartd Juan de la tradicién de Jesis que nos es familiar por los
sindpticos? ¢Habria desarrollado Juan tanto la tradicion de JesUs que sus comienzos
en la propia mision de Jesus se han vuelto oscuros? Los evangelios sindpticos dejan
claro que la tradicion de Jesus era flexible en el uso que hacia, en la forma en que se
volvia a contar y en la interpretacion que recibia. Pero estos evangelios conservaron
el mismo caracter y la misma estructura basica de la tradicién de JesUs: “la misma
pero diferente” (...) Sin embargo, al igual que John, dificilmente se puede aplicar el
“mismo pero diferente”. Y surge la pregunta de si las influencias controladoras que
mantuvieron la igualdad béasica de Jesus en los sindpticos ya no fueron efectivas en
el caso del evangelio de Juan. (Dunn, 2024, pags. 412-413)%,

Para el debate sobre si Juan conocia la tradicion sindptica, Dunn (Dunn,
2024, pag. 432) cree que si, que efectivamente las memorias de Jesus habrian
circulado oralmente durante 20 a 30 afios, y que la tradicion expresada en este
periodo habria sido celebrada y ensefiada de diversas maneras provocandose
asi, una variedad conviviente dentro de la misma. Es correcto afirmar, entonces,
que la tradicién sindptica no debe entenderse como la suma de toda la tradicion
de Jesus y de esta manera llegar al punto de comprender que Juan debe haber
tenido contacto con la misma, pero se sintid libre de moldearla a su manera.

3 Las traducciones de citas realizadas a partir de obras en portugués (segun referencias) son todas nuestras.



Para Maggioni (Maggioni,1992, pag. 261), las caracteristicas del Evan-
gelio de Juan pueden explicarse por la especificidad de su tradicion, su entorno
y su proyecto. Habiendo conocido o no los sindpticos, él se remonta a Cristo,
ofreciendo informaciones de gran interés, inclusive desde el punto de vista his-
torico.

En términos generales existen dos lineas de investigacion, una que sefiala
que Jesuls conocia los sindpticos, y la otra que asevera que no los conocia. Pre-
ferimos seguir la primera, aungue:

... la mayoria de los eruditos modernos creen que la se-
gunda opcidn es la més probable, a saber, que Juan deriva de una
tradicién presindptica comun, anclada en la mas antigua predica-
cién apostolica: tal solucion explica bien las concordancias, atri-
buyendo a la capacidad del cuarto evangelista su propio esquema
narrativo, diferente de la imagen reproducida por los sindpticos,
asi como el rico desarrollo teoldgico. (Doglio, 2020, pags. 74-75).

2.2  Estructura del texto

No necesitamos detallar toda la estructura del evangelio de Juan para
los propdsitos de este texto. Nos remitiremos, simplemente, a seguir la divi-
sion propuesta por Brown (2020) como sigue: prélogo (1,1-18), libro de signos
(1,19-12.50), libro de gloria (13,1-20, 31) y epilogo (21).

Brown hace esta division porque nota ciertas diferencias entre los li-
bros:

En primer lugar, durante el ministerio publico, como se describe en el libro de los
signos, las palabras y las obras de JesUs se dirigieron a un amplio publico, provo-
cando una crisis de fe: algunos creyeron y otros se negaron a creer. El Libro de la
Gloria, sin embargo, esté dirigido a la audiencia restringida de aquellos que creyeron.
En segundo lugar, las sefiales en el primer libro anticipan lo que JesUs haria cuando
fuera glorificado. El segundo libro describe la glorificacion, es decir, la“hora” de la
pasion, crucifixion, resurreccion y ascension cuando Jesus es elevado al Padre para
disfrutar de nuevo de la gloria que tenia con el Padre antes de que el mundo existiera
(17:5). (Marr6n, 2020, pag. 896)

Es en este camino desde donde la trayectoria de Jesus se realiza y nos
Ileva a creer que es verdaderamente el Hijo de Dios.

2.3 Contexto historico-literario

Parece que toda la literatura joanica se escribi6 en torno al final del siglo | (ca. 100
d.C.). Mientras que al Apocalipsis se le relaciona en general con las persecuciones
del emperador Domiciano (81-96 d.C.), el Evangelio y las Cartas, aunque estan fe-
chadas més 0 menos en este mismo periodo, proceden de un trasfondo diferente.
(Moloney, 2015, pag. 26)



Con esta cita del salesiano Moloney queremos adentrarnos en el abordaje
del contexto histérico donde se enmarca nuestro texto. De dicha cita nos gusta-
ria resaltar la diferencia de trasfondo de la cual habla el autor, puesto tal aseve-
racion es casi un consenso entre las personas estudiosas del corpus joanico. Tal
vez la cuestion del trasfondo puede ser mas o menos elucidada al adentrarnos en
el estudio de la historia sobre la que quieren contarnos las narrativas. Las me-
morias de ansiedades, miedos, estrategias, resistencias, soluciones y preguntas
gue guardan cada pericopa dentro de sus bloques narrativos particulares.

En la nuestra queda claro que ya JesUs no esta, pero quiere aclararse
que, aunque su regreso no fue inminente, él se hace puntualmente presente y
esta cerca. Tal vez este “estar cerca” sea precisamente lo que marca la cristolo-
gia de Juan. Siendo el Gltimo evangelio canoénico trae consigo el encargo de res-
ponder a la pregunta sobre donde se haya Jesus y de qué forma. De los rumores
de resurreccion de Marcos (Mc 16, 1- 20, con énfasis en vv. 6-7) a los relatos
de las apariciones de Juan ha tenido que evolucionar el pensamiento de las y los
seguidores no como un mero acto de resiliencia, sino tal vez como una accion
de resistencia para garantizar la continuidad del movimiento y la prosecucion
de este en tiempos de persecucion y amenazas de otras corrientes de accion y
pensamiento.

El propio Moloney ayuda a resumirlo de manera certera:

Probablemente, el evangelio se escribi6 a finales del siglo I y las Cartas un poco
después. Se escribié en un lugar donde se codeaban, de forma frecuentemente dolo-
rosa, el judaismo, el cristianismo primitivo, las complejas religiones del helenismo
y el mundo griego, y un gnosticismo incipiente. La investigacion contemporéanea,
gue ha dado la vuelta a las sugerencias de que el evangelio era un testimonio de la
helenizacion del cristianismo (p. €j., C. H. Dodd), la cristianizacion del gnosticismo
(p.€j.,R. Bultmann) o la gnostizacion del cristianismo (p. ej., E. Kdsemann), esté cen-
trandose cada vez mas en los estrechos nexos que existen entre el cuarto evangelio y
el judaismo sincretista y sectario, especialmente tal como se encuentra reflejado en
los manuscritos del mar Muerto (cf. Painter, Quest35-52). Algunos sugieren que el
autor era un esenio y que el evangelio es un producto de este mundo mas «oriental»
(cf. Ashton, Understanding the Fourth Gospel 205-237) (Moloney, 2015, pag. 29)

Es en medio de esa correlacion de fuerzas que el capitulo 21 del evan-
gelio es insertado para dar la buena nueva de acompafiamiento de JesUs. Se ha
discutido si este capitulo pertenece totalmente a la redaccion joanica porque,
aunque el mismo contiene elementos que remiten a ella, también posee porme-
nores que nunca aparecen en el cuarto evangelio ni estan en consonancia con
la forma de expresion de este evangelista. Todo ello, sin embargo, sirve para
destacar que el capitulo en cuestion puede haber sido redireccionado por alguna
persona miembro de la comunidad joanica, no por el propio redactor original
- el propio evangelista, segun la tradicion méas extendida- quien puede haber



reconsiderado la tradicion de dicha comunidad a la luz de objetivos teol6gicos
propios (Casalegno, 2013, pags. 116-117). La forma en que este se da, segin
el testimonio de quien escribe, es a través de las apariciones. Tres aqui, en este
capitulo. Nos ocuparemos, no obstante, de comentar la primera de ellas.

2.4  Elcapitulo 21

La pericopa que va de los versos 1 al 14 es parte del capitulo 21 del Evangelio de
Juan, el capitulo que cierra el evangelio. Antes de adentrarnos en estos versiculos, y
de volver al mar de Tiberiades para asistir al desenlace de la aparicién de Jesus, pare-
ciera que se hace necesaria una reflexion previa, porque, en general, existe un acuer-
do en la critica moderna corroborando que el capitulo 21 es, sin dudas, una adicion
al evangelio. Es comdn, entonces, considerarlo y encontrarlo nombrado el epilogo.

Brown (Brown, 2020, pags. 1570-1571) sefiala que, desde los manuscri-
tos mas antiguos, el evangelio nunca ha circulado sin este capitulo. De esta ma-
nera, trae a colacion el problema de si dicho capitulo ya formaba parte del plan
original del evangelio. El autor cree que no, por algunas razones: primeramente
porque el final de 20,30-31 tiene un cierre ejemplar para el evangelio de Juan; y
en segundo lugar porque en el capitulo 20, hay una especie de bienaventuranza
para quienes no han visto a Jesus, lo cual hace poco probable que el redactor
del texto luego de ello quisiera hacer mencion a nuevas apariciones; por ultimo,
porque los propios acontecimientos relatados en Juan 21 también serian extra-
fios: por ejemplo, después de haber visto a Jesus resucitado en Jerusalén, ¢cual
seria la razon por la que los discipulos volvieron a sus antiguas profesiones en
Galilea? Estos y otros interrogantes nos hacen sospechar en la linea de este es-
tudioso, que ciertamente el 21 fue un afiadido posterior.

Por otro lado, Doglio (Doglio, 2020, pag. 162) coloca los dos Gltimos
versiculos del capitulo 20 como si fuesen una primera conclusion del Evangelio,
dado que Juan escribe sobre Jesis en tiempo pasado, reconociendo, ademas,
gue narra algunos de los signos realizados por Jesus. Entendemos que Jesus
realiz6 muchos otros signos que no estan en el libro (v. 30), pero que también
marcaron su historia y su accion entre la humanidad. Antes de este versiculo
esta, por ejemplo, la profesion de fe de Tomas (v. 28), quien reconoce a Dios
como el crucificado resurrecto: crey6 porque vio, pero Jesds anuncia gue son
bienaventurados los que creyeron y no vieron (v. 29). Refulge ahi también el
objetivo del libro: la revelacion sobre quién es Jesus es reforzada por el v. 31,
gue proclama que las sefiales recogidas en el Evangelio son para que todas y
todos crean, y tengan vida a través de Jesus. jAhi también de cierta forma estan,
y ya sentimos esas brasas ardientes, esperandonos después del no buen tiempo,
dando la bienvenida y dando vida!

El evangelio podria incluso terminar alli, y seria sin dudas un final lin-
disimo. Sin embargo, después del capitulo 20, llega la lumbre del epilogo que,



por demas, esta bien integrado en el contexto joanico, a través de pensamientos
y expresiones cercanas a su corpus textual general. Por lo tanto, no cabe duda
de que es un texto que si pertenece a ese conjunto de textos, inclusive comienza
con la expresion de conexién (ueto tovta) “después de eso” (21,1), establecien-
do asi una conexion directa con el pasaje anterior.

De forma general, es costumbre acreditar el capitulo a un redactor poste-
rior. Brown (Brown, 2020, pégs. 1574-1576) lo ve como “un discipulo jodnico
gue compartia ideas de la misma manera que el evangelista y que deseaba mas
completar el evangelio que alterar o tener un impacto”. Doglio recuerda que
“segtin el método de ‘relectura’, el Ultimo editor sugirié pasajes que interpretan
el texto mas antiguo, para aclarar la mision de la Iglesia en continuidad con la
obra de Cristo” (Doglio, 2020, pag. 162) De esta forma, una propuesta es
resaltada: que el redactor desed hacer adiciones para asi no perder mas materia-
les. La aparicion de JesUs a partir de una captura milagrosa seria un elemento
importante,

Dentro de ese contexto la triple afirmacion de Pedro de que amaba a Jesus
podria ser entendida como un hecho que la comunidad necesitaba consignar,
maés alla de las reflexiones sobre el discipulo amado. Sobre esa tension entre una
figura y otra, ademas de la posible identidad de la persona de tal discipulo no
ahondaremos para no desviarnos del propdsito y ruta hermenedtica de nuestro
estudio. Baste saber y consignar que ese debate existe y es sin duda algo impor-
tante a lo cual prestar atencion. Baste también en acotar que no todas las histo-
rias de Jesus caben en el libro, pero que estas, que- segun nos llega por quien
redactd - no deberian olvidarse, marcan el tono que necesitamos para seguir
recordando y contando las sefiales del hijo del hombre, el Cristo.

La organizacion del capitulo 21 se desarrolla a partir del encuentro con
JesUs resucitado en el mar de Tiberiades. Es facilmente perceptible la siguiente
division (Tilborg, 2005, pag. 425):

- Jn21,1-14—la pesca milagrosa y la comida;
- Jn21,15-23 —el didlogo con Pedro;
- Jn21,24-25 — comentario(s) final(es) del (los) autor(es).

Si encima convidamos a volver la mirada sobre como terminaba el ca-
pitulo 20 y qué antecedia el pasaje sobre la pesca y la comida, ahora queremos
ver brevemente lo que viene después. Al observar nos deparamos con un corte:
de una escena narrativa, se pasa a un dialogo, o sea, el que sucede entre Jesus
y Pedro.

El pasaje entre los versos 15 al 23 relata la memoria de este dialogo,
donde se pueden observar varios asuntos y otros temas. Uno de ellos, la su-
puesta tarea confiada a Pedro (apacentar y pastorear) y otro, como esbozado
anteriormente, la relacion entre Pedro y a quien amaba Jesus. La triple pregunta
de Jesus a Pedro: “;Me amas?” (vv. 15-17), es colocada desde el comienzo a lo



que Pedro responde rapidamente que si. La memoria cristiana habia conservado
la escena y o relato en la que Pedro negaba por tres veces a Jesus. No deja de
resultar interesante y hasta l6gico que ahora se vuelva triplemente necesario
ver a ese Pedro reafirmar que si lo ama. Para autores como Tilborg (Tilborg,
2005, pag. 432) , esto es muestra tal vez de que “(...) el cordero pone a Pedro
como pastor del rebafio y sus ovejas. Los lectores quedan prendados de este
cambio; les da &nimos y aumenta su paciencia y mansedumbre”. No deja de ser
interesante colocar esta mirada a propdésito de una relectura desde los lentes del
seguimiento y la esperanza, aunque, como declaramos, no es propasito nuestro
ahondar en ello.

Queremos, eso si, de forma general, pasar la vista al final del pasaje. Este
tiene una comparacion con el discipulo amado. Doglio (Doglio, 2020, pégs.
165-166) reflexiona que Pedro esta interesado en saber qué sera de él, y Jesus
le responde con una expresion enigmatica (v. 22) que posiblemente era bien
conocida en la comunidad joanica. Se cree que, al momento de escribir el epi-
logo vya el discipulo amado habria muerto, y el evangelio, entonces, hubiese
sido usado por quien redactd como otra manera de hacerle permanecer vivo
en la comunidad. Las palabras, entonces, se volverian una forma de perpetuar
el seguimiento y mantener encendidas las brasas de esperanza en nombre del
amor. La Palabra que agrup0 estas palabras, fungiria como chispa para mante-
ner vivas y al alcance de un vuelco esas memorias y presencias del amor que nos
salva, toda vez que decide quien ya ha ardido con ellas, enrumbarse al encuentro
sencillo orilla, después de los vacios y la noche. Crear palabras juntos, conve-
niar compromisos, construir memorias, conversar del dolor, de las tensiones y
re-pactar encuentros, constituyen la “llama de Amor viva” (Cruz, 2007, pag.
9) que mantiene encendida la esperanza, y una luz que nos guia como todavia
comunidad discipular en los caminos de la mistica del seguimiento. Lo que esta
escrito, dicho y revivido revela al Padre, y lacomunidad de gentes fieles puede
estar segura de que puede seguir silenciosamente los pasos de Jesus, Accion y
Verbo (Jn 1,1)

El capitulo 21, finalmente, aporta una conclusion en la que se identifica al
discipulo amado como el autor del texto. Segun autores como Doglio (Doglio,
2020, pag. 166), el Discipulo Amado es quien pone por escrito las cosas ahora
confiadas a las y los lectores, y en el versiculo 24 hay un “nosotros”, que confir-
ma que el testimonio del discipulo es cierto.

Después de eso, nos llega una oracién, una hermosa oracion final que
recuerda el final del capitulo 20, en la que se declara la imposibilidad de escribir
todo lo que JesUs ha hecho. Las obras de Jesls son vastas, se hacen lugar en la
vida cotidiana de las personas, se posicionan firmes, claramente, con los pode-
res dominantes establecidos, también encienden brasas para apartar el frio que
adormece y amortece; para satisfacer el hambre y la carencia de los esencial de
las personas.



No fue posible escribir sobre todo lo que hizo Jesus, también porque es-
tas acciones contindan manifestandose hoy. jCon cada recepcion esas palabras
contindan siendo escritas!

3. Juan 21,1-14

Después de navegar por los alrededores de nuestro texto en el capitulo
21, queremos adentrarnos en percibir las chispas y fulgores que la pericopa en
cuestion (del 1-14) nos permite vislumbrar.

La narracion de la primera aparicion es facil de enmarcar. Comienza,
como apunta Xavier Ledn Doufour con una “transicion convencional” (Dufuor,
1998, pag. 196) y encierra como afirma este mismo autor, haciendo eco del ver-
siculo inicial, aunque a propdsito de este verso de clausura (v. 14) también este
autor se cuestione si al hacerlo de esta forma quien narra no concluyo, tal vez,
antes de tiempo (Dufuor, 1998, pag. 204)

El versiculo uno repite dos veces el mismo verbo traducido como “se
manifesto”, que tiene esa connotacion de hacerse aparente. Y esta es tal vez la
urgencia de quien escribe: recalcar doblemente que Jesls continta “a par y
siendo”- siendo y estando a la par, junto a quienes siguen el proyecto del Reino;
ademas de demostrar “como habia quedado la comunidad después de la resu-
rreccion” (Konings, 1989, pag. 110). El versiculo dos comienza con una frase
que, si traducida literalmente, diria que “estaban siendo juntos” (noav opov) los
siete discipulos que conforman este pasaje.

Sobre la mencién de los discipulos, entenderlo implica reconocer que
“nos movemos en el terreno del simbolo” (Calle, 1985, pag. 159). No son pocos
los comentarios que aluden a que la pesca milagrosa de este pasaje en parti-
cular sirve para dar sentido a la posterior confesion de Pedro. Esto convierte a
la narracién subsiguiente (21,5-19) en una especie de lente hermenedtico para
leer esta primera aparicion. Conscientes de ello, sin embargo, escogemos leerla
enfocando en la explosion de sentidos y significados que contiene el mensaje
de la pericopa en si, sin intentar supeditarla totalmente a la funcion de acomodo
textual para esta posterior narrativa y su teologia.

Los versiculos 1y 2 introducen la narracion enmarcando la escena entre
el acontecimiento (esto es, la aparicion de Jesus) y los personajes y actores, 0
sea, “...Simon Pedro, Tomas, llamado el Mellizo, Natanael, el de Cana de
Galilea, los de Zebedeo y otros dos de sus discipulos” (v. 2). En el verso 3 (es-
pecificamente 3b) ya emerge el conflicto al expresar que “Fueron y subieron a
la barca, pero aquella noche no pescaron nada” (v. 3b).

El versiculo 3 en general nos muestra varias cosas interesantes: primero
que todo, el registro de que el movimiento sigue vivo en manos de la gente hu-
milde que fue testigo de esa nueva vision que Jests animo. No es casualidad que
en la primera parte del verso sea Simon Pedro quien convoca a ir mar adentro, y



tampoco es desestimable que la convocatoria sea a través del ejemplo y no del
mandato. No hay un imperativo plural, sino un presente activo singular: “estoy
yendo...” (Ondym) el verbo también podria traducirse como “estoy andando...”
y jciertamente es eso lo que se esperaba y debia estar haciendo quienes seguian!
En la respuesta de los otros seis, que podria leerse mas literalmente
como: “Estamos yendo/ andando también nosotros al lado tuyo” (v. 3a), casi
puede sentirse la solemnidad discreta de un voto comprometido con seguir coti-
dianamente respondiendo al llamado de la mejor manera que existe: decidiendo
poner pie en tierra ( en este caso en el fondo de la barca) y adentrarse juntos
en ese espacio movil y fluctuante que hasta parece un performance de todo el
seguimiento en si, guiados por un propoésito conjunto. El final del versiculo hace
claro el conflicto que la narrativa intentara resolver: “Fueron Yy subieron a la
barca, pero aquella noche no pescaron nada” (v. 3b).

Salta a la vista que el conflicto que se nos quiere narrar no esta siendo
usado para hablar de la actividad pesquera en Galilea a finales del siglo I. Aqui
vemos, entonces, un segundo y tercer elemento interesante y significativo: el
hecho de que quienes fueron llamados por Jesus, supuestamente, contindan in-
sertos en las mismas labores y entorno vital desde el cual fueron convocados,
segun los relatos; y el hecho de que usar esta figura de la pesca teniendo en
cuenta precisamente este trasfondo intertextual, coloque en las miras un debate
sobre la vocacion (el llamado), el seguimiento (la pesca) y la esperanza en el
contexto pos pascual del evangelio y de la vida de las comunidades de seguido-
ras y seguidores.

Autores varios han intentado determinar si el milagro de la pesca era en principio
un relato pascual o no. Autores como Raymond E. Brown, Yves Simoens, Jhon Paul
Meier y otros apoyan que si y, en palabras de Casalegno el hecho de que en la pe-
ricopa de la vocacién de los primeros discipulos (Mc 1, 16-20 y Mt 4, 18-22) no se
haga mencién al evento de la pesca rememorado en el texto lucano fortalece esta
conviccidn. (Casalegno, 2013, pags. 128-129) Por otro lado, algunos como Schnac-
kenburg concluyen que el milagro de la pesca, efectivamente, no era en principio una
historia pascual y que, el hecho de que el redactor lo haya insertado en el contexto
de las apariciones debe interpretarse como un planteo eclesiolégico (Schackenburg,
1980, pégs. 426-427).

Otros autores como Frei Betto afirman que en la iglesia primitiva habia
cierta competencia entre las comunidades, tal como aln sucede hoy en dia (Be-
tto, 2025, pag. 144). Trenzando este dato con los ejes interpretativos escogidos
podemos preguntarnos sobre los poderes que intentan apagar las logicas de la
esperanza que resiste y persiste en salir a pescar aun en medio de lo oscuro, y en
cudan peligrosas puede volverse para esos poderes las simples redes que insisten
en lanzarse desde ese lugar de lo improbable por la fe en el milagro de ser sacia-
dos justa y conjuntamente.



En los versiculos 4, 5 y 6 comienza a resolverse el problema narrativo.
De la noche y el mar se nos hace llegar a la aurora y la orilla. La pericopa nos
tira de lo inseguro a lo seguro, de no ver a ganar en claridad y, en medio de ello,
a preguntarnos por lo que es esencial: si realmente tenemos qué compartir para
sustentar la vida. Como en el relato de Emaus los discipulos no sabian que era
Jests (Mc 16,12-13; Lc 24,13- 35). Alli lo supieron porque les ardia el corazon
mientras hablaba, aqui no lo reconocieron inmediatamente en las brasas encen-
didas.

En ambos relatos, el reconocimiento viene a través del acto de compartir
el alimento. Este se vuelve mensaje de algo mas, de compromiso y fe. Tal car-
ga de sentido era un lugar comun en el imaginario judio. Interesante como lo
coloca Marie Vidal: “Efectivamente, las ensefianzas sobre la coordinacion de la
boca - la Tor& que estd en laboca (Tora oral) y los hechos concretos de la vida,
permiten que Jesus ponga en practica lo que dice” (Vidal, 2000, pag. 195) La
pregunta del verso 5, sobre todo, deviene de esta retérica.

El versiculo 6 ya muestra la esperada sugerencia de redireccionar las re-
des y su consecuente resultado. El conflicto, por tanto, llega a un culmen ahi.
Y el verso 7 implosiona otro asunto: el del discipulo amado. El acto de lanzar-
se para llegar antes, mientras los otros llegan en la barca es significativo y da
muestras de esa posible tension de liderazgo o competencia por la preferencia
gue ya mencionamos de otra forma. El asunto no deja de ser eclesiol6gico y, a
la luz de esta relectura nuestra, también resta la necesidad de una lectura cri-
tica desde los poderes al texto y a nuestra realidad. Literalmente se nombra al
discipulo “a quien estaba amando Jests™ y el vocablo utilizado es ayandm, que
remite al sentido de amor social, moral.

El versiculo 9 nos devuelve como en el movimiento de una ola marina, a
la imagen de Jesus en la playa, con las brasas dispuestas: con solo un pez y una
porcién de pan. Tilborg (Tilborg, 2005, pag. 428) retrata la sorpresa de que asi,
de la nada- jy después de la nada! - exista un fuego con pescado y pan encima.
Se esta preparando una comida necesaria, con Jesus demostrando que es capaz
de proveerse para si mismo y para los demés. EI hambre es una sefial de que hay
vida defendiéndose de la muerte. Por tanto, esa siguiente peticion para que los
discipulos traigan los peces, no es una necesidad, sino la oportunidad de apostar
por la vida con el resucitado. El invita y demuestra, en ese breve momento ahi
en la playa, que sigue sentipensando, accionando, asi como convocandonos y
aguardandonos cada dia a quienes somos llamadas y llamados a accionar nues-
tras redes para el Reino. “Traed algunos de los peces que acabais de pescar” (v.
10) es una invitacion que marca la espiritualidad misionera de la esperanza al
seguimiento jy también viceversa!

Simon Pedro muestra una red capaz de sostener 153 peces sin romper-
se. La gran diversidad del mundo debe caber y ser recibida, esencialmente, en
laiglesia que logremos ser delante de JesUs y porque €l vive. Este texto resulta



importantisimo para deconstruir la idea de un evangelio exclusivo o entre igua-
les versus uno inclusivo que acoge porque se dona. Los versiculos 12 y 13 dan
muestras de esto.

El uso diversificado de la palabra pez para referirse a peces grandes y a
un pececillo tal como aparecen en los versos 8 y 9 comienzan a mostrar esa
I6gica de lo pequefio y lo suficiente que atraviesa integramente la comprension
de JesUs y su ministerio invirtiendo la légica de dar y recibir, asi como el propio
texto invierte el orden del pan y del pez sobre las brasas. Jesus les da “el pes-
cadito”, en el verso 9. ¢ Donde quedan los otros peces? ¢Para qué son usados?

La noche termind y al margen de lo estable y lo inestable, nos espera lo
justo y necesario para sostener la vida ardiendo. Porque no basta tener las brasas
encendidas si no es para poner encima la ofrenda necesaria del sustento, pero de
igual manera no hace falta tal vez demasiado, “nos basta recibir la vida como
dadiva[...] creer que el agua sera amiga, y dejarnos ir.” (Alves, 1982, pp. 56-
57). Cuando JesUs invita a los discipulos a comer, es que el texto deja claro, en
el versiculo 12, que los discipulos sabian que era Jesus. En la fraccion del pan
hay reconocimiento. ;Memoria de la multiplicacion de los panes? (Memoria de
aquella otra eucaristia? ¢Ecos desde el camino de Emaus? jTal vez consista un
poco en todo ello! Asi sentimos y seguimos el hilo de esta red, con las puntadas
de los diversos apuntes del tejido que forma en general el evangelio.

Las palabras del versiculo 14 no dejan dudas, como ya esbhozamos, de que
estamos delante de un verso conclusivo: “Esta fue ya la tercera vez que JesUs
se manifesto a los discipulos después de resucitar de entre los muertos” (v. 14)

En términos generales, la narracion no posee grandes zonas oscuras que
emparfien nuestros lentes interpretativos, sobre todo cuando de releer en clave de
compromiso- seguimiento y esperanza se trata. Cuestiones como la de vestirse
y tirarse al mar, cuando en realidad nuestra mente pareciera indicar que, en todo
caso, lo normal es lo contrario, no distorsionan, sin embargo, la vision general
del pasaje.

De lo inestable a suelo firme, de la oscuridad a la luz, de lo ido a lo otra
vez palpable se va moviendo la narracion de esta esperanza que no debian las
comunidades del séc. | ni deben hoy las nuestras dejar apagar. Desde el intento,
las salidas no claras, las apuestas por si movernos juntos se regresa al lugar del
encuentro que salva, y es posible avistar las brasas de aquel fuego de fe que
nutre y nos pregunta por lo que ofreceremos.

Conclusiones

a. Seflales luminosas que se siguen realizando. Si la investigacion
biblica indica que el final del capitulo 20 seria una “primera conclusion” del
Evangelio de Juan, queremos seguir esta linea y sacar dos conclusiones.



Después de mirar el pasaje en clave de seguimiento y esperanza, nos gus-
taria, sin embargo, trayendo a colacidn algunos otros mensajes importantes que,
amén de la particularidad de nuestra pericopa y toda narrativa propia del libro,
amalgaman de cierta forma y atraviesan el sentido total del evangelio.

El Evangelio de Juan fue escrito para dar un testimonio confiable a las
personas que comenzaban a seguir a Jesus. (Dunn, 2024, pag. 442) sefiala que
“el primer objetivo de Juan era evangelistico y cristologico: persuadir a los que
escuchaban su evangelio para que creyeran en Jesucristo, el hijo de Dios”. El
autor refuerza que Juan es el unico autor del Nuevo Testamento que usa el tér-
mino “Mesias”, por lo que es posible que en el momento de escribir todavia
fuera necesario defender el tema del mesianismo de JesUs. Esto aparece y se
consolida a lo largo del evangelio, y cuando Tomas hace su profesién de fe se
vuelve claro y accesible. Pero no es suficiente creer. Necesitamos estar seguros
de que, cuando estemos en un momento de necesidad, JesUs estaré esperando,
con las brasas encendidas, sosteniéndonos, pero invitandonos a construir el Rei-
no de Dios.

Para Doglio (Doglio, 2020, pags. 170-171), JesUs se presenta principal-
mente como el “revelador del Padre”. A partir de esto, Juan trabaja desde la idea
del Logos: Jesus es la “Palabra” de Dios dirigida a la humanidad, es quien pone
al ser humano en contacto con Dios. EI conocimiento, para Juan, es una relacion
intima de amor, que solo se reconoce plenamente a través de la gloria de la cruz.
Dunn (Dunn, 2024, pag. 455) aclara que el término Logos tendria significado
tanto para judios como para griegos: para los primeros, recuerda pasajes de las
Escrituras; para el sequndo grupo, recuerda el término utilizado por los estoicos
para designar la razén divina que creian inmanente al mundo.

Se pueden discutir otros temas del Evangelio de Juan. Maggioni (1992)
percibe gue la Iglesia esta incluida en Cristo, aungque no es unanime entre los
estudiosos, en Juan hay un sentido vivo de la Iglesia. Para el autor, “la Iglesia es
Cristo muerto y resucitado que continGa en accién” (Maggioni, 1992, pag. 269).
Esatravés de la Iglesia que los signos de Cristo contintdan cumpliéndose. Alli,
junto con los que creyeron, Jesus esta presente.

Finalmente, Jesus sefiala la salvacion. Maggioni (Maggioni, 1992, pag.
270) nos recuerda que la salvacion indicada es la vida, una vida divina, porque
es comunion con Dios. Las personas se ven obligadas a elegir entre la viday la
muerte, en la realidad actual del mundo. Se busca vivir el presente, el tiempo de
la Iglesia, antes de la consumacion futura de la vida eterna.

b. Destellos de otras brasas encendidas. Seria posible poner el punto
al final del parrafo anterior. Pero, como el editor que miré el Evangelio de Juan
Yy quiso recordar otras historias de Jesus, también queremos dejar que los senti-
mientos entren en nuestros corazones por ese momento en el que los discipulos
ven a Jesus en la playa.



Una primera sensacion es que la escena en la que Jesus resucitado espera
a sus discipulos, que vienen de pescar, con una comida es curiosa, diferente.
Y esta curiosidad nos hace pensar que la comida sobre brasas nos recuerda a
un desayuno esperando a los discipulos, pero también a una “barbacoa”. Para
muchas culturas latinoamericanas, este momento es un simbolo de convivencia
y fraternidad. Esperar al grupo (o preparar una comida con él) trae un momento
de unidad, celebracion, hospitalidad.

Entonces, un segundo sentimiento es que, si en los textos biblicos la co-
mida es importante, en el tiempo presente también actia como un espacio de
fraternidad. El cansancio de una noche de fatiga y fracaso es conocido por to-
das las personas gue suefian con un mundo diferente en estos tiempos dificiles.
Luchar para transformar el mundo en un lugar mas justo y humano es una tarea
ardua, que a menudo termina en desaliento, ya que las escenas de muerte y dolor
se suceden ante nuestros ojos. La incertidumbre se apodera de nosotros, crece el
deseo de renunciar a la construccion de un proyecto colectivo, porque muchas
veces solo vemos contratiempos. jEs en este momento cuando es necesario el
espacio de fraternidad y comunion! Jesds nos espera con las brasas encendidas,
alimentando nuestra creencia y nuestra utopia. El momento no es pasivo: tam-
bién nos pide que traigamos nuestro pescado, que participemos en la prepara-
cion de la comida. Creer en Jesus es una invitacion a la mision.

En este momento hemos ampliado la comprension de que el movimiento
de Jesus (que sigue existiendo en virtud del hecho de que un primer pequefio
grupo creyd y siguio el camino), tiene un caracter inclusivo y familiar. La mis-
tica del pasaje proviene de un Jesus que corre donde todo parece terminar y
romperse, en la linea de las olas del mar. La buena noticia de Jesus es esta: la
resurreccion celebra la posibilidad de estar completo. En la comida hay carifio,
esta el olor de la comida que da expectacion, esta el delicioso sabor que satisfa-
ce, estd la comunidad que comparte y suefia que es posible seguir creyendo en
nuevas posibilidades.

Y esta el sentimiento de amor, que abri6 este texto. La reflexion sobre el
pasaje de Jn 21,1-14 nos llevé al momento de ese encuentro de Jesus resucitado
y los discipulos. Si tenemos posibilidades de fraternidad, de encuentro, de es-
peranza, incluso en medio de conflictos y signos de muerte, necesitamos creer
en los signos de vida de Jesus que el evangelista Juan dejé escritos. jSu cono-
cimiento pasa por una relacion intima de amor! Amor que necesita trascender,
impregnar el corazon de quienes promueven la paz para mantener su esperanza,
pero también invadir el de quienes promueven la destruccion, para que se pueda
construir una fraternidad universal.

Aqui terminamos, aunque tantas otras cosas podrian decirse, recordarse,
reflexionarse, pero no todo tiene que estar aqui. Que estas reflexiones nos mue-
van a seguir manteniendo encendidas esas brasas, fuego que genera vida, aco-
giendo e invitando a las personas a continuar la construccion del Reino de Dios.



¢Como seguir? ;Donde y como encontrar las esperanzas? Tal vez baste. ..

Revestirse,

tirarse al mar,

dejar que los pies fien

en que pueden

dar pasos en el agua.

Buscar al margen Su presencia,
Su alimento.

Nos mueve el hambre

gue trae en si

el oscuro vacio de la muerte:

esa noche sin peces y al desnudo.

Nos impulsan las brasas encendidas:
lechos de pan
con aroma a pez fresco.

Nos convida
con Vida
guien no muere. ..
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RESENAS

Comblin, José (2025), El Espiritu Santo y la tradicion de Jesus: version
definitiva del testamento teologico-espiritual del P. Comblin. Centro Bi-
blico Verbo Divino, Quito.

A inicios del afio 2025 sali6 la version en espafiol de la obra “El Espiritu
Santo y la tradicidn de Jesus”, calificada como la versidn definitiva del testa-
mento teoldgico-espiritual del P. Comblin. Sus autores son Alder Jalio Ferreira
Calado, miembro del Grupo Kairds y coorganizador de las “Semanas Teoldgicas
P. José Comblin”, y Herminio Canova, coordinador del Centro de Formacién P.
José Comblin y coorganizador de las Semanas Teolégicas P. José Comblin.

La obra en mencidn es el Gltimo trabajo de José Comblin, tarea que que-
dé inconclusa, dada la muerte de su autor. Luego fue publicado por dos de sus
discipulos, como homenaje p6stumo, primero en portugués y luego en espafiol.
Desde su lanzamiento, varias preguntas han surgido acerca de este libro: ;Por
qué escribid esta obra, después de haber publicado alrededor de 70 libros, méas
de 400 articulos, tener 85 afios y tener una salud delicada? ¢Por qué escribid
cinco versiones de este libro [jla cuarta version se perdié debido a un error del
P. Comblin]? ;Qué lo movio a tal esfuerzo, procediendo de manera distinta a su
estilo, siempre con abundante bibliografia?

De las cuatro versiones disponibles, sélo dos (la segunda y la tercera)
estaban completas. La presente obra estd basada en la tercera version.

En su obra, Comblin expresar con meridiana claridad y libertad, su pre-
ocupacion por el persistente distanciamiento de la Iglesia Cat6lica (y también
de otras Iglesias cristianas) del Evangelio. Esta resulta una refrescante y directa
provocacion: en forma de un testamento espiritual nos invita a hacer un examen
de conciencia sobre nuestra condicion de discipulos y de discipulas que van de
camino. ¢Somos, realmente, misioneros y misioneras que estamos al servicio
del proyecto de Jests?

El libro, compuesto de trece capitulos, invita a hacer una critica mas pro-
funda de la riqueza de la tradicion de Jesus, partiendo de la distincion entre
religion y Evangelio, conceptos que han sido utilizados como sindnimos por
muchos siglos. Para Comblin, mientras no nos atrevamos a hacer una clara dis-
tincion entre el mensaje del Evangelio y las tradiciones religiosas, seguiremos
siendo sordos, ciegos y mudos ante el nlcleo méas precioso de nuestra fe. jToda
una provocacion la que nos hace Comblin!

Comblin nos recuerda que las caracteristicas fundamentales que han per-
meado la religion cristiana, formulacion de una doctrina, protagonismo de sus
ministros, practicas cultuales definidas y una rigida disciplina, son elementos



en los cuales se ha apoyado la jerarquia catélica, principalmente después del
Concilio de Nicea (325 d.C.). Con un perspicaz andlisis, a partir de esta tesis
principal, Comblin sefiala diversos argumentos que sostienen su punto de vista.
Comblin recuerda que a partir del siglo IV, cuando se inicia la era cons-
tantiniana, se dio un progresivo alejamiento del Evangelio de Jesus y de las
fuentes neotestamentarias. Esto fue posible gracias a conexion entre la jerarquia
eclesiastica y la autoridad secular y al posicionamiento de una teologia de la
cristiandad que hizo que el clero reemplace al Evangelio, proponiendo su pro-
yecto de poder avalado por concilios que validan las practicas eclesiasticas, a
partir de una doctrina cargada de légica helenistica y no de los criterios evangé-
licos propuestos por el Sefior Jesucristo.

Todo esto, dice el autor, ha llevado a los laicos, por ejemplo, a una obe-
diencia incondicional al c6digo de Derecho Candnico, al Syllabus, entre otras
normas eclesiasticas, traducidas en practicas, disciplinas, rituales que debian
ser practicados concienzudamente, aunque no siempre expresen los valores de
la tradicidn de Jesus.

Avanzando en su obra, Comblin detalla como se produjo el distancia-
miento del Evangelio. A partir de las diferentes épocas del cristianismo, el autor
analiza, a través de ejemplos candentes, este separacion. Pese al intento de reno-
vacion del concilio Vaticano I, a través de 16 documentos —4 constituciones, 9
decretos y 3 declaraciones—, tan arraigada estaba la religion, que s6lo pudo res-
ponder en parte a los desafios de una Iglesia que se decia discipula y misionera.

Un apartado interesante es “El Pacto de las Catacumbas”. A pocos dias
de clausurarse el concilio, este documento, de gran fuerza profética, constituyd,
junto con las conferencias episcopales latinoamericanas un esfuerzo de renova-
cién, reforzamiento, horizontalidad, servicio a los pobres, denuncia y anuncio
de una Iglesia liberadora.

Con libertad de espiritu, Comblin vivié los compromisos hechos por
quienes firmaron el Pacto, sin perderse en los entresijos de la institucion, la
doctrina y el culto. EIl permaneci firme en el camino del Evangelio de Jesds y
el Reino. El contenido de este libro es el resultado de esa apuesta.

Que la lectura de este libro nos ayude a continuar el legado de profecia
liberadora. Recordemos unas frases del autor: “Son muchas las personas que se
han distanciado de la Iglesia porque ésta no ha sido capaz de traducir el mensaje
en un lenguaje comprensible. No creo que esta generacion pueda encontrar la
solucién. Puede ser que la Iglesia alin tenga que esperar varias generaciones.
Sea porque la institucion sigue siendo inconsciente o, si s consciente, cree que
la solucidn esté en repetir lo mismo, pero con mas entusiasmo... Lo que se dice
no se entiende, porgue se dice en una cultura que ya es minoritaria, y la mayoria
de los contemporaneos no la entienden, excepto los historiadores...”.

José Guerra Carrasco



Torres Millan, Fernando (compilador). Eclesiologia para una Iglesia en
salida: Aproximaciones desde el Evangelio de Juan. Colombia. Universi-
dad de Santo Tomas, Ediciones USTA, 2023. 244 pp.!

Este libro nos presenta el trabajo biblico de varias y varios académicos
gue entienden que las exhortaciones apostdlicas del Papa Francisco, Evangelii
Gaudium (2013) y Querida Amazonia (2020), proponen una eclesiologia nueva.
Para darles base biblica a las investigaciones, recurren al Evangelio de Juan y,
en especifico, a las 7 sefiales que alli se narran. Y, ademas, nos dan a conocer la
eclesiologia que en ellas se plantea: una con discipulado de iguales, despatriar-
calizada, con mujeres y hombres que viven las nuevas masculinidades y cons-
truyen una tradicién comunitaria e igualitaria que, ademas, sea contracultural.

La seleccidn del Cuarto Evangelio esta hecha siguiendo la propuesta de
Jean Vanier?, quien hizo una relectura del Evangelio de Juan®. Vanier muestra
a una divinidad despatriarcalizada, que llama a mujeres y hombres a vivir una
sociedad diferente a la del Imperio romano, en cuyo lugar, presenta a un Dios
Ileno de ternura que se da a conocer a través de su Hijo, sabiduria, y plantea una
comunidad de iguales, donde todas y todos son discipulos.

Las y los autores le llaman a esa comunidad “Iglesia en salida”, ya que
ofrece la posibilidad de una praxis del discipulado de iguales. Con esa mirada
como trasfondo, en el prélogo se realiza un trabajo exegético de las 7 sefiales
del Evangelio, tomando como base la primera sefial en Cana de Galilea, donde
Jesus convierte el agua en vino; a través del analisis del inicio del ministerio de
Jesus, se va mostrando la nueva eclesiologia.

Maricel Mena nos dice en la introduccion:

Este libro, resultado de investigacion, se centra en la eclesiologia joanina desde el
entendimiento del cuerpo de Jests como templo que incluye a la comunidad. Parte
de la hipétesis de que es posible proponer una eclesiologia fundamentada en la praxis
del amor. Busca poner en didlogo y en comunién diversos modelos eclesiolégicos
encontrados en el evangelio con el fin de ahondar en una eclesiologia de salida que
responda a los desafios de la sociedad de hoy, una eclesiologia que parta de las
corporeidades excluidas para construir comunidades incluyentes en el discipulado
de iguales capaces de vivir en redes dialégicas el evangelio de JesUs de Nazareth.
(2023, p. 25)

Los escritores ponen a dialogar las exhortaciones apostdlicas del Papa
Francisco, arriba nombradas, con dos eclesiologias que presenta el Cuarto

*El libro se puede encontrar en su version de acceso abierto en el repositorio institu-
cional de la Universidad Santo Tomas: https://repository.usta.edu.co/home

2 cred en Francia un grupo llamado el Arca, donde vive con personas con problemas
de discapacidad mental. Eclesiologia para una Iglesia en salida. p. 14

3 Para mas al respecto, véase: VANIER, J. (2005), Acceder al misterio de Jess. San-
tander, Sal Terrae.
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Evangelio, en los capitulos 1y 2, y en el 21, respectivamente, y con los sig-
nos de JesUs, para enriquecer nuestra practica comunitaria y de fe. Ademas, al
hacerlo, utilizan la pedagogia dial6gica, que no solo presenta la situacion del
problema, sino que también se enfoca en la lectura que realiza una comunidad o
las personas involucradas en el problema.

El libro estd compuesto por 5 capitulos. En el primero, Maricel Mena
Ldpez presenta la vida hecha fiesta en el Evangelio de Juan. Lo realiza mediante
una investigacion sobre las fiestas judias, sus trasfondos femeninos y la pro-
puesta de estructurar el evangelio a partir de ellas. De las cuales, la primera es
la de las bodas de Cana, donde Jesus transforma el agua en vino y propone que
la vida de los seres humanos sea una celebracién continua, porque, aunque haya
situaciones dificiles, la comunidad ayuda a que todos salgan adelante. Todo esto
con un breve recorrido por la formacion del cuarto Evangelio, que parte de la
tradicion oral y termina en su redaccion tal como lo conocemos.

En el capitulo 2, Mary Betty Rodriguez analiza el segundo capitulo del
Evangelio y presenta a las comunidades de fe como clave hermenéutica, en las
gue todos tienen voz y pueden interactuar entre si. La voz de Maria, la madre de
Jesus es muy importante, ya que le pide que haga algo para que la fiesta, siem-
pre la de Can4, continte. La sefial que él realiza vislumbra una comunidad sin
jerarquias, con tradiciones que pueden cambiarse si estas excluyen a alguien.

En el capitulo 3, Ana Francisca Vergara Abril analiza a Maria Magdalena
como prototipo de una eclesiologia con olor a mujer, que es testigo de la resu-
rreccion de JesUs y comunica esta noticia a sus compafieros, que sale del jardin
de la vida para predicar la buena nueva, mientras que los discipulos compiten
por tener el privilegio de atestiguar la vuelta a la vida de Jesus, corriendo el
riesgo de cerrar las puertas al mensaje de la resurreccion.

En el capitulo 4, Carlos Andrés Pinto-Lopez y Juan Esteban Santama-
ria-Rodriguez contintan con el andlisis de Maria Magdalena, pero ahora en el
capitulo 20, y hablan de ella como testigo de la resurreccion de Jesus. Hecho
gue no la hace tener supremacia ni autoridad, sino, al contrario, comunica la
noticia, invitando a todas y todos a vivir una experiencia pascual que los lleva
a crear comunidades incluyentes, comunidades de salida que respondan a las
necesidades de nuestros tiempos.

Para finalizar, en el capitulo 5, Fray William Vasquez Alarcén analiza
el capitulo 21 del Evangelio para responder a la pregunta de quién tiene la au-
toridad en la comunidad de seguidoras y seguidores de Jesus. Los resultados
a los que llega son que nadie tiene una autoridad suprema; JesUs presenta una
eclesiologia de iguales al llamar a todos seguidores discipulos, sin jerarquias
ni distinciones. El autor comenta, ademas, que, mas alla de si el capitulo 21 es
un afadido posterior, esta ahi, entre otras cosas, para justificar el liderazgo que
tenia Simon Pedro y que fue haciéndose central para la historia de la Iglesia.



Conclusiones

Uno de los aspectos méas destacables de estos estudios es el analisis de
las eclesiologia joaninas, donde hay mujeres que ejercen el liderazgo y hombres
con masculinidades transformadas, quienes juntos dan testimonio de una comu-
nidad en salida que subvierte el orden patriarcal; mismos que siguen a un Jesus
en salida, itinerante, que va el encuentro de las otras y los otros, para realizar sus
sefiales a favor de las y los enfermos, de las y los que los sistemas olvidan. Este
JesUs en salida ilumina nuestras praxis eclesioldgicas actuales, para seguir ha-
ciendo alianzas entre mujeres y hombres, que viven diferentes vulnerabilidades
y gue se apoyan en la construccién de vidas justas y alternas.

Ademas, la investigacion que presenta este libro, desde una mirada diald-
gica y propositiva, busca corroborar la hipotesis de la posibilidad de un modelo
eclesial del amor inclusivo y en salida, que contribuya a las eclesiologias de
nuestros tiempos.

La invitacion gue nos hace este libro es la de crear comunidades igualita-
rias, que practiquen el discipulado compartido, sin jerarquias, que vayan al en-
cuentro de las y los otros, en especial de lasy los més vulnerables, para realizar
sefiales de amor, de justicia y misericordia, a favor de ellos, para transformar su
vida. Esta invitacion se basa en la consonancia entre el Evangelio y las exhor-
taciones del Papa Francisco que llamaron a la Iglesia a cambiar, a salir de sus
espacios, para buscar a los seres humanos que hoy estan fuera por la discrimina-
cién y la supremacia existentes en muchas de las practicas eclesiales.

En nuestros tiempos, con un mundo lleno de violencia, miedo, mentiras
y muerte, hablar de eclesiologias alternativas, donde el amor inclusivo va en
busca de las y los olvidados por los sistemas para apoyarlos a transformar sus
vidas y que puedan celebrar la vida, cambiando la violencia en ternura, el miedo
en esperanzas, la mentira en verdad y la muerte en vida, no solo nos regresa al
Jesus en salida, sino que contribuye a que las comunidades de fe se conviertan
en una Iglesia itinerante y hacedora de sefiales de amor.

Moisés Pérez Espino



Dios cre6 al ser humano: polvo de la tierra. Comunidades indigenas en
América Latina leen la Biblia desde contextos marginados. Hans de Wit,
Edgar A. Lopez Lopez, eds. Bogota: PUJ, 2025, 754 pp.

Un libro tejido desde la tierray desde los pueblos

Dios cre6 al ser humano: polvo de la tierra es, sin exagerar, uno de los
proyectos hermenéuticos mas audaces, densos y necesarios que se han produci-
do en Abya Yala en las Gltimas décadas. Méas que un libro, es un testimonio vivo
de como la Biblia, leida desde territorios heridos por la colonialidad, vuelve a
respirar con nuevos sentidos. EI volumen reline cinco afios de trabajo sistemati-
co, con casi 300 lectores y lectoras indigenas de México, Guatemala, Colombia,
Ecuador, Pert, Bolivia y Chile. Todas estas comunidades se reunieron alrededor
del texto de Génesis 2,4b—25 para un ejercicio Unico de lectura intercultural
empirica, donde el texto biblico se entrelaza con cosmovisiones, memorias y
espiritualidades ancestrales.

La obra es monumental por su extension (754 paginas) y por la diversi-
dad de voces que contiene, pero es alin mas monumental por su prop6sito: per-
mitir que la Palabra de Dios sea leida por quienes histéricamente fueron leidos
y descritos por otros, y desafortunadamente no escuchados.

El libro se organiza en cinco amplios capitulos y un epilogo. Cada uno
cumple una funcidn en la arquitectura del proyecto: presentar la metodologia,
describir las comunidades, recoger testimonios, analizar estudios de caso y ex-
traer temas transversales. Pero lo mas innovador es la metodologia. Hans de
Wit, junto a Edgar A. Lopez y el equipo de autores, proponen una hermenéutica
empirica intercultural basada en el triple encuentro caracterizado por:

« Lacomunidad indigena, con su mundo simbolico y sus practicas an-
cestrales.

« El texto biblico, leido sin mediaciones jerarquicas ni tutelas colo-
niales.

» Un “grupo par” de otro pais o cultura indigena, con quienes se com-
parte la lectura para abrir horizontes, contrastar experiencias y practi-
car hospitalidad.

Esta dinamica convierte la lectura en un espacio ético: quien lee, se ex-
pone; quien escucha, acepta la vulnerabilidad del otro; quien interpreta, se deja
transformar. Es una teologia hecha sin prisas, desde la tierra, desde el cuerpo
y desde la palabra hablada. El libro muestra como esta metodologia produce
interpretaciones nuevas, auténticas, imposibles desde los espacios académicos
tradicionales y nuevas comprensiones sobre el texto a partir de los protagonistas



de la investigacion: Las comunidades indigenas que leen, analizan, comparten
y estudian el texto.

Uno de los mayores aciertos de la obra es que cede la palabra a las comu-
nidades originarias del continente que siempre escucharon pasivamente el texto.
Los capitulos dedicados a las “Impresiones vivas” y a los “Testimonios™ son,
quiza, el corazon del libro: alli aparecen los rostros, las ocupaciones, los suefios,
las luchas y las memorias de las comunidades que participaron en el proyecto
a partir de la lectura de Gn 2, 4b-25. Este relato de la creacion hebrea hace que
aparezcan experiencias como de la mujer Nasa que evoca a los abuelos mientras
lee el Jardin del Edén; el lider Way(u que entiende el “polvo de la tierra” como
territorio, clan, memoria; las mujeres Aymaras que afirman que el ser humano
es un “invitado” en la creacién; la comunidad mapuche que sefiala la responsa-
bilidad humana de cuidar —no dominar— la vida.

Las lecturas son diversas y extensas (capitulo 3y 4), pero existe un hilo
comun: latierra es un ser vivo, no un objeto; la humanidad nace en relacion, no
en aislamiento; el agua, las plantas y los animales son parientes, no recursos.
Esta perspectiva biocéntrica, transversal en el libro, cuestiona el antropocen-
trismo cristiano heredado y abre caminos para una eco-teologia profundamente
enraizada en Abya Yala.

Otro tema recurrente surge del encuentro entre grupos pares: al comparar
sus interpretaciones, las comunidades identifican puntos comunes en sus espiri-
tualidades, pero también desafios internos, como la violencia de género, el pa-
triarcalismo o las tensiones entre tradiciones indigenas y estructuras eclesiales.
El libro no idealiza a las comunidades: reconoce sus heridas y contradicciones y
deja ver como el proceso de lectura también se convierte en un espacio de critica
interna, de conversion y de transformacion.

El extenso capitulo 4 sobre los estudios de caso constituye la columna
vertebral del proyecto y es un aporte metodolégico verdaderamente excepcio-
nal. Alli se reconstruye, paso a paso, como las comunidades leen, dialogan,
argumentan, se confrontan y finalmente formulan sentidos colectivos del texto.
Es posible ver el movimiento hermenéutico “en vivo™ a partir de los siguientes
movimientos o pasos:

+ cOmo se activa la memoria ancestral;

+ cOmo se negocian sentidos;

» cémo emerge la voz de las mujeres;

» cOmo la mirada del “grupo par” abre dimensiones insospechadas;

+ como el texto biblico cuestiona préacticas culturales y confirma intui-
ciones profundas.

Estos estudios son clave para quien investiga o trabaja hermenéutica em-
pirica, teologia indigena y metodologias participativas con comunidades. Y este
material lo saben aprovechar bien los editores para dar la voz a las comunidades



y empoderarlas tanto del proceso como para lo que puede seguir en cuanto a
lectura biblica y compresion del texto a partir de este significativo ejercicio
comunitario.

Los temas transversales del capitulo final ofrecen una sintesis lGcida del
potencial teoldgico del proyecto en los que se puede visualizar algunas orienta-
ciones para una pastoral biblica indigena en el continente. Sobresalen al menos
tres aportes:

Primero, una vision biocéntrica y relacional de la creacion. Las comuni-
dades reinterpretan el relato de Génesis como un llamado a la reciprocidad con
latierra, a la defensa del territorio, y a una espiritualidad donde lo humano, lo
vegetal, lo animal y lo divino coexisten en una red de vida.

Segundo, un didlogo profundo entre Biblia y mitologias ancestrales. Le-
jos de sustituir las tradiciones indigenas, el texto biblico se convierte en un
espacio de conversacion simbdlica donde los mitos originarios de Abya Yala
dialogan con el relato yahvista de la creacion, generando una hermenéutica des-
colonizadora y creativa.

Tercero, orientaciones claras para una pastoral indigena. Quiza uno de
los mayores aportes del libro es su potencial pastoral, al ofrecer claves para pro-
mover lecturas comunitarias, no clericales; fortalecer la autodeterminacion de
los pueblos; integrar arte, ritualidad y memoria en la lectura biblica; acompafiar
procesos de sanacién de violencias; fomentar dindmicas interculturales entre
comunidades indigenas; impulsar una pastoral ecoldgica, territorial, dialogante
y no impositiva.

Este libro no solo describe una experiencia: ofrece un modelo replicable
para procesos de pastoral biblica indigena en el continente.

A nivel personal considero que el libro es una obra mayor: sélido, inter-
disciplinar, documentalmente impresionante. Su mayor fortaleza es haber per-
mitido que la Biblia sea leida desde la tierra y desde las heridas, sin domesticar
las voces indigenas ni forzar categorias teolégicas externas. De igual manera,
como todo trabajo de investigacion aplicada presenta desafios. Su extension
puede dificultar su uso pastoral directo, las resistencias de algunas comunidades
para integrar a su experiencia de fe cristiana las practicas ancestrales olvidades
0 no reconocidas (lo sucedido con la comunidad de Pert que no terming el pro-
ceso), el desafio de seguir poniendo el texto en las manos de las comunidades
y seguir reconociendo en sus practicas una Palabra interpretada desde el sentir
y las realidades de la comunidad -donde no se supera la mediacion de la autori-
dad- pero si se reconoce el lugar de la comunidad.

Dios creo al ser humano: polvo de la tierra es un libro que emociona, de-
safia, ensancha la mirada y recuerda que la Palabra sigue viva cuando escucha
y es escuchada. Su mayor mérito es demostrar que la Biblia es un territorio de
encuentro intercultural, capaz de sanar recuerdos coloniales de dominacién e



imposicion, fortalecer identidades y abrir horizontes para una pastoral indigena
profundamente enraizada en la vida real de los pueblos de Abya Yala.

Quien tome este libro en las manos no encontrara una lectura mas del
relato de creacion del Génesis, centrado muchas veces en la idea de dominacion
de la creacion y de la mujer por parte de Adan; por el contrario encontrara la
memoria viva de los pueblos indigenas leyendo la Biblia desde sus mundos, sus
heridas, sus territorios y sus suefios. Es un libro que hay que leer despacio, con
humildad y con los pies en la tierra, porque es una experiencia de lectura que
transforma a quien lo lee.

Jhon Fredy Mayor Tamayo:
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Ribla 97: O EVANGELHO DE JOAO.
Leituras e Aproximagoes para hoje

O presente niimero da RIBLA é um estudo dedicado
ao quarto evangelho. Seguindo o estilo e a tradigao
proprias da revista, os diversos artigos destacam a

relacao do Verbo com o Pai e com o mundo, oferecendo a
perspectiva teologica propria do escritor joanino, com o
objetivo de levar a fé mediante a identidade e sinais que

Jesus realiza.

Esperamos que este niimero da RIBLA seja de ajuda
para nossas leituras comunitarias da Biblia, a partir da
proposta que um grupo de autores faz do evangelho
de Joao. Os tempos que vivemos, nao s6 em nosso
continente, mas em todo mundo, sdo uma oportunidade
para ler este numero a partir da opgao por seguir
contribuindo nas lutas de nossas comunidades, que como
a comunidade joanina, buscam viver num so espirito,

a partir da diversidade de grupos que as compoem,
promovendo a igualdade entre as filhas e os filhos de
Deus. Estamos, portanto, convidados a viver e a construir
um mundo melhor, onde se experimente a solidariedade
e o discipulado igualitario.



