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Resumo

Este artigo analisa o etiopismo como movimento teoldgico, politico e cultural sur-
gido entre populagdes afrodescendentes e africanas entre 1880 e 1920, a partir da
interpretagdo do Salmo 68:31 (“A Etiopia cedo estendera para Deus as suas maos”)
e de outras passagens biblicas. Evidencia-se como o termo “Etiopia”, associado na
Biblia a Cuxe, foi ressignificado no mundo ocidental como sinénimo de Africa e
de populacdo negra, tornando-se simbolo de resisténcia frente ao colonialismo e ao
racismo missionario. O texto identifica trés vertentes do etiopismo: nos Estados Uni-
dos, com Henry McNeal Turner e a Igreja Metodista Episcopal Africana (AME);
na Africa Ocidental, com Edward Wilmot Blyden ¢ as igrejas independentes; e na
Africa do Sul, com Mangena Mokone ¢ Charlotte Maxeke. No Brasil, o etiopismo
expressou-se tanto em iniciativas seculares (Centro Ethidpico, jornal O Menelik)
quanto em experiéncias eclesiais autonomas (Igreja do Divino Mestre, missdo da
AME em Salvador) e na produgdo académica de Peter T. Nash e Maricel Mena L6-
pez. Conclui-se que o etiopismo constitui uma hermenéutica contextual da Biblia,
articulada a uma praxis de autonomia eclesial e politica, que antecipa o nacionalismo
africano e o pan-africanismo.

Palavras-chave: Etiopismo; autonomia; hermenéutica contextual; resisténcia negra;
pan-africanismo

Resumen

Este articulo analiza el etiopismo como movimiento teoldgico, politico y cultural
surgido entre poblaciones afrodescendientes y africanas entre 1880 y 1920, a partir
de la interpretacion de Salmo 68:31 (“Etiopia pronto extendera sus manos a Dios”) y
otros pasajes biblicos. Se muestra como el término “Etiopia”, asociado en la Biblia a
Cush, fue resignificado en el mundo occidental como sinénimo de Africa y de pobla-
cion negra, convirtiéndose en un simbolo de resistencia frente al colonialismo y al
racismo misionero. El texto identifica tres vertientes del etiopismo: en Estados Uni-
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¢ao Internacional da Lusofonia Afro-brasileira-UNILAB, no Campus dos Malés-Bahia. Também ¢é pastor
credenciado pela African Methodist Episcopal Church, geralmente chamada de Igreja AME. Email: ley-
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dos, con Henry McNeal Turner y la Iglesia Metodista Episcopal Africana (AME); en
Africa Occidental, con Edward Wilmot Blyden y las iglesias independientes; y en
Africa del Sur, con Mangena Mokone y Charlotte Maxeke. En Brasil, el etiopismo
se expreso tanto en iniciativas seculares (Centro Ethiopico, jornal O Menelik) como
en experiencias eclesiales autonomas (Igreja do Divino Mestre, mision de la AME
en El Salvador) y en la produccién académica de Peter T. Nash y Maricel Mena Lo6-
pez. Concluye que el etiopismo constituye una hermenéutica contextual de la Biblia,
articulada a una praxis de autonomia eclesial y politica, que anticipa el nacionalismo
africano y el panafricanismo.

Palabras clave: Etiopismo; autonomia; hermenéutica contextual; resistencia negra;
panafricanismo

Abstract

This article analyzes Ethiopianism as a theological, political, and cultural movement
that emerged among African and Afro-descendant populations between 1880 and
1920, grounded in the interpretation of Psalm 68:31 (“Ethiopia shall soon stretch out
her hands to God”) and other biblical passages. It shows how the term “Ethiopia,” as-
sociated in the Bible with Cush, was resignified in the Western world as synonymous
with Africa and Black populations, becoming a symbol of resistance against colonia-
lism and missionary racism. The text identifies three main strands of Ethiopianism:
in the United States, with Henry McNeal Turner and the African Methodist Episco-
pal Church (AME); in West Africa, with Edward Wilmot Blyden and independent
churches; and in Southern Africa, with Mangena Mokone and Charlotte Maxeke.
In Brazil, Ethiopianism manifested both in secular initiatives (the Ethiopico Center,
the newspaper O Menelik) and in autonomous ecclesial experiences (the Igreja do
Divino Mestre, the AME mission in Salvador), as well as in the academic work of
Peter T. Nash and Maricel Mena Lopez. It concludes that Ethiopianism constitutes a
contextual hermeneutics of the Bible, articulated with a praxis of ecclesial and politi-
cal autonomy, which anticipated African nationalism and Pan-Africanism.

Keywords: Ethiopianism; autonomy; contextual hermeneutics; Black resistance;
Pan-Africanism

Introducao

A Etidpia cedo estendera para Deus as suas mdos (Salmo 68:31).
Esta tinica frase do livro dos Salmos: “A Etiopia cedo estendera para

Deus as suas maos”, vinculada a singular historia da Etiopia e a sua relagao
com 0s processos sociais, religiosos e econdmicos dos afrodescendentes na
diaspora e nos territorios africanos colonizados pelo Ocidente, estimulou, en-
tre 1880 e 1920, um fenomeno decisivo para a historia humana, conhecido
como “etiopismo”.

Numa primeira defini¢do popular, que pode ser localizada em uma bus-

ca através da internet, “etiopismo” significa o gosto pela Etiopia e a tendéncia
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das igrejas da Africa do Sul pelo autogoverno dos africanos?. Essa defini¢io
possui um minimo de realidade, mas, ao mesmo tempo esta longe de ex-
plicar a importancia histdrica e religiosa do termo “etiopismo”. Para Duncan
(2015) e Kalu (2005), “etiopismo” ¢ muito mais que um fendomeno de
contetido religioso, trata-se de uma extensdo, uma generalizagdo de
todos os esforcos organizados da populagdo negra e africana que tomaram
o Salmo 68:31 ¢ o texto do Atos dos Apostolos (8:26-40) como fundamento
de um movimento que incluia melhorar o status religioso e todas as outras
demandas sociais, economicas e educacionais.

Para uma melhor compreensao do fendmeno do etiopismo, o texto esta
estruturado em duas segdes: a primeira, “A ideia do etiopismo ou conceito”,
busca explicar como a nogao foi progressivamente adquirindo forma no con-
texto brasileiro e latino-americano em geral; e, a segunda, “O contexto histori-
co do inicio do etiopismo”, procura localizar no tempo e no espago os eventos
que provocaram o fendmeno como parte de processos individuais, coletivos e
internacionais.

A justificativa para a escolha dessa tematica deve-se porque, inicialmen-
te, o objetivo seria escrever um livro intitulado “O etiopismo ¢ a Liberdade
frente ao mar” voltado para um coletivo com o qual, em 2020, estive reunido na
Rua Pero Vaz, no bairro da Liberdade, Salvador na Bahia-Brasil, para fundarmos
a Igreja Metodista Episcopal Africana- AME. Ao compreender que o interesse
pela tematica abrangia outros grupos, integrei algumas leituras que poderiam ser
uteis para um publico mais diverso. Dito isto, creio que justifico as notas de rodapé
onde inclui citagdes e um quadro explicativo mais geral sobre temas relacionados.

Por este se tratar de um texto pequeno, tentarei ser direto e evitarei elu-
cubragdes e teorizagdes que podem ser encontradas em outras literaturas. A
linguagem sera o mais objetiva possivel, porque o interesse € que “quem leia
entenda” sem necessidade de intérpretes. O texto, por definicdo metodoldgica,
¢ exploratorio e trata-se de uma pesquisa de carater bibliografico com inves-
tigacao em livros, artigos e publicagcdes em diferentes suportes, seja papel ou
periddicos em plataformas virtuais. Embora tenha lido uma vasta literatura,
tenho por base tedrica as obras de Edward Wilmot Blyden, do Bispo Henry
McNeal Turner, dos historiadores Joseph Ki-Zerbo ¢ William Leo Hansberry
e do tedlogo Ogbu Uke Kalu. No Brasil, as obras do professor Peter T. Nash,
da professora Maricel Mena Lopez e do Pastor Walter Passos foram minha luz
para chegar ao etiopismo.

2 Em Dicionario Brasileiro Lingua Portuguesa. Acesso em 12 de janeiro de 2025. Cf. https://michaelis.
uol.com.br/
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A ideia ou conceito de etiopismo

Considerando que “etiopismo” ¢ um termo relacionado a “Etiopia”, um
pais do continente africano com uma histéria milenar, faz-se necessario ex-
plicar que em torno da palavra “Etiopia” ha um debate tedrico para defini-la.
Segundo o poeta etiope Tsegaye Gabre- Medhin, a palavra “etiopia” significa
“terra de paz superior”’. Em documentos antigos, como a Biblia Hebraica, para
referir-se a “Etiopia” utiliza-se o temo “Cuxe ou Cush ou Kush, Cus”. Segun-
do Maricel Mena Lopez (2003) os textos mais antigos da Biblia Hebraica,
incluindo o massorético, usam a palavra “Kus” para se referir a “Etiopia” e na
Septuaginta ¢ transcrito como “Coucg’ na lista das nagdes ou lista etnografica
de Gn 10,6-8; 1Cr 1,8-10°.

Conforme a professora Maricel Mena Lopez afirma nas listas genea-
logicas do Génesis e do livro Primeiro das Cronicas traduzido em grego pela
versdo dos LXX, ou Septuaginta, aparece “Cus”. No entanto, percebo que na
versao LXX, a palavra “Cus”, ou seus correlatos “Kush” ou “Cuxi”, quando se
trata de espago, localidade, esta traduzido como “etiopia”. Isso significa que,
na versdo LXX ou versdo grega da Biblia traduzida na Africa, do século III
A.C ao século I a.C, a palavra “Cuxe” aparece traduzida como “Etiopia”™. Na
forma grega, aparece na Iliada e na Odisseia. Na Biblia hebraica, “Cuxe”, no
livro de Génesis 10:6-7 e 1Cronicas 1:8-10, é simplesmente um nome proprio
sem outra acepgao e significa ser filho de Cam e neto de Noé; ndao ha cono-
tacdo racial nem de caracteristicas fisicas ou morais, somente a descricao da
genealogia para indicar a origem de cada povo que habitava o mundo antigo
conhecido.

Para os gregos a palavra “etiopia” é a identificacdo da cor da pele das
pessoas que habitavam a regido que hoje conhecemos como Etidpia ou no
geral as terras austrais. Literalmente, para os gregos, “etiopes” sdo os seres
humanos “de rostos queimados”. Carlos Moore (2007, p. 87) explica que,
nessa logica, “Kush”, seria o presumido ancestral dos negros. Blyden (1861)
amplia o horizonte afirmando que “esta bem estabelecido agora, no entanto,
que por Etiopia se entende o continente da Africa, e por etiopes, a grande raca

36 Yiot 8¢ Xop- Xovg kol Meopo, Dovd kai Xavaav. 7viot 8¢ Xovg Zapa kai Eviha kot Zafoabo
kol Peypo kot Zapokabdo. viot 8¢ Peypa: Zofa kot Aadav.(Ge. 10:6-7- grifado em negrito por mim)

8 Kot viol Xap- Xovg kol Meotpotp, Povd kai Xavaov. 9 kol viol Xovg Zafa kai Evikat kot Zapoabda
kol Peypa kol Zefexaba. kot viol Peypo- Zafo ki Ovdadav. 10kal

4 Xovg &yévvnoey 1oV NeBpwd- ovtog fipéato t0d etvar yiyag kovnyodg émi tiic yiig ( 1Cr 1:8-10- grifado
em negrito por mim). Quando se trata de lugar a LXX Cus ¢ traduzir por “Etiopia”, observem alguns textos
biblicos: 13kai dvopa 1@ motoud ¢ devtépo Mnav- odtog 6 KukAdY micay Ty yiiv Aibloriag.(Ge.2:13);
12 1Kol éAdinoev Moprap kol Aapav koto Movod) évekev Tiig yovaikog thig Aibionicong, fiv €} apev
Movoei|c, 6t yvvaika Aibidmicoay €} afev,(Numeros 12:1). Além do Pentateuco esta nos livros Sapiéncias,
profetas maiores e menores:ver também 10vai yijg mhoiov ttépuyeg Enékeva motapdv Aidioniag,(Isaias.
18:1). 1900k icwbnoetar avtii tondlov Aibiomiag,(J6.28:19). 10ék nepdtmv motapudv Aibiontiog oicovo
Ovoiog pot.(Sofonias 3:10).
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que habita esse continente”. Logicamente, Blyden se pronuncia desde a base
do proéprio sistema de referéncia do etiopismo.

Passando da Antiguidade para a Idade Média europeia, varios livros
traduzidos do arabe ou formulados pelos europeus’, no intuito de se autorrefe-
renciar na histéria da humanidade, comegam a circular na peninsula ibérica e
outras regioes do “velho continente”, descrevendo os povos meridionais como
pretos e colocando os “etiopes” como representativos desses territorios. Etio-
pia veio a ser a terra das pessoas pretas e o limite extremo do conhecimento
geografico e humano. Os europeus associaram a cor preta a atributos morais e
intelectuais que prejudicaram a imagem dos povos africanos na modernidade
e que se expandem até a contemporaneidade.

Os arabes que criaram as poténcias imperiais, no periodo correspon-
dente a Idade Média europeia, ndo conseguiram dominar a Etidpia, designada
por eles de Abissinia®. Todavia, nomearam os povos da Africa Ocidental que
habitavam a faixa sahaelina e subsahelina dando uma conotagdo politica e
geografica baseada na cor das pessoas. Em arabe, “Bilad al-Sudan” signifi-
ca “terra dos negros” (Macedo, 2021). Os europeus ¢ os arabes elaboraram
um intricado aparato ideoldgico de desqualificagdo dos povos africanos tendo
como alicerces a cor ¢ o fendtipo dos povos africanos (Moore, 2007).

No inicio da modernidade, na peninsula ibérica, em razdo das viagens
maritimas de longo alcance sobre o territorio africano, encontra-se uma dua-
lidade em relacdo aos povos africanos representados de forma desqualificada
intelectual e moralmente, mas, a0 mesmo tempo, elabora-se a figura do “pres-
bitero Juan” ou “preste Jodao”, que se pensava ser um rei cristdo extremamen-
te rico que habitava as regides longinquas. Aos poucos, assim que avanga a
navegacao em torno do continente africano, “essas terras longinquas” foram
identificadas com “Etidpia”. O historiador William Leo Hansberry (1981) de-
dica um capitulo de seu livro “Os pilares do Etiopismo” para explicar como a
lenda de Preste Jodao tomou forma. Afirma que “durante séculos, comerciantes,
viajantes, missiondarios e estadistas europeus especularam sobre a localizagido
do “rico e poderoso” Preste Jodo, colocando-o e seu reino primeiramente em
algum lugar na Asia, e finalmente na Africa”. (Hansberry,1981 p. 110)’.

A ignorancia geografica e antropologica dos europeus produziu a ideia
de que “Etiopia” ¢ terra de negros e que todo negro pode ser nomeado de
“etiope” (Macedo, 2001). Segundo Shepperson (1968, p. 249), no mundo an-
glofono, a responsavel pela confusdo de fazer “etiope” ser sindnimo de “ne-

3> O professor Rivair Macedo(2001) cita varios desses livros, tais como: “Primera crénica general de
Espaiia™; e, o “Libro de las cruces” traduzido do arabe em 1259 por Yehuda ben Moses.

¢ Abissinia, em arabe “Al-Habash “ ou terra do povo Habash ou Abissinios, que sdo os antepassados dos
contemporaneos Habashas (Amharas e tigres). A primeira vez que se faz mengao aos abissinios foi em um
texto de mediado do século I d.C titulo de “O Périplo do Mar Eritreu”.

7 Os mitos gregos também fizeram essa mesma viagem imaginaria de colocar a Etiopia na Asia pela sua
ignorancia. Um exemplo ¢ a lenda da princesa “Andromeda filha do rei Cefeu da Etiopia”.
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gro” ¢ a traducdo inglesa das biblias grega e hebraica, em 1611, conhecida
como versao King James. Os negros escravizados no Caribe, Estados Unidos
e todas as pessoas de ascendéncia africana que teriam contanto com a versao
King James aprenderam a reconhecer a Etidopia como terra mae, bem como,
valorizar as partes da Biblia onde etiopes ou Etidpia eram mencionados.

Em América Latina, isso fica evidente em duas obras importantes no
Brasil e em Cuba. A primeira obra literaria escrita em Cuba por um europeu,
“O Espejo de Paciencia”, de Silvestre de Balboa, de 1608, constitui uma narra-
tiva de forma poética que apresenta o resultado da batalha entre os vizinhos
do povoado de Bayamo e o pirata francés Gilberto Giron. Dessa batalha
saem vencedores os “bayameses cubanos”, sendo o tltimo golpe contra o pi-
rata desferido por um homem africano ou descendente de africanos chamado
Salvador Golomon, que, na época, estava escravizado em Cuba. “O Espejo
de Paciencia” declama que “andaba entre los nuestros diligente/ Un etiope
digno de alabanza/ Llamado Salvador, negro valiente”. Podemos verificar que
Silvestre de Balboa fez sinébnimo aos termos “negro” e “etiope”. No mesmo
ano que Silvestre de Balboa escreveu o “Espejo de Paciencia”; nasceu o padre
Antonio Viera(1608-1697), que usava a mesma logica no seus sermoes, no
Brasil, criando sindnimo entre “etiopes” ¢ “pretos” e para ele “Etiopia” era
o mesmo que “Africa”®. Em Cartagenas das Indias, atual Colombia, o padre
Alonso Sandoval, em 1623, escreveu um tratado titulado “Naturaleza, policia
sagrada y profana, costumbres y ritos, disciplina y catecismo evangglico de to-
dos etiopes®, posteriormente, em 1647, publicada numa segunda edigdo com
o titulo em latim ”De Instaurada Aethiopum Salute”, onde explicitamente
afirmava que : “ Y assi digo, que siempre que nombraremos Etiopes, se han
de entender los negros Africanos en general”(Padre Pedro Sandoval, apud Ri-
beiro, 2020, p. 157). Em Lisboa, ainda em 1758, o padre Manoel Ribeiro Ro-
cha publica um livro intitulado “Etiope resgatado”, que amplamente trata os
“africanos”, “de Guiné”, “de Angola” e “negros” como sindonimo de “etiopes”.

Um dos textos mais importantes para a historiografia brasileira é o en-
saio “Como se deve escrever a historia do Brasil”, de Carl Friedrich Philipp
von Martius, em 1844-1845. O ensaio foi a resposta a um concurso langado
pelo Instituto Historico e Geografico do Brasil (IHGB) para estabelecer quais
seriam os critérios, elementos e metodologias mais adequados para a escrita da

§ Padre Antonio Viera, no Sermdo XIV, na Bahia no ano de 1633, pronunciado na Irmandade do Rosario,
escreveu que: “Nasceram da Mae do Altissimo, ndo s6 os da sua nagdo, e naturais de Jerusalém, a que é
comparada, sendo também os estranhos e os gentios -alienigenae. - E que gentios sdo estes? Rahab: os
cananeus, que eram brancos; Tyrus: os tirios, que eram mais brancos ainda, e sobre todos, e em maior nu-
mero que todos: populus Aethyopum: o povo dos etiopes, que sdo os pretos. De maneira que vos, os pretos,
que tdo humilde figura fazeis no mundo e na estimag@o dos homens, por vosso proprio nome e por vossa
propria nagao estais escritos e matriculados nos livros de Deus e nas Sagradas Escrituras, e ndo com menos
titulo nem com menos foro que de filhos da Mae do mesmo Deus: Et populus Aethiopum, hi fuerunt illic.”
(LITERATURA BRASILEIRA Textos literarios em meio eletronico Sermao XIV (1633), de Padre Antonio
Vieira. Fonte: Editoragdo eletronica: Verdnica Ribas Curcio)
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historia brasileira que abrangeria a totalidade da populagao e os fatos e ideias
mais relevantes. Buscava-se uma estrutura cientifica que justificasse ou auxi-
liasse a coesao social, politica e ideoldgica do Império. Carl Friedrich Philipp
von Martius era um cientista alemao que participara da comitiva que trouxe
para o Brasil, em 1817, a arquiduquesa austriaca Leopoldina, futura esposa de
Dom Pedro I. Sua tarefa nessa comitiva foi a de realizar um levantamento bo-
tanico que, posteriormente, foi publicado em trés volumes. Von Martius tinha
conhecimento da biodiversidade e dos processos sociais, culturais e econdmi-
cos brasileiros. No ensaio “Como se deve escrever a historia do Brasil”, faz
trés vezes mengdo a “Etiopia”. Na primeira, critica os historiadores brancos
da época; na segunda, afirma que existe “sangue” etiope; e, na terceira, ques-
tiona a cientificidade de uma historia que ndo inclua as “ragas Ethiopica e
India”. Comega com uma critica aos “brancos” que ndo entendiam a impor-
tancia da contribuicao dos africanos e seus descendentes, a quem denomina
de “raga Ethiopica”. Diz, literalmente, que “os espiritos mais esclarecidos e
mais profundos, pelo contrario, achardo na investigacao da parte que tiveram,
e ainda tem as ragas India e Ethiopica no [f.390] desenvolvimento histdrico
do povo brasileiro, um novo estimulo para o historiador humano e profundo”
(Von Martius, 2010, p. 65). Em outras palavras, os historiadores iluminados e
com um senso de humanidade mais acentuado tem que levar em conta a parti-
cipagdo da “raca Ethiopica” na formacao histdrica do Brasil.

A outra mengdo a Etiopia, refere-se a “genética” brasileira para consta-
tar a mistura da populagdo. “jamais nos sera permitido duvidar que a vontade
da providencia predestinou ao Brasil esta mescla. O sangue portuguez, em
um poderoso rio devera absorver os pequenos confluentes das racas India e
Ethiopica” (Von Martius, 2010, p. 65). E, por ultimo, Von Martius (2010, p.
82), aponta o problema da Historia “philosophica e pragmdatica” do Brasil,
que colocava em tela a qualidade da historia como area do conhecimento cien-
tifico. Insiste que o aporte de cada “ramo” ou cada povo, ndo pode faltar se
realmente se quer respeitar a Disciplina de Historia. Ele o exprime dizendo
que “nos pontos principais a historia do Brazil sera sempre a historia de um
ramo de portugueses; mas [f. 406] se ella aspirar a ser completa e merecer o
nome de uma historia pragmatica, jamais poderdo ser excluidas as suas re-
lagdes para com as ragas Ethiopica e India”. Com esses trés apontamentos
usando o termo “Ethiopica”, Von Martius (2010) continua o ensaio utilizando
como sindnimos as palavras “negro” e “africano” e, em certa medida, a pro-
pria palavra “Ethiopica” para fazer referéncia as pessoas africanas ou descen-
dentes de africanos.

Como pode ser observado, seguimos a linha de raciocinio das nogdes
dominantes no mundo Ocidental, onde “etiope/Ethiopica” também se entende
como um sindénimo de “negro” ou de pessoa africana ou de origem africana.
Os estudantes e intelectuais mais jovens diriam que eu até agora tracei o de-
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senho seguindo a branquitude ou a perspectiva eurocéntrica da “etiopia” e seu
correlato, o “etiopismo”. E comum encontrar nos livros a nogdo que vivemos
em mundos diferentes da classe dominante. Em parte, sim isso ¢ verdade, mas
quando se trata das ideias, vivemos em um unico planeta, onde os conceitos
circulam com mais ou menos abrangéncia, independentemente, das diferen-
cas entre classes sociais e grupos culturais. Embora seja aceito, como Engels
e Marx (2007, p. 72) afirmavam, que “as ideias da classe dominante s3o, em
cada época, as ideias dominantes”, também ¢ verdadeiro que as ideias das
classes e grupos subalternos circulam vertiginosamente na sociedade, como
investigado por Carlo Ginzburg (1987). Nao tenho provas para afirmar que os
afrodescendentes ou os negros e africanos em geral criaram a nogao de “Etio-
pia” e de “etiopismo” como decorréncia da tradigdo europeia ou dominante.
Posso dizer que, talvez, um elemento ou outro tenha influenciado na escolha
de Etidpia como um simbolo de toda Africa e dos povos que dela descendem.
Agora, essa ideia europeia e dominante no Ocidente em parte ¢ compartilhada
por um amplo setor da populagdo africana e por seus descendentes na diaspo-
ra nao € o mesmo fendémeno que “etiopismo”. Mas, além da identificacao de
“etiope” como simbolo de africano ou negro, existe na mentalidade africana
e seus descendentes um conjunto de elementos que torna a Etiopia ou etiope
em “etiopismo”.

O maior literato brasileiro de ascendéncia africana, Machado de Assis,
que viveu entre de 1839 a 1908, no seu livro “Memorias Postumas de Bras
Cubas”, comega explicando que a personagem central da obra tem relacdo
direta com Africa. No capitulo I1I/ Genealogia, o autor revela, através de uma
sofisticada arqueologia historica, que o sobrenome “Cubas” tem origem num
antigo cavaleiro que foi “herdi nas jornadas da Africa, em prémio da faca-
nha que praticou, arrebatando trezentas cubas aos mouros”. As sutilizas de
Assis, suas ironias € imagem sdo impressionantes. Até o sobrenome tem sua
importancia por algum evento relacionado com Africa e com os mouros. Em
seguida, a obra representa a Africa como sendo um lugar dos mais altos e
longinquos voos da imagina¢do®; compara e identifica as piramides do Egito
com Lua, dizendo que sdo as coisas mais fixas que existem. A origem do rio
Nilo ¢é descrita como um dos grandes mistérios do mundo!®. No decorrer da
obra, encontramos as personagens africanas Cledpatra ¢ Tertuliano. Em ou-
tras obras de Machado de Assis, a Africa aparece, em geral e especialmente,
com referéncias ao Egito e diversas personalidades como Santo Agostinho,
Santa Monica e outros''. Fala dos sobrenomes dos africanos no Brasil “fala,

% “Capitulo Primeiro / 6bito do autor” diz que “E a imaginag@o dela, como as cegonhas que um ilustre via-
jante viu desferirem o voo desde o Ilisso as ribas africanas, sem embargo das ruinas e dos tempos, — a ima-
ginagdo dessa senhora também voou por sobre os destrogos presentes até as ribas de uma Africa juvenil...”.
10 Cf. O capitulo sobre “A ideia Fixa”.

"' Ver em Dom Casmurro, 1899, no capitulo LIV. Também no Romance Helena de 1876, fala de Tertuliano
e Agostinho “como grandes espiritos do passado”.
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Mogambique, Angola”. E nos surpreende propondo um dialogo entre Socra-
tes e um hotentote!>. Machado de Assis discorre amplamente sobre o Egito
e outras partes do continente africano; escreveu, inclusive, um conto sobre o
Egito onde aparece o termo “Etidopia”, mas sem usar outra acepgdo além
de um lugar de onde procedia uma das escravizadas junto de outra escra-
vizada egipcia, significando a suprema opuléncia da personagem em questao
no conto.

De modo mais nitido, a referéncia a Etiopia aparece nas colunas “Ba-
las de Estalo” da “Gazeta de Noticias”, de terca-feira 29 de julho de 1884 e
segunda-feira 11 de maio de 1885, assinado sob pseudonimo de Lélio ou LY.
A cronica tem uma tematica religiosa descrevendo que Deus enviou “Emma-
nuel” para libertar os da “raga da Ethiopia” ou simplesmente “os filhos da
Ethiopia” ou “os da Ethiopia”. A narrativa ¢ uma nitida declara¢ao abolicio-
nista que apresenta a oposicdo dos empoderados da época a libertagdo dos
escravizados no Brasil. Em outras palavras, nessa cronica, que talvez seja de
Machado de Assis (ja que ele era um dos autores que se revezavam na escrita
da coluna), hd uma equivaléncia entre “negro” e “etiope” ou talvez entre “afri-
canos/ afrodescendentes” com “raga da Ethiopia”.

Ainda na perspectiva da literatura, considerando o cenario da lingua
francesa, uma das vozes femininas que marcou a literatura no mundo fran-
cofono, desde os anos 1930, na corrente estética- ideoldgica conhecida como
“negritude”, foi Suzanne Césaire. Ao analisar as aptiddes dos martinicanos
frente aos desafios da vida individual e social, Césaire faz um paralelo tipo-
logico que classifica a populagdo negra descrevendo-a com um “Sentimento
etiope da vida” (Cesaire, 2021, p. 55). O significado do “Sentimento etiope
da vida” estava na capacidade de resistir e viver caracteristicos das plantas.
O martinicano e, por extensdo, a populagdo negra tem tal forca vital; mesmo
“pisoteada ¢é vivaz, morta, mas renascente...livre, silenciosa e altiva”; em sin-
tese, o “sentimento etiope da vida” a impulsionava a se entregar e se integrar
ao “ritmo da vida”.

Percebo que o esforgo estético'®, no sentido da literatura, ndo acrescen-
tou um entendimento preciso do que € “etiopismo” na América Latina. No en-
tanto, de forma discreta vai apontando para o significado mais preciso do ter-
mo, de suas implicagdes e de seus impactos na Africa e na didspora africana.

Em 2002, a professora brasileira Wlamyra Ribeiro de Albuquerque, ao
analisar as representagdes dos blocos carnavalescos, em especial “A Embai-
xada Africana”, em Salvador, Bahia, descobriu que, um ano apds a derrota

12 Ver. No. 34 de 2 de novembro de 1887, na Gazeta. Os hotentotes sio um povo da Africa do Sul, que se
tornou famoso na Europa pela exposi¢do desumana feita com a “Vénus negra”, Sarah “Saartjie” Baart-
man. Ela foi exposta para o publico nua, também foi obrigada a ser examinada por cientistas e em algum
momento colocada para a prostituigao.

'3 Na musica desde a criagdo do Reggae na década de 1960 a “Etidpia” é tema central. Ver. Musicas de Bob
Marley ou Edson Gomes. Exemplo: https://www.youtube.com/watch?v=1Y98a201-CQ.
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dos italianos pelos etiopes, os afrodescendentes baianos estavam celebrando
o rei etiope Menelik II no carnaval de 1897. A vitoria dos etiopes contra os
italianos, na Batalha de Adwa, representou, na época, uma humilhacao
sem precedentes para os europeus e uma tomada de consciéncia geral para
os africanos e para os afrodescendentes de todo o mundo. Logicamente, ndo
estamos esquecendo da vitoria dos negros contra os brancos franceses na Re-
volucdo Haitiana de 1791-1804.

Na mesma época, no Brasil, surgiram associagdes abolicionistas e jor-
nais que tomaram os nomes de ‘Etiopia’ ou de Menelik como referéncias. O
mais representativo nesse sentido e mais antigo no Brasil foi o Centro Ethio-
pico, fundado em 1884, na cidade de Pelotas, no Rio Grande do Sul (Marques,
2007; Albuquerque, 2002)'. Os dois exemplos que ganharam mais evidéncia
foram: a fundacao, em 1909, em Pelotas, do Centro Ethidopico Monteiro Lo-
pes, instituicdo que tinha como objetivo defender o direito de posse como
deputado federal do negro Monteiro Lopes; e, em 1915, o jornal ‘O Mene-
lik’, em Sao Paulo que abordava a situagdo da populacao afrodescendente no
pos-aboligdo, tais como a auséncia de inser¢ao nos processos de distribuigdo
de terras, a exclusdo na educagao e outras mazelas decorrentes de séculos de
escraviddo e exploragao.

Com bastante precisdo, podemos asseverar que, academicamente, no
Brasil, ‘Etiopia’ se transforma em tema que aponta para o etiopismo como
uma narrativa ideoldgica de resisténcia negro-africana, em 1999, com a disser-
tagdo de Iris Germano; e, em 2002, o artigo da professora brasileira Wlamyra
Ribeiro de Albuquerque reforcou esse entendimento. Posteriormente, a tese
do costarriquenho Guillermo Antonio Navarro Alvarado, em 2018, apresen-
tada na Universidade Federal da Bahia, fez um levantamento exaustivo sobre
o etiopismo propriamente dito e seus desdobramentos no panafricanismo e
afrocentrismo. Mais recentemente Taina Elis Santos de Sauza(2020) escreveu
na dissertacdo um item sobre o etiopismo utilizando como base a tese de Na-
varro (2018) e comparando e mostrando elementos de relagdo entre o discurso
de Blyden e dos os autores norte-americanos que foram pioneiros do etiopis-
mo, especialmente com Henry Highland Garnet (1815-1882).

14 Segundo Marques (2007, p. 1) a referéncia mais antiga de um trabalho académico no Brasil que identifi-
ca a tematica da “Etiopia” utilizada pela popula¢do negra brasileira como referéncia trata do carnaval en-
tre a populagio negra nas décadas de 1930-40 em Porto Alegre ¢ a dissertagdo de mestrado Germano, ris
Graciela. Rio Grande do Sul, Brasil e Etiopia. Dissertacdo de Mestrado. PPG de Historia/UFRGS, Porto
Alegre, 1999. Observo que a Iris Germano cita uma obra mais antiga, na pagina 253 de uma dissertacao
de 1993, a saber: Silva, Josiane Abrunhosa da. Bambas da Orgia: Um estudo sobre o Carnaval de Rua de
Porto Alegre. Seus carnavalescos e os Territorios Negros. Dissertagdo de Mestrado. PPGAS/UFRHGS,
Porto Alegre, 1993. Percebo que Marques (2007) ndo observou que Iris Germano analisou com nitidez
agucada a representagdo de “Etidpia”, porque na verdade ela tem uma ampla compressao do sentido do
“etiopismo” ao dizer: “aos poucos, a imagem da Etiopia passou a remeter ndo apenas as origens africanas,
mas também a um territorio negro de resisténcia” (Germano, 1999, p. 255).
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De certa forma, podemos afirmar que, no Brasil, o “etiopismo” nao
teve uma conotagdo religiosa no sentido expresso pelo Salmo 68:31. Embora,
pelas pesquisas de Rafael Castafieda Garcia (2015), Antonia Aparecida Quin-
tao (1991) e Luciene Reginaldo (2005) pode ser tragada uma linha dentro
do catolicismo que revela a presenca de duas figuras etiopes importantes nas
irmandades negras, como sdo a devogao da Santa Ifigénia (princesa etiope
do primeiro século do cristianismo) e santo Eslebao (Elesbao foi um rei de
Axum, 47° da sua dinastia, por volta de 493-531). Ambos aparecem na Le-
genda Dourada de Jacobus de Voragine, compilada por volta de 1275 d.C.
Até agora nunca se trataram as devogdes aos santos etiopes como fenomeno
do etiopismo, talvez porque os pesquisadores sempre analisam essas devogdes
como imposi¢do manipuladora da colonizagao para controlar o impulso de re-
beldia ou como manifestagao de rebeldia ou resisténcia (nunca como autono-
mia); e, pode ser porque as analises do etiopismo tem permanecido como um
elemento surgido no meio das igrejas “protestantes ou evangélicas” e pouco
associado a qualquer manifestacdo no catolicismo.

Fora do ambiente religioso, os intelectuais brasileiros, os movimentos
abolicionistas e pos-abolicionistas e as organizagdes sociais e culturais (como
os blocos de carnaval e outros), desde o final do século XIX, elaboraram suas
representagdes € executaram suas praticas politicas e sociais do “etiopismo”
em uma concepgao secular. Essa concepcao compreendia a Etiopia como um
simbolo de contestagdo contra todas as formas de opressao da populagao des-
cendente de africanos, especialmente a opressdo colonial e as variadas formas
de discriminacgdo relacionadas ao racismo, além de outras demandas da popu-
lacdo de ascendéncia africana. No campo académico, o tinico que deu énfase
religiosa ao ‘etiopismo’, ao analisar o contexto geral de seu surgimento, foi o
costarriquenho Guillermo Antonio Navarro Alvarado, em 2018, na Universi-
dade Federal da Bahia'®.

Foi em 1996 que o etiopismo adquiriu contetido biblico-religioso no
Brasil, com a chegada do professor afro-norte-americano Peter T. Nash. No
contexto do ensino de Biblia na Escola Superior de Teologia (EST), em Sao
Leopoldo, Rio Grande do Sul, formou-se o grupo de pesquisa “Identidade”
e um periodico com o mesmo nome, em busca de um método que facilitasse
a identificacdo dos afrodescendentes com a revelagdo divina contida na Bi-
blia. No curriculo da Escola Superior de Teologia (EST), foram introduzidos

!5 Muryatan escreveu uma nota de rodapé em Muryatan Santana Barbosa. Pan-africanismo e teoria social:
uma heranga critica. Africa, Sdo Paulo. v. 31-32, p. 135-155, 2011/2012. E o chileno Eduardo Devés-
-Valdés escreveu o livro “O pensamento Africano Sul-Saariano. Conexdes e paralelos com o pensamento
Latno- americano e o asiatico. Rio de Janeiro: EDUCAM,2008. Neste livro as paginas 39,40 e trés linhas
da 41, tratam da tematica, mas ndo desenvolveu o tema, portanto, ndo conseguimos utilizar absolutamente
nada. Mas me parece importante apontar que eles tiveram algum contato com o etiopismo.
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componentes curriculares ministrados pelo professor Peter T. Nash'®, que se
dedicavam a discutir e sistematizar a presenga do africano e da Africa na Bi-
blia.
A proposta apresentada nessas aulas consistia em quatro perspectivas
principais:
1. Geografica, que buscava textos que descrevem ou mencionam ter-
ritorios africanos, como Egito, Etiopia, Cirene, entre outros;
2. Genealogica, que analisava as genealogias biblicas que vinculam
personagens ao continente africano, especialmente na lista das na-
¢oes de Génesis 10;
3. Antropolégica, que examinava tradi¢des culturais, costumes e
1deias africanas mencionadas na Biblia; e
4. Teolodgica, que comparava as condigdes, situacdes e contingéncias
humanas na relagao entre Deus e o povo escolhido no passado e
sua semelhanca com as experiéncias e problemas enfrentados pe-
los africanos e afrodescendentes no presente (Acosta-Leyva et al.,
2006; Rieth, 2020).

Os esforcos de Peter T. Nash objetivavam acolher estudantes ndo teu-
to-brasileiros (descendentes de alemées no Brasil) que estudavam teologia na
Escola Superior de Teologia. Ele trabalhou sistematicamente para levar a pau-
ta do negro ou africano na revelagdo biblica a congressos de pesquisadores
negros brasileiros, bem como as igrejas de varias denominagdes evangélicas
¢ a Igreja Catolica. Sua maior énfase estava em sublinhar o papel de destaque
dos etiopes na Biblia, especialmente, no Antigo Testamento.

No contexto da presenca africana na Biblia, destaca-se o trabalho da
professora Maricel Mena Lopez, tedloga afro-colombiana, que, em 1997,
apresentou uma dissertacdo de mestrado intitulada ‘“Proselitismo Etiope em
Atos 8,26-40. Nessa dissertacdo, colocou no centro da discussdo a participa-
cdo dos etiopes e suas representagdes no mundo mediterraneo, especialmente,
na mentalidade dos escritores do Novo Testamento cristdo. Posteriormente,
Lopez incluiu em seus estudos outras figuras que, no imaginario, eram re-
conhecidas como etiopes, como Ebed-Melec, o cuchita, ¢ a rainha de Saba
(Lopez, 2002; 2003).

Peter T. Nash e Maricel Mena Lopez, seguidos pelos integrantes do gru-
po “Identidade”, foram, sem duvida, os que mais contribuiram para recolocar
os etiopes como simbolos do negro na Biblia. No entanto, podemos perceber
que o objetivo desses esforcos ultrapassava a ideia gloriosa de ser parte da
Revelagdo Divina; também visava resgatar a dignidade da populacdo negra e

16 Peter T. Nash era um professor graduagdo em Linguas Mediterraneas: Grego e Hebraico pela Concordia
Senior College (1975), mestrado em Teologia pela Princeton Theological Seminary (1979) e doutorado em
Department Of Near Eastern Languages And Civilizat pela University of Chicago (1992).
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africana e contribuir com a luta contra o racismo e a falta de oportunidades na
igreja e na sociedade.

Na esfera da praxis, no Brasil, trés agoes exemplares ajudam a com-
preender o etiopismo. Em 1846, em Recife, capital do estado de Pernambuco,
surgiu um pregador negro conhecido como ‘Lutero Negro’, ou pelo nome de
registro Agostinho José Pereira. Segundo o historiador Marcus Joaquim Ma-
ciel de Carvalho (2011), as ruas de Recife foram inundadas pela mensagem de
Agostinho José Pereira, que, utilizando a Biblia, proclamava a libertagcao dos
escravizados e fundou uma igreja chamada “Igreja do Divino Mestre”, que
congregava mais de 300 pessoas libertas. Era uma igreja formada por negros e
africanos que sabiam ler e afirmavam sua autonomia com base na Biblia e na
mensagem do Evangelho.

Uma segunda experiéncia de autonomia foi a Igreja da Revelagdo An-
cestral (IRA), fundada em 1987, em Salvador, Bahia, pelo poeta e pastor Wal-
ter Passos. Ele radicalizou ao afirmar que todos os personagens da Biblia eram
negros ¢ fundou uma igreja onde os negros tinham autonomia para africanizar
suas praticas cristas. Por ultimo, em 2016, os pastores Paulo Mudesto e Mirian
Mudesto trouxeram para o Brasil uma missdo da Igreja Metodista Episco-
pal Africana (AME), que teve curta duracdo, pois, em 2020, se desvincula-
ram. Novamente, o poeta e pastor Walter Passos convidou o reverendo Pedro
Acosta-Leyva para abrir uma missao da Igreja Metodista Episcopal Africana
(AME) na Rua Pero Vaz, no bairro da Liberdade, em Salvador, Bahia. Essa
missdo foi recebida na Conferéncia Anual da Republica Dominicana, em
2021, pela bispa Anne Elizabeth Byfield e permanece ativa até os dias atuais.

As contribuicdes de Peter T. Nash e Maricel Mena Lopez tiveram uma
influéncia importante na tese de doutorado “Cronicas de la Afro-negritud”,
(Acosta-Leyva, 2009), que faz referéncia a Etiopia por volta de sete vezes,
além de mencionar outros termos ¢ personagens relacionados, como Kush,
Zara Yaqob, Hatata, Cushita, entre outros. A tese comeca situando geografi-
camente o ‘Jardim do Eden’, descrito em Génesis 2:1-14, onde se afirma que
“o rio Giom rodeava a terra de Kush”. Também aborda descobertas cientificas
que localizam a origem da humanidade na Etiopia, avangando na demons-
tragdo da relevancia da Etiopia e do Egito no contexto biblico. Parece-nos
evidente que o etiopismo transcende o papel de protagonista na Biblia, repre-
sentando uma ruptura com o modelo ocidental colonizado de representagdo
das populag¢des negras no cristianismo e na historiografia. Ele se apresenta
como uma proposta de autonomia em multiplos aspectos: econdmico, so-
cial, cultural, politico e religioso. Com inimeros exemplos, as “Cronicas de
la Afro-negritud” destacam, em diferentes partes das Américas e do Caribe,
variadas formas de autonomia na interpretacdo do Evangelho pelos negros
no cristianismo, especialmente durante o século XIX, onde muitas revoltas se
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inspiraram na Biblia, aconteceram casos de nomeacao autonoma de bispos e
se criaram igrejas independentes.

Em sintese, partir de varios agentes em localidades diversas da América
Latina e do Caribe e tomando como figura iconica do etiopismo o Reverendo
Gorge Lisle, que fundou em 1792 a igreja “Ethiopian Baptiists of Jameica”,
chegamos ao entendimento de que o etiopismo é uma interpretagdo e ao mes-
mo tempo uma praxis dos africanos e seus descendentes na tradicdo crista,
constituida por dois elementos basilares: a referéncia a Etiopia na Biblia, que
representa a relagdo positiva de Deus com os africanos e seus descendentes na
Revelacdo e na Historia; e, a rejeicdo aos processos coloniais, que se concre-
tizou com a ruptura com as igrejas tradicionais ¢ a criagdo de novas igrejas
independentes com autonomia administrativa, litirgica e teoldgica tanto na
Africa como na Diaspora nas Américas (Acosta-Leyva, 2009).

O contexto historico do inicio do etiopismo

O momento historico inclui dois processos importantes que nos permi-
tem entender sua origem e suas principais caracteristicas. Primeiro, o etiopis-
mo ¢ um componente dos movimentos abolicionistas e pds-abolicionistas,
que perceberam que o mundo de liberdade pelo qual haviam lutado nao
correspondia nem a um minimo de dignidade. Mesmo desfrutando da
liberdade ap6s a abolicdo, os processos discriminatdrios, a segregagio e a im-
possibilidade de se integrar e usufruir dos confortos da civilizagdao ocidental
marcavam profundamente a sociedade. As sociedades pos-aboli¢do ndo eram
espacos que permitissem prosperidade ou integragdo dos afrodescendentes.

Segundo, o etiopismo ¢é a resposta cristd dos africanos ao imperialis-
mo colonial no continente. O colonialismo europeu na Africa significava a
exploracdo das riquezas, a expropriacdo das terras, o aproveitamento da mao
de obra com baixos salérios e trabalhos compulsérios e, no campo religioso,
o abuso de poder por parte dos missionarios em relagdo aos povos nativos.
Portanto, cronologicamente, ele se situa entre a segunda metade do século
XIX e a primeira metade do século XX. Shepperson (1968, p. 249) amplia
o intervalo cronoldgico do etiopismo para “quatro periodos: (1) de 1611 a
1871; (2) de 1872 a 1928; (3) de 1929 a 1963; (4) apos 1963”. Ja Duncan
(2015) restringe o periodo ao apice do imperialismo colonial no continente
africano, entre 1880 ¢ 1920.

Com as revolugdes haitiana e das Treze Colonias, os processos de in-
dependéncia nas Américas (“Nuestra América”, como dizia José¢ Marti) e as
sucessivas ondas abolicionistas, o colonialismo chegou ao fim no continente
americano, ao passo que uma nova corrida imperialista comegou entre as po-
téncias europeias, focada no continente africano. Ingleses perderam as Treze
Colonias, franceses perderam o Haiti, ¢ Espanha e Portugal perderam suas
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posicdes na América Latina. Até 1880, o sistema de escraviddo se mantinha
firme apenas em Cuba (1886) e no Brasil (1888). Enquanto isso, na Europa,
Otto von Bismarck organizava o exército, buscando o apoio dos reinos ale-
maes para atacar o Império Francés, o que resultou na unificacdo do territorio
e no nascimento do Estado Alemao em 1871. Um processo semelhante de
unificacdo de territdrios ocorreu, desde margo de 1861, com o nascimento do
moderno Estado italiano.

Destacar o surgimento dos Estados alemdo e italiano ¢ relevante por
dois motivos. Primeiro, foi em Berlim, capital da Alemanha, que ocorreu a
Conferéncia de Berlim (1884- 1885), onde as poténcias europeias dividiram
o continente africano e estipularam a exigéncia de ocupagao efetiva das areas
de influéncia. O historiador burquinense Ki-Zerbo (1999) chamou o resultado
da conferéncia de “corrida imperial”, marcando o inicio do colonialismo, ou
seja, o dominio econdmico, militar, administrativo e cultural através dos trés
famosos “M”: Militares, Mercadores ¢ Missionarios (Acosta-Leyva, 2016).
Segundo, a Italia langou esfor¢os coloniais contra a Etiopia, mas foi derrotada
pelo exército do Rei da Etidpia, Negus Menelik 11, acompanhado de sua espo-
sa, a imperatriz Taitu Bitul, na Batalha de Adwa, em 1896.

A partir desse contexto, Kalu (2005) identifica trés vertentes ou espa-
¢os fundamentais para compreender o etiopismo: a didspora africana nos Es-
tados Unidos, a experiéncia do colonialismo e das missoes evangelizadoras
na Africa Ocidental, e a historica exploragio e segrega¢io na Africa do Sul.
Shepperson (1968, p. 255) ressalta também as movimentagdes cristds na Afri-
ca Central, como a Torre de Vigia em Tanganica, Niassalandia, Congo Belga
e Rodésia do Norte e do Sul, que desafiaram a complacéncia europeia na re-
gido, especialmente, com o movimento Mwana Leza, em 1925, na Rodésia
do Norte.

O fendémeno do etiopismo, como tendéncia de cristdos africanos que
rejeitavam a postura autoritaria e racista dos missionarios europeus e sentiam
a necessidade de uma igreja “africana para africanos”, espalhou-se por todo
o continente, em maior ou menor grau. Tao complexo ¢ o fendmeno que Nei
Lopes (2011), ao defini-lo, afirma tratar-se de um movimento que comegou na
Africa do Sul e se expandiu até os Estados Unidos. Dizer que um fenémeno
somente da Africa do Sul ou que comegou na Africa do Sul sempre exprime a
totalidade, porque conforme Shepperson (1953, p. 16)

Pode-se dizer que a influéncia do negro americano acentuou tendéncias ja pre-

sentes nos movimentos separatistas da igreja africana, com todas as suas conse-

quéncias politicas, no primeiro estagio do etiopianismo de 1892 a 1921. Mas, se

nenhum negro americano tivesse pisado na Africa, é mais do que provavel que o

etiopianismo tivesse tomado o mesmo curso (Tradugdo nossa)'.

'7 One might say that American Negro influence accentuated tendencies already present in African church
separatist movements, with all their political consequences, in the first stage of Ethiopianism from 1892 to
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Surgiu como reagdo ao colonialismo europeu e opressao capitalista pos
colonialismo em todas as partes, em cada lugar suas nuances, suas estratégias
e dando énfases a algum elemento, mas sempre e em todo lugar foi uma res-
posta africana e dos descendentes de africanos dentro da tradig¢do crista. Por
isto, seguir o esquema tipoldgico das trés vertentes de Kalu (2005) configura-
-se mais como uma escolha metodologica para sintetizar o fendmeno que uma
descri¢do exata do fenomeno.

Nos Estados Unidos da América, na primeira vertente do etiopismo,
trés autores se destacam como os fundadores da hermenéutica que posiciona
o Egito e a Etidopia como simbolos representativos da populagio negra e afri-
cana dentro do texto biblico: Hosea Easton'®, em 1837; James W. C. Penning-
ton", em 1841; e Henry Highland Garnet®, em 1848.

Na pratica, Richard Allen e Sarah Allen fundaram a primeira igreja ne-
gra, a Mother Bethel African Methodist Episcopal Church, em 4 de fevereiro
de 1794, numa antiga oficina de ferreiro. Em 1816, essa igreja adotou o nome
de Igreja Metodista Episcopal Africana (African Methodist Episcopal Church
— AME). Na mesma época, outras igrejas batistas negras e independentes se
destacaram ao romper com o sistema opressor ¢ racista das igrejas brancas.

Em 1° de janeiro de 1866, Henry McNeal Turner?!, bispo da Igre-
ja AME, comemorou a vitoéria da Unido contra os Confederados na Guer-
ra Civil norte-americana com um discurso que exaltava a luta e a harmonia
entre brancos e negros nos Estados Unidos da América. A vitéria da Unido
significava o fim da escraviddo e, de certa forma, a unidade entre os dois
grupos, que haviam lutado juntos contra os Estados Confederados do Sul,
suscitando esperanca na possibilidade de convivéncia pacifica. Contudo, uma
década depois, diante do aumento dos linchamentos e do recrudescimento da
discriminagdo ¢ do racismo contra os afro-americanos, o bispo mudou com-
pletamente seu discurso, tornando-se um grande intérprete do etiopismo. Ele
passou a incentivar a migrag@o para o continente africano e a fundar missdes
da AME na Africa, com o intuito de promover a autonomia das igrejas negras
¢ africanas em relacdo as igrejas brancas e missdes europeias. Para Turner, os
Estados Unidos da América ja ndo eram um bom lugar para um negro viver e
se desenvolver com dignidade. Ele, frequentemente, evocava a interpretagao
de que “Deus ¢ negro” e que os negros sdo a imagem de Deus. A maioria

1921. But, if no American Negro had ever set foot in Africa, it is more than likely that Ethiopianism would
have taken much the same course (Shepperson, 1953, p. 16).

'8 Hosea Easton. Treatise on the Intellectual Character and the Political Condition of the Colored People,
1837.

19 James W. C. Pennington. The Book of the Origin and History of the Colour People, 1841.

2 Henry Highland Garnet. The Past and Present Condition, and Destiny of the Colored Race, 1848.

2! Para Kalu (2005, p.267)“Henry McNeal Turner (1834-1915) was perhaps the greatest protagonist of the
Ethiopian cause for the period”/traducao livre: Henry McNeal Turner (1834-1915) “foi talvez o maior pro-
tagonista da causa etiope do periodo”. Esta afirmacao se deve a que o Bispo Turner promoveu a migragao
para Africa, fundou igrejas em Africa Ocidental e visitou e apoiou as igrejas na Africa do Sul.
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dos afro-americanos, entretanto, ndo aceitou tranquilamente a ideia de “vol-
tar para a Africa”. Emigrar para um territorio desconhecido, frequentemente
descrito pela propaganda colonial como repleto de feras, animais rastejantes,
malaria e condi¢des dificeis, ndo era uma alternativa atraente. Ainda assim, os
conceitos de autonomia das igrejas foram fortalecidos, assim como a concep-
¢do da Etidpia como simbolo da populagdo negro-africana, fundamentada na
passagem biblica: “A Etidpia cedo estendera para Deus as suas maos” (Salmos
68:31). O “cedo” biblico se concretizou em 1896 com a vitéria dos etiopes
contra os italianos na Batalha de Adwa. E exatamente nessa esteira que Allen
Dwight Callahan (2025), no capitulo seis do seu livro, apresenta uma sintese
que se debruga sobre o etiopismo em Estados Unidos de América, fenomeno
que amalgama as dimensdes intelectual e espiritual sob a égide da profecia
biblica contida no Salmo 68:31. Tal preceito, ao vaticinar a redencdo e a imi-
nente ascensdo dos povos africanos, converteu-se no alicerce de um projeto
civilizatdrio sem precedentes. Através do pensamento de luminares como W.
E. B. Du Bois e Alexander Crummell, a obra articula a forma como o Egito e
a Etiopia foram elevados a categoria de simbolos seminais. Estas na¢des nao
eram meras coordenadas geograficas, mas sim bastides de resisténcia e alteri-
dade, erguidos em oposi¢ao direta ao racismo cientifico e as agruras da escra-
vidao. Ele percorre as multiplas ramificagdes desse ideal, desdobrando-se em
um mosaico de acdes concretas e simbolicas: institucionalidade: A fundagao
de igrejas auténomas e os ardorosos movimentos de emigragao; Heroismo: A
apoteose da vitdria etiope em Adwa, que reconfigurou o imaginario de poder
negro; e a Estética e Ativismo: Da sensibilidade plastica na escultura de Meta
Warwick Fuller a militancia pragmatica de Marcus Garvey, evidencia-se uma
busca incessante pela soberania e pela dignidade racial.

Na Africa Ocidental, segunda vertente do etiopismo, destacam-se varios
eventos importantes. Entre 1821 e 1822, iniciou-se uma consideravel migra-
¢do de ex-escravizados dos Estados Unidos para o territdrio que se tornaria,
em 26 de julho de 1847, a Republica da Libéria. Entre os migrantes, havia
membros de igrejas batistas independentes, em especial da AME, que levaram
consigo os principios de autonomia das igrejas negras como parte da comu-
nidade negra. Havia um outro contingente de africanos resgatados do trafico
ou de qualquer coldnia britdnica que tinham estudado na Fourah Bay, como
sdo0 os casos de Joseph Ephraim Casely Hayford e do Bispo James Johnson.
Este ultimo, embora fosse um perfeito puritano, foi um dos intelectuais que
criou a base do etiopismo pela sua rejei¢dao a cultura colonial europeia. Por
sua vez, Joseph Ephraim Casely Hayford, filho do ministro metodista Joseph
de Graft Hayford, foi quem escreveu o romance “Ethiopia Unbound”. Os
Hayford constituiam uma familia de clérigos e ativistas politicos, que, através
da educacdo e da Igreja, contribuiu para a elaborag¢ao do etiopismo. A educa-
cdo, muitas vezes associada a igreja, desempenhou um papel decisivo na for-
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macao de uma nova geragao de africanos com uma leitura critica de mundo.
No contexto cristdo e educacional, por volta de 1850, Edward Wilmot Blyden,
oriundo de Saint Thomas, emigrou para a Africa Ocidental. Ele elaborou gra-
dativamente uma teorizacao sobre “a personalidade africana”, analisando as
potencialidades, contribui¢des culturais e a forg¢a dos africanos e seus descen-
dentes. Blyden, professor, escritor e clérigo, destacou-se como defensor da
autonomia e produziu as ideias mais refinadas do etiopismo, do nacionalismo
africano e do panafricanismo. Ele também atuou em Serra Leoa e suas ideias
circularam amplamente pela Africa Ocidental. Na Nigéria, assim como em
outras partes da regido, surgiram igrejas locais em oposi¢ao ao anglicanismo e
as missdes britanicas. Por isso, desenvolveram-se igrejas como a Igreja Nativa
Batista, a Anglicana Africana Nativa Unida e a Metodista Africana Unida, que
se expandiram para Camardes e Gana.

Na Africa do Sul, terceiro espago de origem do etiopismo, destaca-se
Charlotte Maxeke, uma mulher sabia que, em 1896, escreveu ao bispo Henry
McNeal Turner pedindo conselhos sobre como liderar uma igreja etiope € in-
formagoes que permitissem a jovens negros sul-africanos estudar em univer-
sidades nos Estados Unidos da América. A resposta foi imediata, ¢ as bases do
etiopismo, ja lancadas pelo pastor Mangena Mokone, tio de Charlotte Maxeke,
avangaram significativamente. Mokone foi o primeiro a usar o termo “Ethio-
pian Church” (1892) na Africa do Sul. Dois nomes que sempre sdo apontados
no processo do surgimento do etiopismo na Africa do Sul sdo Nehemiah Tile,
fundador da Igreja Nacional Thembu (Thembu National Church), em 1884,
apoiado pelo chefe Ngangelizwe, que vinculou sua rejei¢ao ao controle dos
missionarios britanicos da Igreja Wesleyana Metodista (Wesleyan Methodist
Church) e também se op0s a ocupagdo do territdorio dos Thembu. O outro
nome ¢ Lucas Thomas Madhleni Zungu, fervoroso opositor da discri-
minagdo dos missionarios e¢ fundador da “African Christian Baptist Church
of South Africa”. Fundar uma igreja separada ndo deve ser interpretado como
mera inovac¢do, mas como uma resposta firme ao colonialismo britdnico ma-
nifestado na modalidade religiosa das missdes. Segundo Ki- Zerbo (1999), os
missionarios eram a ponta de langa do colonialismo, utilizando a triade esco-
la-hospital-templo para destruir os alicerces da cultura africana e sua visao de
mundo. Nesse contexto de destrui¢ao cultural, dominagdo econémica ¢ con-
trole militar, as igrejas etiopes na Africa do Sul surgiram como uma resposta
religiosa, reivindicando liberdade e autonomia para expressar a fé crista sob a
perspectiva africana. (Duncan, 2015; Lahouel, 1986)*.

22 Qutro exemplo importante foi a experiéncia do Rev. Mpambani Mzimba. (Duncan, 2015).
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Consideracoes finais

O etiopismo, como interpretacdo teologica e social, representa a Etiopia
como a terra das populagdes negro-africanas na Biblia, bem como nas so-
ciedades da didspora negra e africanas durante o periodo da colonizagio. Ele
configura, a0 mesmo tempo, um fendomeno de ruptura e uma resposta as
opressdes oriundas do colonialismo europeu, tais como discrimina-
¢Oes raciais, econdmicas e culturais. Embora a maioria dos autores localize
o etiopismo espacialmente nos Estados Unidos da América, na Africa Ociden-
tal e na Africa do Sul, é evidente, a partir do que abordamos neste texto,
que o fendmeno se estende a Africa Central, ao Caribe, ao Brasil e a outras
latitudes de “nuestra América” e do continente africano. O etiopismo, na obra
de Edward Wilmot Blyden, estabeleceu os alicerces para o nacionalismo,
posteriormente proclamado por W. E. B. Du Bois e Marcus Garvey,
e radicalizado em 1945, no Congresso Panafricano de Manchester. Da
mesma forma, os membros das igrejas com as ideias do etiopismo de
base foram os precursores do panafricanismo. Alguns exemplos ilustra-
tivos podem ser citados: o Bispo Henry McNeal Turner (AME) e o Bispo
Alexander Walters (AMEZ), que participaram dos congressos sobre Africa
em Chicago, em Agosto de 1893, e, Atlanta, em 1895; mais tarde o Bispo
Alexander Walters (AMEZ) ¢ um dos grandes nomes na “Primeira Con-
ferencia Panafricana”, em Londres, 1900, o proprio bispo Alexander Walters
preside a mesa de abertura. Da Africa do Sul, a senhora Alice Victoria Ale-
xandre Kinloch, da igreja anglicana “Sao Cipriano”, ¢ cofundadora, junto
com o advogado Henry Sylvester Williams e o Reverendo Mason Joseph, da
ilha de Antigua no Caribe, da primeira organizacdo propriamente panafti-
canista “African Association”. A senhora Alice Victoria Alexandre Kinloch,
apesar de nao ter conseguido participar presencialmente, tem o mérito de ser
uma das principais organizadoras da “Primeira Conferencia Panafricana”, em
Londres, 1900” (Adi, 2024, pp. 62-63).

Podemos observar que o etiopismo emerge em um ambiente no qual
negros e africanos buscavam sua autoafirmacao individual e coletiva. A edu-
cacao proporcionou-lhes acesso privilegiado a Biblia e uma leitura de mundo
que lhes permitiu reconhecer seu lugar de excluidos no sistema-mundo capi-
talista vigente. Os descendentes de africanos na diaspora ocupavam a base da
piramide social, sofrendo as atrocidades da exploracdo, da discriminagéo e,
em muitos casos, da segregacdo dentro da Igreja. Um exemplo €, como vimos
no inicio, o de Richard Allen, recém-saido da escraviddo. Discriminados tanto
na sociedade quanto na Igreja, e, impossibilitados de fundar uma sociedade in-
dependente, muitos negros criaram igrejas autonomas, que funcionaram como
espacos de resisténcia e socializagdo de valores e sonhos.
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Na Africa, ideias circularam tanto por meio de africanos que estudaram
na Europa quanto por afro-norte-americanos. Essas ideias, somadas a expe-
riéncia vivida sob intensa colonizagdo, estimularam uma nova interpretacao e
uma nova forma de autogestdo nas comunidades de fé crista.
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