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Resumen

Este articulo propone una reflexion sobre la Hermenéutica Negra Latinoamericana y
Caribena (HNLAC), entendiéndola tanto como un ejercicio intelectual de interpreta-
cion biblica como un acto de resistencia frente al racismo epistémico y la coloniali-
dad del alma. Se presenta como un camino de afirmacion para las identidades negras
en la didspora y como un acto politico de reivindicacion y reparacion historica. Tras
recuperar la memoria de esta hermenéutica, el texto se sumerge en la metafora de
las aguas para establecer un didlogo con Marcos 1, 9-11. Las aguas, vinculadas al
bautismo de Jesus, son también expresiones de lo sagrado para las comunidades
negras; simbolos que fortalecen acciones colectivas para la superacion del racismo.
Esta lectura busca posibilitar el fluir de la memoria, el didlogo desde los pensamien-
tos y filosofias negras, y el encuentro con las raices religiosas ancestrales, recuperan-
do asi el vinculo con una Divinidad que libera y fortalece los proyectos de vida plena.

Palabras claves: Hermenéutica Negra Latinoamericana y Caribefia; Decoloniali-
dad; Ancestralidad; Didspora Africana; Bautismo; Evangelio de Marcos.

Abstract

This article proposes a reflection on Black Latin American and Caribbean Herme-
neutics (HNLAC), understanding it both as an intellectual exercise in biblical inter-
pretation and as an act of resistance against epistemic racism and the coloniality of
the soul. It is presented as a path for the affirmation of Black identities in the diaspora
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and as a political act of historical vindication and reparation. After recovering the
historical memory of this hermeneutics, the text immerses itself in the metaphor of
the waters to establish a dialogue with Mark 1:9-11. The waters, linked to the bap-
tism of Jesus, also serve as expressions of the sacred for Black communities—sym-
bols that strengthen collective actions toward overcoming racism. This reading seeks
to enable the flow of memory, a dialogue rooted in Black thoughts and philosophies,
and an encounter with ancestral religious roots, thus reclaiming the bond with a Di-
vinity that liberates and strengthens projects for a full life.

Keywords: Black Latin American and Caribbean Hermeneutics; Decoloniality; An-
cestrality; African Diaspora; Baptism; Gospel of Mark.

Resumo

Este artigo propde uma reflexao sobre a Hermenéutica Negra Latino-Americana e
Caribenha (HNLAC), compreendendo-a tanto como um exercicio académico de
interpretagdo biblica como também como um ato de resisténcia frente ao racismo
epistémico e a colonialidade da alma. Apresenta-se como um caminho de afirmacao
para as identidades negras na didspora e como um ato politico de reivindicagdo e
reparacao historica.

Apos recuperar a memoria dessa hermenéutica, o texto mergulha na metafora das
aguas para estabelecer um didlogo com Marcos 1, 9-11. As aguas, vinculadas ao
batismo de Jesus, sdo também expressdes do sagrado para as comunidades negras;
simbolos que fortalecem ag¢des coletivas para a superacdo do racismo. Esta leitura
busca possibilitar o fluir da memoria, o didlogo a partir dos pensamentos e filosofias
negras e o encontro com as raizes religiosas ancestrais, recuperando, assim, o vincu-
lo com uma Divindade que liberta e fortalece os projetos de vida plena.

Palavras-chave: Hermenéutica Negra Latino-Americana e Caribenha; Decoloniali-
dade; Ancestralidade; Diaspora Africana; Batismo; Evangelho de Marcos.

Introduccion

La Hermenéutica Negra Latinoamericana y Caribefia (HNLAC) surge en
un contexto social marcado por estructuras racistas, patriarcales y capitalistas.
Historicamente, estas formas de dominacion en el continente se han interco-
nectado con discursos y practicas religiosas que sirvieron de soporte ideoldgico
a diversos proyectos de opresion. En este sentido, la HNLAC como otras
teologias y hermenéuticas de la liberacion, se inscribe dentro del pensamiento
critico latinoamericano, cuyo objetivo es confrontar dichos pilares mediante la
deconstruccion de las bases biblicas y teologicas que fundamentan el racismo y
otras injusticias.

La presente reflexion se organiza en cuatro momentos fundamentales:

Inicialmente, abordamos el racismo como un fenémeno social comple-
jo y como un desafio directo para la exégesis biblica contemporanea. Luego
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presentamos la Lectura biblico-teoldgica esclavista-colonial como una forma
de negacion de la humanidad-identidad negra. Seguidamente, recuperamos los
ejes centrales de la HNLAC como propuesta interpretativa situada. A través
de la metafora del agua, establecemos un didlogo con el pasaje de Marcos 1,
9-11 desde la experiencia historica y espiritual de la diaspora negra. Finalmente,
compartimos propuestas para fortalecer una interpretacion negra de la Biblia,
inspirada en la memoria ancestral y en los vinculos con Africa.

Racismo, epistemicidio racial y colonizacion del alma

El racismo es una forma de dominacidon que persiste en las sociedades
contemporaneas. En América latina y el Caribe es parte de la herencia colonial.
Con una notable capacidad de adaptacion historica, el racismo constituye la
base del sistema economico de explotacion capitalista. A su vez, esta asociado
a una ideologia que sostiene las desigualdades, y a los mecanismos que las
reproducen (Machado, Lima y Neris, 2016). Lejos de ser estatico, adopta multi-
ples expresiones y se entrelaza con otras formas opresion, como las de género,
diversidades sexuales, el especismo, conformando un sistema de dominaciones
multiples. Bell Hooks al referirse al racismo utiliza el concepto de “supremacia
blanca”, afirmando que esta expresion permite tanto hacer responsable a las
personas que no son negras de sus conductas de agresion racial, abiertas o en-
cubiertas, como cuestionar como incluso las personas negras interiorizamos la
conducta y los pensamientos supremacistas blancos (Hooks, 2025, p. 72).

Ademas de su actualidad, como hemos mencionado, el racismo es parte
de una herencia colonial, que para la diaspora africana esta vinculado con la
experiencia de nuestros antepasados y antepasadas como personas esclavizadas.
La colonialidad es la forma de permanencia del colonialismo como una de las
consecuencias de la esclavitud y del racismo. Quijano (2000) identifica dife-
rentes formas de colonialidad?: colonialidad del poder, del saber, y de ser. Para
una reflexion sobre el papel de la Hermenéutica negra frente los racismos, con
relacion a la experiencia afrodescendiente, nos interesa de manera particular la
colonialidad del ser, que ha sido un elemento fundamental dentro del proyecto
colonial (Maldonado 2007, p. 130). Maldonado, asumiendo la larga tradicion
del pensamiento critico anticolonial y antirracista afirma que el racismo es una
expresion de la colonialidad del ser, y responde a la pregunta sobre los efectos
de la colonialidad en la experiencia vivida, y no solo en la mente de los sujetos
subalternos (pp. 130-132). La experiencia del racismo pasa por la piel, por el
cuerpo, por la cotidianidad, y la colonialidad la vincula con los procesos de
construccion de la identidad y el establecimiento de vinculos sociales y rela-

2 Ver Anibal Quijano (2000). (2000b), Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina. Ed. Edgar-
do Lander, E. La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas.
Buenos Aires: CLACSO, pp. 201-246.
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ciones de poder. Y como afirma el mismo autor, respiramos colonialidad en
la modernidad (p. 131), en las diferentes dimensiones de la vida cotidiana. La
colonialidad nos atraviesa como sujetos que buscamos una nueva lectura de la
historia. La experiencia de la esclavitud negra fue el lugar por excelencia de
manifestacion de la colonialidad del ser. La invisibilidad, la deshumanizacion,
son expresiones primarias de la colonialidad del ser (Maldonado, 2007). Con
relacion a la persona esclavizada fue la violacion del ser, del sentido del ser
llegando a significar la interrupcion no solo a su forma de vida, sino a su vida
misma, a su ser persona, persona en y con su comunidad, territorio, cultura,
religion. Por eso significd, en palabras de Maldonado, dejar de ser. Citando a
Fanon, Maldonado recuerda a “los condenados de la tierra”, el damné, es el
sujeto que emerge en el mundo, marcado por la colonialidad del ser. El damné,
tal y como lo expresoé Fanon, existe en la modalidad del no-estar-ahi; no tiene
resistencia ontoldgica, lo que apunta a la cercania de la del no-ser, la des-perso-
nificacion (Maldonado, 2007, p. 151).

El colonialismo, como inicio de la organizacion colonial del mundo, sig-
nificd simultaneamente, la constitucion colonial de los saberes, lenguajes, de
la memoria. La imposicién de un saber Unico subordiné e invisibilizd otros
saberes, conocimientos y € culturas, llegando al punto de los mismos pueblos
ser nombrados desde afuera, tener sus identidades asignadas a partir del coloni-
zador. Una de las consecuencias de esta forma de colonialidad, la colonialidad
del saber, ha sido el epistemicidio, o el epistemicidio racial, como lo denomina
Sueli Carneiro (2005). El epistemicidio racial es la tentativa de silenciar, apagar
memorias negras, los saberes y las culturas de la poblacion afrodescendiente.
En el caso de Brasil, la safa se alza contra las mujeres pretas, grupos quilombo-
las e indigenas. Se trata de una base de la violencia simbdlica, en el sentido de
neutralizar, deshumanizar, controlar, subalternizar y exterminar las memorias
afrodiasporicas de la poblacion negra (Ferreira, Silvia, p. 54). La “colonialidad
del alma” (de Lima Silva, 2022), fue otra forma de violencia simbolica hacia
el pueblo negro. Ha significado matar desde adentro, matar las costumbres, los
conocimientos propios, subordinar e invisibilizar los saberes, demonizando las
religiones ancestrales, prohibiendo sus cultos, negando sus dioses y desautori-
zando sus vinculos propios con lo sagrado. Eso significa tener control, colonizar
el “alma”, entendida como principio de vida, dinamizacion de la energia vital,
presente en todo el cuerpo, en la naturaleza, lo que algunos pueblos y culturas
de origen africana denominan el ashé.
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Teologia esclavista-colonial como invisibilizacion y negacion del ser
negro/a

La religion cristiana, en el periodo colonial, asumié un papel fundamen-
tal en el moldeamiento cultural, como parte de la colonizacion del imaginario
de los dominados (Quijano 1992, p.2). Para los negros y negras esclavizadas,
la evangelizacion significo ser despojado de sus territorios, tener su historia ne-
gada, su religion anulada y su identidad designada desde afuera, definida desde
la mirada del otro colonizador. La teologia esclavista colonial ha participado de
este proceso de invisibilizacion y negacion de la humanidad negra.

Si nos movemos a través de la historia de la esclavitud negra, encon-
traremos muchos elementos simbolos, hechos histéricos, que confirman esta
negacion del ser negro. Tomamos un ejemplo que es bautismo, dentro de la
tradicion catolica.

El bautismo de las personas africanas durante la colonia no fue solo un
rito religioso, sino un mecanismo de control social, politico y econdmico que
facilito la transicion de seres humanos libres a sujetos esclavizados. En el bau-
tismo, se manifestd el proceso de despersonalizacion que ocurre con la escla-
vitud. El rito del bautizo implicaba, para la persona esclavizada, la pérdida del
propio nombre y del nombre de su familia o grupo étnico de referencia. Durante
el arresto, la comercializacion y la travesia del Atlantico se produce un proceso
de negacion cuando les era borrado su antiguo nombre (Palma y Truzzi, 2018).
Al ser bautizados, los esclavos y esclavas recibian un nombre de bautismo, un
nombre por el cual pasaria a ser llamados (Schwartz, 1988). Adicionalmente
eran identificados por su color, lugar de origen o caracteristicas fisicas. El nom-
bre escogido para los cautivos eran los mismos que los de las personas libres,
era costumbre colocarles el nombre del santo del dia. Pero, en las interacciones
cotidianas, muchas de las personas esclavizadas usaban sus nombres africanos
(Palma y Truzzi, 2018).

Como parte del rito, estaban las marcas fisicas. El cuerpo era doblemente
sellado con hierro caliente: una cruz para certificar el bautismo y el sello de la
Corona Real para confirmar el pago de tributos. Teolégicamente el bautismo
significo una ruptura total con la propia historia. Autores como el padre Anto-
nio Vieira (Sermon XIV del Rosario (XIX, V), en sus sermones presentaban el
bautismo como un ,,segundo nacimiento que exigia la ruptura absoluta con la
familia, la cultura y el pasado en Africa.

La Iglesia y el Estado utilizaron la religion para legitimar la esclavitud
bajo una logica de “salvacion”. Por el bautismo se alcanzaba la salvacion por
medio del cautiverio. Se construy6 una narrativa donde Africa era el “continen-
te de los demonios* y la perdicion. El traslado forzoso a América era presenta-
do como un “milagro de misericordia” para salvar las almas del infierno. Una
vez bautizado, el esclavo adquiria un estatuto que, paraddjicamente, le impedia
recuperar su “libertad natural” para evitar que “reincidiera en el paganismo”.
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La carta regia de 1557 al gobernador de la India determinaba que “los escla-
vos moros y gentiles ya bautizados podrian ser revendidos solamente a sefores
cristianos para evitar que ellos retornasen a la herejia y al paganismo. Una vez
cautivado el nativo era investido del estatuto de cristiano, lo que lo inhabilitaba
para su retorno a la libertad natural, antro de la idolatria” (Alencastro, 2000, pp.
161-162).

Por fin, el bautismo era una forma de organizar la jerarquia de la sociedad
colonial. Asignaba un lugar en la escala social, imponiendo reglas y leyes que
determinaban el comportamiento del esclavo. El sistema de padrinazgo funcio-
naba como un vinculo de integracion laboral. Los sefiores solian designar como
padrinos a esclavos ya ,aculturados® para facilitar la insercion de los recién
llegados al sistema de trabajo. Para los esclavizados, el padrinazgo representd
una via para crear parentescos ficticios ante la destruccion de sus familias bio-
logicas.

Aunque el discurso religioso, como el de Vieira, afirmaba que “todos los
cristianos formaban un solo cuerpo en Cristo”, la realidad colonial mantenia una
separacion racial y social absoluta. El bautismo nunca buscoé la igualdad real,
sino la adecuacion del individuo al engranaje productivo del ingenio, justifican-
do el sufrimiento en el trabajo como un camino necesario hacia la gloria eterna
(de Lima Silva, 2022).

Afirmacion de la negritud y lectura biblica: caminos de didlogo

La HNLAC es parte del despertar de la consciencia negra® que se vivio
en varios paises del continente, algunos ya desde inicio de la década de los 70
y otros en la década de los 80% Surge con la fuerza de los movimientos an-
tirracista presentes en diferentes paises de la region, especialmente donde se
encuentra fuerte presencia negra, como Brasil, Colombia, Venezuela, Reptblica
Dominicana, Haiti, Cuba y Panama. Ha sido muy importante el dialogo y la par-
ticipacion de tedlogas/os, biblistas en el Movimiento Negro de la sociedad civil,
como movimiento social organizado. Con relacion a los espacios eclesiales, un
factor relevante en el despertar negro dentro de la reflexion biblico-teologica,
en el caso de la iglesia catolica, fue la II Conferencia General del Episcopa-
do Latinoamericano de Medellin, Colombia (1967) y diez afios después la III
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, celebrada en Puebla,
Meéxico (1979). Medellin marcado por la opcion preferencial por los pobres, la
afirmacion de la justicia, la paz y el compromiso con la transformacion social.
En Puebla, se consolida la Opcion preferencial por los Pobres, y pobres con

3 Nos referimos al movimiento negro moderno, una vez que la resistencia y las luchas del pueblo negro
por liberacion remite a toda la historia de la presencia negra en el continente. Encontraremos como una
evidencia historica que “donde hubo esclavitud negra hubo resistencia”.

4 En el caso de Brasil, el primer grupo de Movimiento Negro fue el Grupo Palmares, fundado en 1971 en
Porto Alegre.
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rostros especificos. Por primera vez se visibiliza en un documento de la igle-
sia catolica latinoamericana, el rostro negro, identificando a los afroamericanos
como uno de los grupos mas marginados. En el segundo capitulo del documen-
to, al tratar de la vision sociocultural de la realidad de América Latina, afirma:
“Encontramos rostros de indigenas y con frecuencia de afroamericanos, que,
viviendo marginados y en situaciones inhumanas, pueden ser considerados los
mas pobres entre los pobres (Puebla, No. 34).

En preparacion para la Conferencia de Puebla se conformo el primer
grupo de reflexion sobre el tema de la negritud y la iglesia. Este grupo se lla-
mé GRUCON - Grupo de Unién y Consciencia Negra, fundado en el afio de
1978. Inicialmente se traté de un encuentro de laicos, sacerdotes, obispos y
religiosas, negras y negros, donde uno de los objetivos fue pensar como prio-
rizar la evangelizacion del negro brasilero, elaborar un estudio sobre los cultos
afro-brasileros y planificar la formacion de un grupo de estudios sobre evange-
lizacion y los cultos afro-brasileros’. Por los temas mencionados, se evidencia
la preocupacion con la evangelizacion del negro/a y con los cultos afro-brasile-
ros. Mas adelante estaremos retomando la importancia de este momento de la
reflexion para lo que son hoy desafios a la (HNLAC). A partir del GRUCON se
forman otros grupos como los Agentes de Pastoral Negros (1983) y la Pastoral
Afro-Brasileira (1978/1980).

Para acercarnos mas al trabajo biblico, es importante recordar que, en
Brasil, HNLAC nace como parte del Movimiento de Lectura Popular de la Bi-
blia. Surge en un momento de efervescencia de las organizaciones negras en
el continente, que interpelaron a los grupos y personas negras vinculadas a las
comunidades de fe cristianas, a asumir el desafio de leer la Biblia desde la rea-
lidad del racismo y desde los aportes de las culturas negras y religiones de ma-
triz africana. Junto a formacién biblica que ofrecia y ofrece el Movimiento de
Lectura Popular de la Biblia, estaban también espacios de formacion académica
vinculados a universidades, Seminarios e Institutos biblicos. En estos espacios
la reflexion acerca de esta hermenéutica surge como iniciativa de las personas
y grupos de negros en proceso de formacion y de biblistas comprometidos con
esta perspectiva hermenéutica.

Cuatro claves de lectura biblica

La HNLAC, parte de una doble constatacion: por un lado, reconoce que
la Biblia ha sido utilizada como instrumento de opresion, de justificativa de la
esclavitud y del racismo; por otro lado, constata que hay una lectura de la Biblia
que posibilita a mujeres y hombres negros un reencuentro con la historia de su

5 Memoria escrita del Encuentro Nacional del GRUPO DE UNIAO E CONSCIENCIA NEGRA. Nova
Iguagu-RJ. HISTORICO DO GRUPO DE NEGROS DE 1978 a 1981. Consultado 20 de marzo 2026:
https://www.dhnet.org.br/mndh/encontros/iencontro/relatoriosregionais/grupouniaoconsiencianegra.htm
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pueblo (de Lima, 2013), con su identidad negra diaspdrica y con una experiencia
de Dios que rompe con el paradigma cristiano del exclusivismo fundamentado
en diferentes formas de discriminacion y racismos. Dicho de otra manera, gra-
cias a este cambio de paradigma, cuando tomamos la Biblia en nuestras manos
para leerla en didlogo directo con nuestras raices historicas, culturales y religio-
sas; la hermenéutica negra permite el encuentro con un rostro distinto de Dios/a.
En el desarrollo de esta hermenéutica, identificamos cuatro claves de lectura:

a. Encuentro con el Dios libertador

La primera clave esencial fue, al igual que para otros grupos oprimidos,
el reencuentro con el Dios Libertador. En 1988, durante el centenario de la abo-
licion de la esclavitud en Brasil, surgieron numerosas protestas antirracistas; la
comunidad negra era consciente de que la libertad no fue una concesion, sino
el resultado de movimientos de resistencia, organizacion y lucha. Al recuperar
esta memoria historica, crecio en el corazon la certeza de la presencia amorosa
y la complicidad de Dios, del Dios del Exodo, en el camino permanente hacia la
liberacion. Fue vital reafirmar la fe en un Dios que ve la miseria de su pueblo,
oye su clamor y desciende para liberarlo (Ex 3, 7-8). Como mujeres negras,
nuestra tradicion recupero la figura de Agar, la esclava africana de quien surgio
una descendencia numerosa; ella, en busca de sus derechos, recibid la revela-
cion de Dios. Es la madre libertadora que nos ensefia a creer en ,, Aquel que vive
vy que me ve“ (Gn 16,13).

b. Creadas y creados a “imagen y semejanza de Dios”

La accion liberadora de Dios impulsa al pueblo hacia la busqueda de una
vida digna. Inspiradas en los relatos de la creacion, del libro de Génesis, encon-
tramos a un Dios que crea al ser humano a su imagen y semejanza. Escuchamos
esta afirmacion con oido y alma colectiva, como negras y negros que tienen su
rostro y su cuerpo discriminado, explotado por una ideologia que afirma su in-
ferioridad. ,,Somos creados y creadas a imagen y semejanza de Dios* (Gn 1,26).
Reconocer los cuidados y cercania de la Divinidad creadora, que nos formo de
la tierra, con sus colores y aromas, significo fortalecernos, reivindicar nuestros
derechos y dignidad como pueblo negro de Dios. Otros textos que afirman la
igualdad y la justicia fueron releidos a partir de la perspectiva negra. El com-
promiso con la justicia racial, desarrollo una sensibilidad en el trabajo biblico
que posibilita una lectura que hace presente la interseccionalidad (género, clase,
relaciones étnico-raciales)®.

¢ Ver el trabajo de Tirsa Ventura. Cuerpos peregrinos. Un estudio de la opresion y la resistencia desde el
género, clase y etnia. Salmos 120 al 134. San José: DEI, 2008.
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c. El pueblo negro esta en la Biblia’

La hermenéutica negra “des-cubre”, “des-vela” la presencia negra en los
relatos y geografias biblicas. Durante muchos afos se leyo los textos invisi-
bilizando esta presencia negra, con una mirada discriminatoria hacia Africa y
de menosprecio hacia personajes africanos que aparecen en los textos, debido
a una exégesis que minimizé e invisibilizd intencionalmente este rastro. Sin
embargo, al hacernos sujetos de la lectura y reivindicar el lugar de Africa y sus
descendientes en los textos y en la historia biblica, resulta asombroso no haber-
lo percibido antes. Las genealogias, la geografia, la antropologia (los mitos) y
la teologia son lugares donde se puede rescatar la presencia negra en la Biblia®:

¢ La genealogia: Es el reconocimiento de la persona a través de sus rai-
ces. En la Biblia encontramos grupos designados como egipcios, cu-
sitas, nubios o libios. Por ejemplo, el profeta Sofonias es presentado
como hijo de Cusi (Sof 1, 1). También destaca el etiope que informa a
David sobre la muerte de Absalon (2 Sam 18, 31-32). Agar, la segun-
da mujer de Abraham, era egipcia (Gn 16, 1), y ella misma busco una
esposa egipcia para su hijo (Gn 21, 20-21). Estos textos confirman el
vinculo ancestral entre el mundo biblico y Africa.

¢ La geografia: Las constantes referencias a Egipto y Etiopia suelen
leerse olvidando que estos territorios son parte integral de Africa.
Egipto era una civilizacion avanzada con un intenso intercambio cul-
tural con Israel y Juda. Era tierra de abundancia, razon por la cual
Abraham y Sara buscaron refugio alli (Gn 12, 10-20). Moisés tuvo
una esposa etiope. Generaciones de convivencia crearon lazos profun-
dos; tanto asi que, al salir de Egipto, muchos egipcios apoyaron a los
hebreos (Ex 12, 35-36), y otros tantos hebreos sintieron nostalgia por
la tierra que los vio nacer.

¢ La antropologia: Al establecer un dialogo entre culturas, historias y
los mitos de tradiciones africanas con los biblicos, descubrimos que,
a pesar de las diferencias, existen tantas semejanzas que nos sentimos
parte de culturas cercanas.

¢ La teologia: Dentro de las teologias biblicas, encontramos la afirma-
cion de un Dios que acompaiia amorosamente al pueblo, un Dios que
libera a los que sufren injusticia. Es inevitable encontrarlo abrazando

7 Para esta reflexion, ver los grandes aportes de Maricel Mena Lopez en su tesis de doctorado: “Raizes
Afro-Asiaticas nas origens do povo de Israel: uma proposta de reconstrugao historico-feminista”. Faculda-
de de Filosofia e Ciencias da Religido, Universidade Metodista de Sdo Paulo, 2002. Ver otras publicaciones
de la autora sobre este tema.

8 Para esta reflexion, ver los grandes aportes de Maricel Mena Lopez en su tesis de doctorado: Raizes Afio-
-Asiaticas nas origens do povo de Israel: uma proposta de reconstrucao historico-feminista, Faculdade de
Filosofia e Ciencias da Religido, Universidade Metodista de Sao Paulo, 2002. Ver otras publicaciones de la
autora. Lo que presentamos esta desarrollado en el trabajo de Peter Nash, publicado por el CEBI: Relendo
Racga, Biblia e Religido. Sdo Leopoldo: CEBI, 2005.
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a quienes sufren el dolor del racismo. Si El asume nuestra carne y
nuestro dolor, podemos afirmar con esperanza que “Dios es Negro”
(Cone, 1989).

d. Lectura decolonial y antirracista

Esta cuarta clave nace de la sospecha sobre el proceso de “blanquea-
miento” de la Biblia, el cual alejo el texto de sus raices africanas. Se impuso
una lectura interesada que privilegio a ciertos grupos, invisibilizd personajes y
utilizo las Escrituras para justificar la esclavitud y la supuesta inferioridad de
negros e indigenas. Incluso hoy, se utiliza la Biblia para validar la dominacion
de género, intereses de grupos de poder religioso y econémico, como lo que
estamos presenciando actualmente, con lecturas que justifican el colonialismo y
el genocidio del pueblo palestino.

Una lectura decolonial busca en el texto elementos que empoderen a los
grupos discriminados. Es una lectura que fortalece y anima a la diaspora afri-
cana a reconstruir su historia de salvacion-liberacion, a encontrar en medio de
la historia y cultura negra las palabras sagradas del Dios que libera, anima,
calienta el corazon, crea y fortalece la comunidad, entendida también como co-
munidad negra en la didspora. Es una lectura que se abre a la diversidad y que
abraza a los dioses y diosas de nuestras religiones ancestrales.

Renacidas... de los lazos de agua

El camino recogido hasta aqui, la historia de la Hermenéutica Negra es
parte de mi camino personal, de busquedas en comunidad, cruzando rios, pa-
sando por desiertos, hasta encontrarme con las religiones de matriz africana. Un
proceso largo, de muchos anos de espera, que culminaron con un abrazo amo-
roso con la Divinidad que me esperaba y con mi insercion en una comunidad
de candomblg, una religion afrobrasilefia, de matriz africana. El agua siempre
presente, como metafora, pero también como lugar de encuentro con Dios. El
agua dulce de los rios, de las cascadas, lugar de encuentro con Osun; y las aguas
del mar, lugar de encuentro con Iyemoja. El mar con sus olas fuertes, que ha de-
terminada hora nos golpea y arrastra fuertemente y en otros momentos acarician
nuestros cuerpos. Vivir bajo los cuidados de Osun, como su hija, y un servicio
respondiendo al llamado de Iyemoja. En un encuentro con la comunidad de
Candomble, la Divinidad se aproximd, se dirigi6 a mi y me dijo las siguientes
palabras: “La historia escrita con lazos de agua, permanece para siempre”.

Desde este lugar, de encuentro de aguas, sentada en la ribera del rio, ...
nos acercamos al texto de Marcos1,9-13, sobre el bautismo de Jesus... para
escuchar y ver qué nos dicen las aguas.

El texto es parte del prologo del evangelio de Marcos. Se abre en 1,1 y
cierra en 1,13. El versiculo 1 es el titulo de la obra; luego sigue un triptico com-
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puesto por tres pericopas: (I) Cumplimiento de la profecias a través de Juan —

1,2-5; (II) Juan Bautista y el profeta (1,6-8); (I11) El bautismo de Jesus (1,9-13).
Las tres partes del prologo estan relacionadas. Nos enfocaremos en la

tercera parte (1, 9-13), especificamente los versiculos 9 al 11, donde se narra el

bautismo de Jests, que es el punto central del prologo del Evangelio de Marcos.
Para el analisis, seguiremos el orden narrativo del texto.

1, 9 — Acontecio en aquellos dias, que Jesus vino de Nazaret de Galilea, y fue
bautizado por Juan en el Jordan.

Marcos presenta a Jesus que se desplaza desde Nazaret y aparece de su-
bito como una persona mas, a fin de recibir el bautismo de Juan. Viene de un
poblado pequeiio, Nazaret, ubicado en la region de Galilea. En estos primeros
versiculos, aparecen dos referencias geograficas importantes que expresan ten-
sion espacial. Una es Galilea, de donde viene Jesus.

Dentro de las diferentes regiones de Palestina, Galilea se caracterizaba
por su sentimiento de independencia y por su resistencia frente a las diferentes
formas de dominacion de los imperios. Como menciona Flavio Josefo, “el com-
bate hace parte de la formacion de los galileos, desde sus afios mas jovenes y
siempre han sido numerosos” (Flavio Josefo, Guerra III, 34b-58). Con respeto a
los habitantes de Jerusalén, los galileos tenian una forma particular de observar
la ley y la practica de la religion judia. Esta es la primera tension espacial, entre
Galilea y Jerusalén, una tension que permanecera en todo el evangelio. La le-
gitimacion del ministerio de Jesus no viene desde Jerusalén, el centro religioso
judio. La confirmacion de su mision se realiza fuera del espacio de la religion
oficial.

Jesus sale de Galilea y se dirige al rio Jordan. Se encuentra con Juan el
Bautista en el desierto. El desierto es concebido como lugar de ruptura, que
escapa al control de la sociedad estructurada. Simbdlicamente era el lugar de
la comunidad en fuga o refugio para el perseguido que esperaba alivio o segu-
ridad. En el contexto del prologo, el desierto representa las periferias (Myers,
1992, p. 164). En versiculos anteriores, la descripcion que hace Marcos de Juan
el Bautista (1,6), refuerza esta idea, al atribuir a Juan rasgos de un profeta, no-
mada, quien, por su forma de comer, de vestir era alguien en clara ruptura con
la ciudad y mas especificamente, con Jerusalén. Los valores, las costumbres, lo
que come y como se Vviste, es caracteristico de quien vive fuera de la ciudad, y
la primera parte del prologo (v. 5) ya lo identifico con la linea profética. Marcos
menciona grupos de personas que salen desde Jerusalén, y desde Judea para
acudir al bautismo de Juan. Se trata posiblemente de distintos grupos de perso-
nas. Los de Judea, personas campesinas, mientras que los que llegaban desde
Jerusalén, eran probablemente artesanos u otros grupos no-elitistas de la ciudad
(Malina y Rohrbaugh, 2002, p.144). La procedencia de los grupos que llegan
a bautizarse ocupa un lugar importante en el texto. Jerusalén era considerado
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por la ideologia nacionalista dominante, el centro del mundo al cual todas las
naciones convergerian un dia (Sal 69,35s; Is 60,10-14). Marcos hace un giro. En
lugar de una peregrinacion triunfal a Jerusalén, las multitudes huyen al desierto,
hacia los margenes para hacerse bautizar por Juan (Myers, 1992, p. 160). Aqui
se manifiesta otra tension espacial, entre el desierto y Jerusalén.

Unirse al grupo de los que son bautizados por Juan, demuestra la adhe-
sion de Jesus al movimiento suscitado por el Bautista. El tiempo de la narra-
tiva adoptada por Marcos, conecta rapidamente las escenas, que suceden una
inmediatamente después de la otra. El ritmo rdpido de las escenas iniciales,
prenden la atencion de lector/a, y crea expectativa por que lo que podria desen-
cadenarse. Jesus viene de Nazaret, en Galilea y se hace bautizar por Juan en el
desierto. En el prologo, con el bautismo de Jesus, Marcos afirma que el nuevo
orden del reino no surge de las relaciones de poder existentes, sino mas bien
independientemente de ellas, en los margenes de la sociedad.” (Myers, 1992, p.
160). Recuperado el entorno geografico y simbdlico en que se da el bautismo
de Jesus, reposemos ahora nuestra mirada en el momento brevemente narrado
del bautismo.

1,9b -y fue bautizado por Juan en el Jorddn - kol épanticdn &ig Tov Topddavny
1o Todvvov.

El término utilizado por Marcos es fantilw, del verbo Bantm — bapto -
significa mojar, bafiar, arrollar, inundar, es decir cubrir completamente con un
fluido, con el agua. El verbo describe una accion pasada, puntual o concluida. Y
en la secuencia, con el movimiento y el tiempo que corren rapidamente, en las
palabras del narrador, Jesus se hizo bautizar, llegd y fue bautizado. Inmediata-
mente, cuando subia del agua, vio abrirse los cielos, y al Espiritu como paloma
que descendia sobre él (v. 10).

Son varios sucesos seguidos y hasta concomitantes expresando que “ha-
bia llegado el momento”, la urgencia del tiempo, el tiempo era (es) ahora. El
acto del bautismo seria la inmersion en el agua del rio Jordan. Mas adelante
retomaremos esta simbologia. En las interpretaciones del texto se ha buscado
contestar a preguntas como el significado del bautismo de Juan, para Jests,
una vez que, como afirma el mismo texto “el Bautista predicaba el bautismo de
arrepentimiento para perdon de pecados” (v. 4). Si Jests no tenia pecados, ;Ne-
cesitaria el bautismo de arrepentimiento que ofrecia Juan? Pero entonces, ;Cual
el significado del bautismo de Jesus por Juan? Su bautismo no significd como el
de la multitud, una muerte al pasado, puesto que no hay confesion de pecados,
sino un compromiso de entrega por el bien de la humanidad (Mateos y Cama-
cho, 1994, p. 76). En esta misma linea, el bautismo tiene una funcién social que
apunta hacia la creacion de una nueva humanidad. La transformacion esta en la
renuncia de Jesus al antiguo orden social. Jesus por su bautismo asume el estar

56



“fuera de la ley” y su mision consistird en desafiar las estructuras opresoras de
la ley y del orden vigente (Myers, 1992, p. 160).

1,10 - cuando subia del agua, vio abrirse los cielos, y al Espiritu como paloma
que descendia sobre él (v.10). Y vino una voz de los cielos que decia: Tii eres
mi Hijo amado, en ti tengo complacencia (1,11).

Designar a Jesus como Hijo de Dios, es una declaracion de honor, que se
hace publica por la simbologia de los cielos que se abren. La confirmacion viene
del mismo Dios y los lectores/as son los testigos de esta revelacion (Malina y
Rohrbaugh, 2002, p. 145).

Con todos los aportes mencionados, las propuestas de interpretacion, este
texto ha sido y sigue siendo un territorio ocupado por lecturas centradas en la
figura de Jests como el Hijo tnico, amado y elegido por Dios, como camino
de salvacion. Las diferencias surgen con relacion a la  interpretacion de la se-
gunda parte del versiculo: év o0 col €0d0knca que se traduce como “en ti tengo
complacencia”. Algunas versiones, como la Biblia Latinoamericana (1995), en
lugar de “tengo complacencia” traduce eres “mi elegido”. En el espacio de esta
reflexion no es posible retomar la larga historia interpretativa del texto, que va
mas alla de la traduccion del versiculo mencionado. Pero es importante pun-
tualizar que una lectura que reduce el bautismo de Jesus al tema de la eleccion
divina, con una interpretacion limitada de ambos temas, del bautismo y de la
eleccion, ha sido uno de los obstaculos al reconocimiento y al dialogo con otras
religiones, llegando a validar el exclusivismo de Cristo, en términos teoldgicos
y cristologicos, acompafiada de la creencia en el bautismo como tnica forma de
salvacion. Esta comprension de la fe cristiana fue fundamento para una teologia
colonial-esclavista que no solo oriento el trabajo evangelizador en el pasado,
sino que permanecié y todavia esta presente en la practica eclesial y pastoral.
Ese es uno de los desafios actuales para una hermenéutica negra decolonial an-
tirracista latinoamericana y caribeia.

Conclusion: En los margenes de los rios

Pasamos ahora a una propuesta de lectura que, lejos de ser una conclu-
sion, es un acercamiento que busca abrir el texto al didlogo, dejando fluir signi-
ficados e inspiraciones. Es también una invitacion a abrirnos para que el agua se
lleve aquellas comprensiones de la fe que ya no nos sirven; que el agua misma
nos lave y nos conduzca hacia otros lados: a la otra orilla del rio, del mar... a la
otra orilla del Atlantico. Buscamos encontrarnos con experiencias de fe que nos
han sido arrebatadas, prohibidas o que perdimos y ya no sabemos dénde hallar.

Desde este lugar, sentadas al otro lado del rio, nos acercamos nuevamente
al texto de Marcos 1,9-13 sobre el bautismo de Jesus. La narracién de Marcos
posibilita el encuentro con grupos de personas inconformes con el orden social
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y religioso que, liderados por Juan el Bautista, buscan en la tradicion profética
la inspiracion para subvertir el orden cultural, religioso y politico. Esta confron-
tacion aparece en los versiculos 12 y 13 del mismo capitulo, bajo la simbologia
de los 40 dias en el desierto. El bautismo es una forma de ruptura con el orden
instalado y la apertura hacia un nuevo proyecto de vida que se manifestara en
todo el evangelio a través de la practica comunitaria del movimiento de Jesus.
Al regresar a Galilea, su primera accion es conformar un grupo y hacer comuni-
dad: participa y lidera un movimiento anticolonial y contrahegemonico, situado
al margen del sistema religioso oficial del Templo. Esta es la magia y la mistica
de los compromisos de servicio que se confirman en el desierto al sumergirse
en un rio.

Un simbolo importante en el texto, que no hemos mencionado, es la pa-
loma. Como ave mensajera, su domesticacion por los egipcios se remonta a mas
de 5,000 anos. La paloma simboliza la “Sofia”, la sabiduria divina. La belleza
de la construccion narrativa de Marcos, y de la vida misma de Jesus, es que une
el profetismo con la Sofia. Jests es profeta, hijo de la Sofia.

La Sofia-Cristologia forma parte de las tradiciones tempranas del cristia-
nismo y expresa la infinita bondad divina que acoge a las personas empobreci-
das, fragilizadas y heridas. A partir de ese abrazo amoroso, ellas pueden esperar
un presente y un futuro donde ya no sea necesaria ninguna victima (Fander,
1998, p. 500).

Volviendo a la paloma, me preguntaba como ella desciende: “el Espi-
ritu que desciende tal como paloma hacia dentro de él”. ;No podria ser algo
distinto al simple descender en “forma” de paloma? El texto dice: desciende
hacia dentro de él. Desde esta margen del rio, miramos a partir de los saberes
y experiencias de mujeres negras en la didspora. Estas palabras de Marcos me
conectan con una forma de concebir la Divinidad como algo que nos habita,
que toma nuestro cuerpo, nos atraviesa y se queda ahi, bien adentro, haciéndose
una con nosotras. Esto no puede haber sido algo exclusivo de Jesus. La inter-
pretacion tradicional de su eleccion como hijo unico, amado y escogido por
Dios es patriarcal y excluyente; justifica jerarquias y fortalece el pensamiento
supremacista blanco. Una hermenéutica decolonial, antirracista y anti patriarcal
tiene como tarea urgente la deconstruccion de las bases interpretativas que fun-
damentan esta teologia.

Desde este otro lado del rio, el encuentro con la Divinidad esta abierto
a todas las personas; es una experiencia Unica, irrepetible y, al mismo tiempo,
comunitaria. La relacion de madre e hijo o hija que se acercan a un rio para pre-
sentar una ofrenda o sumergirse - confirmando asi un compromiso con la vida,
la liberacion de la comunidad y la propia felicidad - es parte de nuestra practica
religiosa. Significa estar abierta, consumirse en el agua y dejarse empapar por la
Divinidad que habita también en los rios y en la naturaleza.
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En América Latina y el Caribe encontramos diversas experiencias y mé-
todos de hermenéutica negra. Lo que nos une es el enfoque en una lectura anti-
rracista y decolonial que parte de la cotidianidad de las comunidades y de la rea-
lidad de la diaspora. Es un acercamiento que rompe la logica del epistemicidio,
visibiliza el pensamiento y las filosofias negras; y es capaz de dialogar de forma
respetuosa y amorosa con las tradiciones religiosas africanas. Estas permanecen
como fuente, guarda los secretos de la resistencia, sabidurias de vida.

Al final de este recorrido, al llegar a la orilla del mar y mirar hacia Africa,
como hijas de la diaspora, reconocemos con corazon agradecido que “la histo-
ria escrita con lazos de agua permanece para siempre”.
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