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Resumo

Esta texto conversa com a historia antiga e nova do imaginario e as praticas religio-
sas de mulheres desacreditadas e perseguidas — na Biblia e nas realidades Latino
Americanas e do Caribe - e recoloca a tradigao biblica em situacdo de conflito pro-
pondo procedimentos metodologicos para recuperagao de fragmentos de memoria de
bruxas, deusas e profetisas.
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Abstract

This text talks to the old and new history of the imaginary and religious practices of
discredited and persecuted women - in the Bible and in Latin American and Carib-
bean realities - and places the biblical tradition in a situation of conflict, proposing
methodological procedures for recovering fragments of memory of witches, goddes-
ses and prophetesses.
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Hd uma rachadura em tudo. E assim que a luz entra
Leonard Cohen, 1986

Introducio: biblicas rachaduras

Este nimero de RIBLA pergunta pelas deusas, bruxas e profetisas. Na
América Latina ¢ no Caribe esta pergunta ndo ¢ somente um exercicio de in-

! Nancy Cardoso ¢ brasileira. Te6loga feminista com mestrado e doutorado em Ciéncias da Religido. Ela é
pastora metodista ha 35 anos e membro da Comissao Pastoral da Terra.

2 da musica Anthen de Leonard Cohen, 1986, https://musescore.com/song/anthem-1641688 (acesso em
28/11/2023)
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vestigacdo, mas uma afirmacéo necessaria de protagonismos e criatividades, de

r-Existéncia (Porto-Gongalves, 2009) de muitas mulheres e seus saberes antigos

e novos na defesa da vida de comunidades, corpos e territdrios.
Las mujeres curanderas-sanadoras a lo largo de la historia han cultivado conocimien-
tos sobre ciclos de la vida, uso de las plantas y conexion con el mundo espiritual
como modos de pervivencia. Sin embargo, la ciencia y la iglesia amparadas en el
patriarcado las han desprestigiado y perseguido como brujas y supersticiosas. Pese a
esto, ellas mantienen la resistencia ante el poder sobre sus cuerpos, afectos, emocio-
nes y conocimientos propios (Gonzalez, 2023, p. 135).

No mundo da monocultura, do monoteismo, da monogamia, do monopo-
lio imposto pela colonizagao, cristandade e o capitalismo todos os materiais e
relagdes que ndo estejam sobre o controle patriarcal e suas agéncias (religiosas,
médicas, alimentares, econdmicas, etc) vao ser desqualificadas e silenciadas,
podendo existir somente nas margens.

Sao muitas as expressdes de rituais e forgas de espiritualidade que nas-
cem das vivéncias antigas e das praticas resistentes de mulheres curandeiras
indigenas, quilombolas e também do campesinato popular e seus muitos modos
de estar na terra que ha producido una mezcla, una hibridacion o, mejor dicho,
una sintesis de un mestizaje de saberes y practicas (Gonzalez, 2023, p. 140).

Esta RIBLA conversa com esta historia antiga e nova do imaginario e as
praticas de mulheres desacreditadas e perseguidas e recoloca a tradi¢do biblica
em situagdo de conflito: condigdo para os didlogos necessarios com as vidas
para além da catedra e do altar. Sem precisar idealizar os movimentos e saberes
dos coletivos de mulheres, seria importante lembrar:

1. La enunciacion de la “posicionalidad bruja” a partir de la autoafirma-
cion bruja y feminista y las experiencias que se convierten en practi-
cas hasta derivar en modelos de acompafiamiento a otras mujeres.

2. La centralidad del cuerpo en el significado encarnado de las vivencias
espirituales, expresado aqui en los malestares contemporaneos vincu-
lados a la construccion histérica y politica de la feminidad.

3. Laapuesta por el cruce de saberes, el poder simbolico-espiritual de las
ceremonias y los circulos de mujeres en el aspecto colectivo de sus
practicas (baseado em Bohorquez-Castellanos, 2019).

4. A leitura feminista da Biblia precisa sempre estar em dialogo com as
ciéncias, os movimentos feministas e diferentes grupos de resisténcia
popular.

No tratamento de bruxas, deusas e profetisas a interlocugdo com as reli-
gides fora da matriz cristd, o resgate de palavras sagradas fora do texto biblico
mesmo ¢ de vital importancia para superar o labirinto em que os textos estdo
posicionados. Os saberes de mulheres nas muitas formas culturais colocam o
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texto biblico em perspectiva e pode criar imaginarios alternativos que superem

os mecanismos de interdi¢do do imaginario religioso de mulheres.
Somos dos cuerpos que dialogan. Esto tiene que ver con la autoridad biblica. Hay un
desplazamiento del texto como autoridad plena hacia una relacion que pasa por nues-
tra memoria, nuestra historia y nuestros anhelos. Asi, el texto deja de ser normativo
en si mismo y a partir de si, porque ya no se entiende mas como algo objetivamente
fijo y fijador, sino que puede ser puntualizado por la autoridad a partir de los cuerpos
historicos y sus multiples relaciones dentro y fuera de ¢l (Reimer; Buscemi, 2005,
p. 112).

No creo en brujas, pero que las hay, las hay

Em termos numéricos a presenca de bruxas, deusas e profetisas no texto
biblico ¢ insignificante, mas a persisténcia do fenomeno, atravessando toda a
literatura biblica por todos os periodos historicos, abre uma possibilidade de
busca pelo acontecimento do imaginario religioso mulheres e praticas religio-
sas de mulheres (Cardoso Pereira, 2002, p. 67).

Os textos sdo extremamente econdmicos e fornecem poucas informagdes
sobre estes imaginarios, as mulheres e/ou comunidades e suas praticas e rituais.
Os textos sdo extremamente violentos e afirmam com veeméncia o carater dis-
sidente e anormal de deusas, bruxas e profetizas. Além das interdi¢des no texto
mesmo ha problemas também de nomeagdo, tradugo e representacdo a partir
dos mecanismos exegéticos ¢ hermenéuticos.

Os textos aqui lembrados sao fragmentos que podem sugerir uma tradi-
¢do de mulheres que vem sendo estudada® mas ainda precisa ser plenamente
incorporada aos roteiros de compreensdao da Biblia hebraica e possiveis teo-
logias. Nesse sentido a re-leitura dos textos ¢ fundamental para uma possivel
re-constru¢ao dessa tradigdo e até mesmo para a elaboracdo de uma hipdtese
sobre a fragmentariedade das informacdes e visibilizacdo das estruturas ocultas
de dominagdo e exploragdo que fazem parte da historia.

Na trajetoria de RIBLA a hermenéutica feminista latino-americana vem
fazendo este exercicio de modo sistematico. Ja em 1995, aproximando a herme-
néutica feminista com o trabalho na terra, um texto coletivo apontava para as
questdes metodologicas:

En el proceso de deconstruccion se recurre a otros elementos hermenéuticos como

a la intertextualidad (mdas datos en otros textos), intratextualidad (textos dentro del

texto) y la extratextualidad (documentos extra-candnicos: por ejemplo, evangelios

gnosticos). En este trabajo de agricultoras/es no basta inicamente limpiar y conocer
el texto... es necesario continuar el trabajo preguntandonos por la posibilidad de

3 Cordeiro, Ana Luisa Alves. Onde estdo as Deusas? Asherah, a Deusa proibida, nas linhas e entrelinhas da
Biblia. Sao Leopoldo: CEBI, 2011; Ottermann, Monika. Eu sou tua Anat ¢ Aserd. YHWH e Asera (nao s6)
no Livro de Oséias. In: Dreher, Carlos A. et al.(Orgs.). Profecia e Esperanca: um tributo a Milton Schwan-
tes. Sao Leopoldo: Oikos, 2006. p. 273-282; Matos, Sue’Hellen Monteiro, As sagradas de Asherah: culto a
deusa no antigo Israel, Revista Caminhos, v. 17 (2019): Goiania

15



germinacion. Se inicia entonces el proceso de reconstruccion que seria, ante todo,
la reformulacion de los paradigmas de interpretacion, mas atn, la novedad de pa-
radigmas que permitan otras conclusiones del mensaje o mensajes del texto (Texto
coletivo, RIBLA 25, 1997, p. 8).

A reformulagdo de paradigmas de interpretacdo feminista na hermenéu-
tica biblica ndo ¢ um fato isolado, mas se relaciona de modo organico com um
processo de consolidacdo de um campo de pesquisa historica e literaria que
evoluiu nos seus objetos, seus métodos e pontos de vista. Num primeiro mo-
mento o objetivo era o de visibilizar o que estava escondido (Perrot, 1995, p.
20) na identificagao de tracos e fragmentos que poderiam explicar o siléncio que
envolvia as mulheres enquanto sujeitos da historia (Perrot, 1995, p. 20). Num
segundo momento avangamos no sentido de questionar a pretensa exclusividade
¢ hegemonia na historia, na literatura e no imaginario religioso da normativida-
de masculina.

Esta pretensa normatividade masculina — no caso do texto biblico — se da
na construgdo social do texto na historia e se atualiza na construgdo social da
interpretagdo e seus esquemas de poder. O texto esconde, seleciona e fragmenta
o que se poderia chamar do imaginario religioso mulheres e a interpretacao nor-
mativa aprofunda este sistema de sele¢do e silenciamentos.

Sendo assim o imaginario religioso que se mostra no texto biblico é plu-
ral, conflituoso e complexo com simultaneidades de agentes do religioso entre
os mulheres e 0 masculino e outras formas nio binarias e ndo androcéntricas. E
o regime de autorizagdo discursiva (Dantas, 2022) que cria e define quem fala
e que discursos e praticas sdo autorizados na projecao de uma hierarquia: guem
pode ser reconhecido ou ndo como detentor de conhecimento, quem pode ensi-
nar; e, no limite, quem pode falar (Dantas, 2022).

De uma historiografia restrita sobre género e relagdes de género e sexo
num primeiro momento, a leitura feminista se ocupa, num segundo momento,
com as representacdes, os sistemas de simbolos dos imaginarios que refletem
o0 que se poderia chamar de cultura e poder das mulheres. Neste sentido a mi-
noridade ou fragmentariedade do imaginario mulheres ndo ¢ absoluta mas sim
resultado de um processo sistematico de ocultamento. E sobre este ocultamento
que precisamos falar: esconder, demonizar ou fragmentar a tradi¢do do magina-
rio mulheres € parte do texto e merece atengao interpretativa. Esta é a pretensao
deste nimero de RIBLA: reivindicar legitimidade e importancia na pergunta
por deusas, bruxas e profetisas. Mas isto nao ¢ de todo novo em RIBLA.

Na RIBLA 38 Severino Croatto perguntava:

La tradicion hebrea desarrolld un monoteismo masculino. ;Fue siempre asi? (El

Yavé masculino fue siempre “solitario”? ;Qué condiciond la pérdida de lo femenino

en la Divinidad, o sea la pérdida de la Diosa? ;Cémo podemos expresar correcta-

mente lo femenino divino? (Croatto, 2001, p. 14).
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No desenvolvimento das respostas a estas perguntas Croatto apresenta
seus argumentos com generosa bibliografia e referéncias (Croatto, 2001, pp. 14
a28):
a) O antigo Israel adorava muitos deuses e deusas, dentre todas a figura
de Javé se destacava;

b) na perspectiva do texto biblico final, Yahweh ¢ afirmado acima de
todos os Deuses e Deusas, que lhe estdo subordinados e subordinadas;

c¢) Javé parece ter sido um Deus acompanhado da Deusa Asherah — com
documentagdo textual do proprio texto biblico, documentos de Ugarit,
registros arqueologicos de inscri¢des “Yahweh e sua Asherah”

d) a reforma de Josias ¢ central na consolidacdo do monoteismo e foi
também a erradicagdo dos demais Deuses e Deusas, conseguindo uma
impressionante “erasio memoriae” (Croatto, 2001, p. 21).

En su redaccion final, los libros biblicos ya estan totalmente monoteizados. No
obstante, si bien nos dejan con la imagen de un Dios Yavé, éste es totalmente
masculino. El nombre, la representacion y la funcién de Yavé son masculinas.
El léxico y la gramatica, por otra parte, lo confirman. Hasta Elohim (plural) se
convierte en sustantivo singular (“Dijo Elohim...”). (Y queda algo de femenino
en este Yavé patriarcal y kiriarcal?

(Croatto, 2001, p. 21).

e) O monoteismo ja estd consolidado em sentido absoluto e Javé é o
unico Deus existente nos textos pos-exilicos (século 1V?); ndo ha
mais memorias de Asherah ou Astarte e ha um processo sistematico
de mudanca de palavras e deslocamento de significados na citacdo de
textos mais antigos (Croatto, 2001, p. 22).

O que chama a atengdo ¢ que desde 2001 diversos anos ja se passaram e a
pesquisa biblica entre nos se dedicou — de certo modo — a ver e rever o processo
de resolug@o monoteista na historia e literatura biblica mas sem conseguir tirar
as consequéncias teoldgicas e suas implicagdes no ensino ¢ na pastoral biblica.
Ainda perdura — mesmo no campo da leitura latino-americana — forte resistén-
cia de tornar a linguagem e a historia biblica mais plural e inclusiva.

O fortalecimento das leituras fundamentalistas e seus usos e abusos nas
narrativas massivas sobre o texto biblico de modo evidente ¢ fruto da resisténcia
patriarcal e, mais que isto, a necessidade de continuar afirmando uma divindade
unica, masculina como parte do projeto de poder destes setores na politica local
e regional. Mas continua sendo também um problemas no campo das teologias
latino-americanas: assumida a chave de leitura do Deus dos pobres muitos nao
se aventuram a ampliar o imaginario com os registros ¢ possibilidades do mu-
lheres nem de outros imaginarios nao binarios (mulheres-masculino) para além
da dicotomia cultura-natureza (Japyasst, 2021) ou até mesmo uma compreen-
sdo biocéntrica de salvagdo (Gebara, 2005, p. 183).
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O fato ¢ que a produgdo de uma linguagem religiosa injusta para legitimar um pro-
cesso politico e religioso séculos atras serve, ainda, de alicerce para a dominacao
kyriarcal de mulheres na atualidade. O fundamentalismo fomenta a exclusdo, o silen-
ciamento e a invisibilizagdo de mulheres, com isso formata suas experiéncias religio-
sas, impedindo a diversidade de maneiras de ser (Souza, Dietrich, Torquato, 2022).

Mas... Ha uma rachadura em tudo, é assim que a luz entra (Cohen,
1986) e encontrar as rachaduras demanda uma metodologia, ou procedimentos
literarios e historicos para que a luz entre. Fazemos — mulheres biblistas latino-
-americanas - parte deste esforgo metodologico feminista que na palavras de Eli
Barta: Como cualquier otro método, el feminista no esta creado de antemano,
se va creando en la medida que se desarrolla el trabajo investigativo (Barta,
2010, p. 74).

Nio basta descrever um mundo a parte, na perspectiva de mulheres! E
preciso identificar e nomear as diferengas entre homens e mulheres e, mais que
isso ¢ preciso dar significado a estas diferencas desvendando as hierarquias e
apontando que tais diferengas ndo sdo absolutos da condi¢do do masculino/mu-
lheres, mas sdo produzidas socialmente. O monoteismo ndo é um absoluto da
historia biblica: € fruto de conflito, de processo e de violéncias. O silenciamento
sistematico das mulheres no conjunto dos textos biblicos ndo ¢ fruto natural de
uma condic¢do, mas resultado de imposigao de siléncio. Minorizadas nos frag-
mentos de texto e percebidas em instantes rapidos da narativa, bruxas, deusas ¢
profetizas demandam fazer historia, literatura e teologia com o “muito pouco”.
Esta a exigéncia metodologica.

Neste esforco nao estamos sozinhas, mas fazemos parte de um longo e
sistematico processo de reinscri¢do de sujeitos historicos e literarios invisibili-
zados e marginalizados. Junto com os exercicios meotodologicos desde povos
originarios, campesinato, classe operaria, e outros segmentos marginais na his-
toriografia, a hermenéutica feminista também se diz na busca de ferramentas
teoricas, analiticas e interpretativas para entender a subalternidade construida e
propor novas narrativas possiveis. Nao ¢ uma tarefa suave mas ainda permeada
de mal-estar.

(...) talvez seja bom lembrar, como antidoto as revisdes historicas que acreditam

numa imersao suave das feministas no meio académico brasileiro, o mal estar que,

ainda hoje, gera o interesse de pesquisa centrado nas mulheres. Lembro do comen-
tario de um renomado antropo6logo brasileiro ao assistir ao meu video de pesquisa

sobre a historia da antropologia: “Interessante, mas tem muita mulher...” (Correa,
2001, p. 24).

Metodologia de instantes e anomalias: deixar a luz entrar

Conservador, rigido, assimilado e consensual (Lagarde, 1996, p.6): esta
¢ uma boa sintese da ordem patriarcal nos campos da exegese ¢ hermenéutica
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biblica. O interesse da leitura feminista nao é o de idealizar as narrativas de bru-
xas, deusas e profetizas, mas de nomear de outras maneiras as coisas tidas como
conhecidas. Quais seriam os possiveis olhares para a questao de deus? que fatos
ocultos podem ser evidenciados? seriam os fragmentos suficientes para revolu-
cionar a ordem dos poderes nos discursos sobre deus na Biblia?

Considerando o processo criativo e critico dos estudos historiograficos e
feministas seria importante considerar alguns procedimentos metodologicos ne-
cessarios para a leitura dos fragmentos e restos sobre deusas, bruxas e profetisas
na Biblia hebraica. Compartilho a seguir algumas referéncias.

E preciso reconhecer que os estudos biblicos herdaram atributos de li-
nealidad, homogeneidad y monoculturalidad (Alderete, 2017) derivados do eu-
rocentrismo do método historico-critico, assim como da historiografia eurocen-
trada. Esta herancga projeta invisibilizacao, desvalorizacao e “esquecimento” de
inumeras experiéncias e sujeitos historicos que acabam no canto das auséncias
e estranhamentos.

1. Uma historiografia de auséncias

O autor pergunta pelas possibilidade de uma historiografia do campesina-
to latino-americano (Alderete, 2017) reconhecendo que de modo geral ha con-
cepgdes temporais e culturais profundamente monoliticas no estudo da questdo
agraria ou do setor rural o que consolida a auséncia e as inadequagoes teoricas
e empiricas da historiografia sobre o campesinato (Alderete, 2017, p. ). Ele
propoe dois exercicios metodologicos que me parecem significativos: exercitar
uma traduc¢ao metodoldgica de determinados conceitos: o presente como acon-
tecimento e a anomalia como atributo da experiéncia historica.

Aceitando a sugestdo do autor e recolocando os termos do exercicio para
um texto da antiguidade (Biblia) e perpassado por narrativas de autoridade
hegemonica (historia da interpretagdo biblica) seria possivel resgatar alguns as-
pectos:

1.1 Instantes/fragmentos como acontecimento

Alderete reconhece que a historiografia hegemonica prioriza o estudo da
duracdo das estruturas criadas cultural e socialmente em evolugdo continua
(Alderete, 2017) enquanto que os acontecimentos sem continuidade foram en-
tendidos em sua condi¢do de instante sem espessura. Alderete propde entender
estes instantes como fator articulador do historico porque abrem um espago,
uma rachadura na realidade vivida que deixa ver alternativas, mais além do
discurso oficial.

Neste sentido, seria uma estratégia valida examinar uma situacdo ou epi-
sodio atipico ou considerado anormal - um instante sem espessura - porque
poderia langar alguma luz sobre as normas dos anos tranquilos — como por
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exemplo no caso da Biblia hebraica o nada tranquilo ou consensual periodo
de resolugdo monoteista visto a partir dos relatos de criminalizagdo de deusas,
bruxas e profetas.

O fato de o texto biblico — por exemplo - afirmar mandar destruir as
expressoes da religido das deusas e o protagonismos de mulheres “feiticeiras”
assim como diminuir ¢ menosprezar as profecias de mulheres, ndo significa que
historicamente foram apagadas dos acontecimentos. Estes instantes que citam o
protagonismo religioso de mulheres e do mulheres podem ser entdo peca chave,
podem ser considerado com um fator articulador historico vital.

1.2 A anomalia como atributo da experiéncia

Citando Perry Anderson, Alderete chama a atencao para o normal excep-
cional, isto €, parece como um desvio do fendmeno estudado mas ¢ na verdade
uma excecio possivel da norma. E preciso reconhecer entio que hd um poder
no que se considera anomalia (Anderson, 2014):

o atipico, no caso da cultura subalterna, costuma estar relacionado com a violagao

de uma norma, portanto a anomalia que desencadeia ou resume a transgressao social
pressupde a norma em si (ALDERETE, 2017).

O que pode ser considerado importante nas anomalias ndo esta na sua
capacidade de alterar a regra, mas em corrigir e desafiar “lugares comuns ma-
cro-historicos” que instalam um imaginario absoluto, linear ¢ controlado. No
caso das deusas, bruxas e profetisas os textos e fragmentos textuais se mantém
na narrativa social, revelando seu poder de acontecimento: ndo puderam ser
ignorados ou simplesmente apagados. Tal poder ndo pode ser subestimado mas
abre a possibilidade para experiéncias multiplas do tempo.

A anomalia ndo atera a regra mas desafia lugares comuns macro-histori-
cos que impensadamente instalaram imagens tendenciosas sobre certos feno-
menos e coletivos (Alderete, 2017). Sem duvida, o tempo linear e homogéneo de
uma histéria biblica monoteista e patriarcal constitui um desses lugares comuns
inalterados que conseguiram permanecer diante da constante subestimagao das
demais experiéncias multiplas do tempo — de deusas, bruxas e profetizas, entre
outras expressoes.

2.  Das fontes e sistemas de valores

Considerando que as releituras feministas possiveis se mantém no dmbito
dos discursos ou narrativas biblicas o que, de modo geral, se restringe a uma
historia da palavra e do imaginarios masculinos (Perrot, 1995, p. 25) alguns
procedimentos sdo entdo necessarios:

- o tratamento das fontes - sobretudo e efetivamente masculinas (Perrot, 1995,
p. 25) — as perguntas sobre a auséncia ou o carater fragmentado das experiéncias
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de mulheres e do imaginario mulheres podem nortear um processo de suspeita
e alargamento em relagdo ao culto, o sacerddcio, as imagens da divindade e os
rituais. Nas palavras de Elaine Neuenfeldt:

As informagoes que podem ser coletadas estdo, em sua maioria, restritas aos
textos editados no Antigo Testamento. Esta é fonte quase exclusiva de acesso ao
contexto circundante do mundo cultural do antigo Israel. Este documento tem
sua origem e transmissdo em circulos sacerdotais, que em sua maioria estdo
ligados ao ambito da religido oficial. A compila¢do e a redag¢do do material
biblico estavam restritas a grupos masculinos e sacerdotais (Neuenfeldt, 2006,
p 82).

- o necessario tratamento interdisciplinar da literatura e seu ambito simbolico, das

representagdes e das imagens considerando a longa duracdo dos sistemas de
valores fundantes da dominag¢do masculina e suas atualizagdes (Perrot, 1995, p.
26); a interdisciplinariedade cria um tecido de sustentagdo para os instantes sem
espessura.
Os recursos extra-biblicos, materiais iconograficos e arqueologicos podem ser-
vir para ampliar a visdo dos fragmentos estudados, mas nunca serd possivel
alcangar uma visdo integral ou absoluta. Sdo como pegas de um mosaico que
vdo se articulando e reconstruindo (Neuenfeldt, 2006, p. 84).

- ¢ importante ndo pretender criar uma historia do mulheres ou das mulheres - a

invengdo de um outro canon (PERROT, 1995, p. 22) - reproduzindo o mecanis-
mo do absoluto essencial da narrativa patriarcal; os textos ndo autorizam uma
analise que englobe nesta ou naquela expressdo religiosa “todas as mulheres”
como também ndo autoriza pensar em “todos os homens™:
(...) a tarefa de resgatar as atividades e fungoes especificas das mulheres na vida
cultica é bastante limitada e feita a partir de conjeturas. Ndo se pode afirmar
com seguranga se os masculinos plurais utilizados ou a designagdo genérica “as
pessoas” ou “o povo” fazem referéncia exclusivamente a homens, ou se incluem,
por dedugdo, as mulheres (Neuenfeldt, 2006, p. 83).

3.  Daimaginacao criativa e outras magias

A hermenéutica feminista se alimenta de suspeita, desconstru¢ao e ima-
ginagdo! os textos nos oferecem fragmentos e xingamentos: com este materiais
articulados com a luta cotidiana das mulheres, a resisténcia do sagrado de outras
religides, outros textos de outras matrizes histdricas. Elizabeth Fiorenza elaboro
um roteiro de Giros Hermenéuticos, isto &, possibilidades de interpretacdo que
nado aceitam o regime de autorizagdo discursiva do patriarcado e ndo esperam
ser legitimadas e incluidas mas inventam um proprio caminho. S&o roteiros in-
terpretativos feministas que se alimentam: da experiéncia; da dominagdo e do
lugar social; da suspeita, da avaliacdo critica, da imaginagao criativa, da relem-
branca e da reconstrugdo; e da transformagao em prol da mudanga.

Estas praticas hermenéuticas ndo devem ser entendidas simplesmente como passos

metodoldgicos de pesquisa sucessivos ¢ independentes, nem como regras ou receitas
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isoladas. Ao contrario, devem ser entendidas como passos interpretativos ou movi-
mentos hermenéuticos que interagem entre si simultaneamente no processo de “criar
sentido” a partir de um determinado texto biblico (ou qualquer texto) no contexto da
desigualdade globalizada (Fiorenza, 2009. p 190).

A imaginagdo criativa ¢ vital para a desconstrugdo da pretensa neutralida-
de hermenéutica patriarcal e possibilita que mulheres questionem essas narrati-
vas que sdo impostas sobre si mesmas, confrontando-as e propondo mudangas
a partir de seus cotidianos (Luckow, 2021).

O imaginario polémico disputa a linguagem e suas representagdes, crian-
do perspectivas particulares o que resulta numa polissemia necessaria. Trabalhar
com as narrativas biblicas com motivagao lidica e polémica significa confrontar
o pesado discurso autoritario da teologia e da pastoral. Ao contrario de justapor
discursos, a leitura Iudica e polémica convida, no exercicio de interpretacado, a
critica dos mecanismos de exclusdo, apoderando-se do texto e de sua realidade
para entdo criativamente nomea-la: deusas, bruxas e profetizas.

E destes mitos de luas, mulheres, arvores e serpentes que nés mulheres queremos

falar. Sdo estas palavras doloridas sobre luas, mulheres, arvores e serpentes que que-

remos desconstruir e dessacralizar. E nestas palavras magicas sobre luas, mulheres.
arvores e cobras que queeemos encontrar a palavra boa, palavra de vida, palavra que

cria e recria vida e relagdes, por isso, palavra da divindade (Buscemi, 2022, p. 58).

Para continuar a conversa

A identificagdo dos instantes e anomalias, das fontes e sistemas de va-
lores destes textos precisam ser lidos afirmando que os instantes se referem a
possiveis praticas e vivéncias; do mesmo, o que ¢ apresentado como anomalia/
abominagao, precisam ser lidos como desafio a lugares comuns macro-histori-
cos que impensadamente instalaram imagens tendenciosas sobre certos feno-
menos e coletivos (Alderete, 2017).

Para tanto seria importante retomar como eixo narrativo as mediagdes de
tais praticas e suas materialidades: ao controlar os saberes, praticas e rituais das
mulheres (NEUNFELDT,2017, p.337) a religido javista ¢ seus agentes querem
assumir o controle da relagdo com a terra, o territorio, a vegetagdo e a agricul-
tura (Cardoso, 2019, p. 129), a fertilidade e a fecundidade (Kuhn, 2007. p.74)
os modos de reproduc@o da vida material comida, roupa, saude (Mena Lopez,
2004/3, p.8), sexo (Mena Lopez, 2007/1, p. 133).

Os textos dos imaginarios religiosos de bruxas, deusas e profetizas sao
plenos de coisas - sagradas coisas — que fazem o mundo e todo seu encanto
caber num pao, num copo, no fogo, na farinha, uma arvore, um pogo, uma reza
e outras visoes.

A identifica¢do dos instantes e anomalias, das fontes e sistemas de va-
lores destes textos precisam ser lidos afirmando que os instantes se referem a
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possiveis praticas e vivéncias; do mesmo, o que ¢ apresentado como anomalia/
abominagdo, precisam ser lidos como desafio a lugares comuns macro-histori-
cos que impensadamente instalaram imagens tendenciosas sobre certos feno-
menos e coletivos (Alderete, 2017).

Os textos dos imaginarios religiosos de bruxas, deusas e profetizas sdo
plenos de coisas - sagradas coisas — que fazem o mundo e todo seu encanto
caber num pao, num copo, no fogo, na farinha, uma arvore, um pogo, uma reza
e outras visoes.

A materialidade dos instantes e anomalias criativamente reimaginados e
em didlogo com bruxas, deusas e profetisas de nosso tempo criam as condigdes
reinventar o sagrado, aquilo que permite ndo apenas conhecer, mas se conhecer
conhecendo, transcender juntando o mundo da natureza e os modos de fazer, os
modos de conhecer, os modos de viver, outros modos de ter fé na vida.

“Gragas a Deus choveu no sertdo. Gragas a Deus o milho brotou. Gragas a Deus

o gado ndo morreu. Gragas a Deus estou curada.” Deus como chuva, milho, gado

vivendo, cura. Deus sobrevivendo na minha sobrevivéncia. Deus no chio, no sertdo,

no asfalto, no meu corpo. Deus, suspiro cheio de desejo, de sonho, de esperanca
(Gebara, 1997, p. 124)
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