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Corpo e Religiao:
Paulo de Tarso e a experiéncia
de conversiao ao movimento cristao’

Monica Selvatici?

RESUMO

Este artigo tem por objetivo analisar historicamente, dentro do
contexto das relagdes entre a questao do corpo e da religido, o fendome-
no da conversao do judeu fariseu Paulo de Tarso ao movimento cristdo
antigo. Para o estudo, tomam-se por fontes as epistolas por ele redigidas
as comunidades cristas que fundou na regido mediterranea oriental sob
o dominio do Império Romano.
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ABSTRACT
This paper investigates the conversion of the Pharisee Paul of
Tarsus from a historical viewpoint and in the context of the relationship

! Este artigo se trata de versdo ligeiramente modificada do texto apresentado no 1°
Encontro dos Nucleos Parana e Santa Catarina do GT de Historia das Religides e
das Religiosidades — Corpo e Religido, que foi realizado entre os dias 12 e 15 de
outubro de 2009 no Centro de Letras e Ciéncias Humanas da Universidade Estadual
de Londrina.

2 Monica Selvatici é doutora em Historia Social pela Universidade Estadual de Cam-
pinas (UNICAMP) e professora Adjunta do Departamento de Historia — Universida-
de Estadual de Londrina (UEL).
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between body and religion. Its mains sources are the epistles of
Paul himself sent to Christian Communities founded by him in East
Mediterranean under Roman Rule.
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Ao refletirmos sobre a relagdo entre as esferas da religido e do
corpo, torna-se oportuno € interessante levantarmos o posicionamen-
to atual de uma importante vertente crista, a Igreja Catolica. Em uma
declaracdo do papa Bento XVI feita no dia 3 de junho de 2009, ele
afirmou que a “fé ndo ¢ s6 pensamento, também ¢ arte”. Esta afirma-
cao teve por objetivo, segundo ele, esclarecer um mal-entendido muito
difundido no Ocidente, o de que a f¢ se trataria de algo abstrato ou
mesmo ideologico. Para Bento XVI, a fé corresponde a “uma experi-
éncia na qual participam todos os sentidos, € por este motivo precisa
produz arte em suas diferentes manifestagcdes estéticas” (ZENIT.org.).
Apresentando a figura do monge Rabano Mauro (c. 780 - 856 d.C.),
conhecido como primeiro mestre germanico ou, no latim, primus prae-
ceptor Germaniae, Bento XVI procurou exemplificar a questdo da f¢é
envolvendo toda a experiéncia sensorial. O monge foi um importan-
te filosofo e tedlogo que ilustrava seus escritos em verso e, inclusive,
com desenhos. Embora a reunido do raciocinio logico, da percepgao
sensorial e das manifestagdes artisticas fosse algo muito caracteristico
das igrejas orientais bizantinas, percebe-se que no Ocidente, religiosos,
como 0 monge germanico, adotaram esta pratica, pois, segundo o papa,

Rabano Mauro tinha uma consciéncia extraordinaria da neces-
sidade de envolver a fé na experiéncia, ndo s6 a mente e o coracao,
mas também os sentidos através desses outros aspectos do gosto
estético e da sensibilidade humana que levam o homem a desfrutar
da verdade com todo seu ser, ‘espirito, alma e corpo’.



REFLEXUS - Revista de Teologia e Ciéncias das Religides | 121

O pontifice continua sua explana¢ao afirmando que: “a fé nao
¢ sO pensamento, toca a todo o ser. Dado que Deus se fez homem
em carne € 0sso € entrou no mundo sensivel, nds temos de procurar
encontrar Deus com todas as dimensoes de nosso ser”. E conclui di-
zendo que “a realidade de Deus, através da f€, penetra em nosso ser ¢
o transforma”.

Esta ultima sentenga de Bento XVI — bem condizente com o pen-
samento teoldgico catolico no contexto da renovagao carismatica — re-
mete/alude para a experiéncia de conversao de uma importante perso-
nagem do movimento cristdo antigo: o apostolo Paulo.

Os especialistas datam a conversao de Paulo de Tarso ao movi-
mento cristdo — ou se preferirmos, o chamado, ou ainda, o contato que
ele afirma ter tido com Cristo (em aramaico, o Messias) de um periodo
razoavelmente proximo a crucificagdo de Jesus, que teria ocorrido em
30 d.C.? O relato deste evento nos o devemos ao autor de Atos. Este
narra o momento com riqueza de detalhes: Paulo segue com seus com-
panheiros em direcdo a Damasco, onde ira prender os seguidores do
‘Caminho’ e trazé-los a Jerusalém. Ja as portas da cidade, aparece uma
luz que o cega e o faz cair por terra. Paulo ouve, entdo, uma voz que diz
a ele: “Saulo, Saulo, por que tu me persegues?” A indagacio de Paulo
de quem se tratava aquela voz, a resposta € a seguinte: “Eu sou Jesus, a
quem tu estas perseguindo, mas levanta-te, entra na cidade, e te dirdo o
que deves fazer”. Paulo se levanta e, ndo enxergando nada, ¢ conduzido
por aqueles que o acompanhavam at¢ a cidade. La permanece trés dias
sem ver € em jejum até que um cristdo chamado Ananias recebe uma
visao do Senhor ordenando-lhe que va ao seu encontro. O cristao estra-
nha a ordem e tenta argumentar que o homem em questao se trata de um
perseguidor da igreja, segundo ele ouvira dizer. O Senhor insiste: “Vai,
porque este homem é para mim um instrumento de escol para levar o
meu nome diante das nacoes pagas, dos reis, e dos filhos de Israel”.
Assim Ananias entra na casa onde esta Paulo e impde as maos sobre

3 Assim, segundo Hengel e Schwemer (1997: 27) e Murphy-O’Connor (2000: 24),
a conversao teria ocorrido em 33 d.C. As datas mencionadas ao longo do texto se
referem ao periodo depois de Cristo, salvo aquelas por nds especificadas.
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ele, invocando o nome do Senhor. Paulo recupera a vista e se alimenta
finalmente, recobrando as forcas, descreve Atos 9:3-19a.

Muito ja foi discutido sobre o termo ‘conversao’ € sobre como ele
ndo se aplica ao que acontece com Paulo. De fato, para os judeus do
periodo do Segundo Templo, a conversao era aquela de um gentio a sua
religido. Assim, ela correspondia ao resgate desses pagdos de sua vida
de imoralidade e idolatria para uma vida de virtude e temor a Deus. Este
conceito nao se aplica a Paulo. Nem tampouco € correta a ideia de que
Paulo se converteu de uma religido para outra. Os cristdos no século I,
anteriores a Paulo, se enxergavam como judeus, e ele proprio nunca se
entendeu como pertencente a uma outra religido. Alan F. Segal pensa
exatamente desta forma,* porém prefere sustentar a ideia de que Paulo é
um converso na medida em que a sua visao do Cristo ressuscitado o faz
“reavaliar o seu judaismo, assim criando uma nova compreensdo da
missdo de Jesus” (1990: 71), a ponto de tornar-se um apostata.’ O autor
entende a conversao do fariseu perseguidor da igreja como uma visao
extatica, tipica das correntes misticas e apocalipticas que permeavam o
judaismo do século I. Daniel Boyarin, ao contrario, ndo acredita que
Paulo seja um apostata, mas na realidade ‘um judeu radical’ engajado
em um projeto teoldgico dentro do proprio judaismo de critica e redefi-
ni¢do do povo de Deus. Assim, para ele ndo ha conversao, embora haja
mudanga. Ja para Hengel e Schwemer, a mudanga radical de atitude de
Paulo, enquanto um homem que zelava pelo rigoroso seguimento da
lei mosaica para sua pregagdo de Jesus enquanto o messias a judeus
e gentios, sO pode ser explicada através do fendmeno sobrenatural da
apari¢ao de Jesus.

Giuseppe Barbaglio e W. D. Davies, por sua vez, atentam correta-
mente para o fato de que Paulo depende da literatura escatologico-apo-
caliptica judaica, caracteristica do fim do periodo do Segundo Templo.
Esta era caracterizada principalmente pela esperanca na ressurreicao

* Ver 1990: 284.
> Murphy-O’Connor concorda com ele. Ver: 2000: 85, nota 2. Barclay também aposta

na ideia de que Paulo foi interpretado pelos judeus como um apoéstata. Ver: 1995:
118.
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final e pela concepg¢ao dualista de dois mundos. De acordo com tal li-
teratura, o advento do messias marcaria o fim do tempo mundano € o
julgamento final onde os justos ganhariam o ‘Reino de Deus’ ¢ os im-
pios pereceriam.

Num olhar mais proximo e atento as ideias que Paulo veicula em
suas cartas, o que se mostra evidente, a nosso ver (a despeito das espe-
culagdes dos tedlogos sobre a natureza da experiéncia e sobre a veraci-
dade da aparicdo), ¢ a forte consciéncia — derivada da cosmovisdo he-
braico-judaica da qual o apostolo obviamente partilha sendo um judeu
fariseu, filho de judeus fariseus — da interferéncia de Deus na historia
humana. A conversao de Paulo ao movimento do ‘Caminho’ ¢ neces-
sarlamente a crenga que nele brota, apos o evento que ele se nega a
descrever com detalhes, de Jesus como o messias, o Cristo ressuscitado,
ou seja, a realizagdo das profecias de Israel. As discussdes sobre o con-
ceito de conversdao perdem um pouco o seu sentido quando guardamos
em mente este fato e também quando percebemos que tal questao, se
chegou realmente a fazer parte das elucubracdes teologicas do proprio
Paulo, o preocupou somente no final de sua carreira apostolica (quando
redigiu suas ultimas cartas®), ou seja, muito tempo depois da experién-
cia que mudou sua vida.

Lucas narra o episodio da conversdo trés vezes (em 9:3-19a; 22:3-
16; 26:4-18), e embora haja incongruéncias em aspectos menores entre
os trés relatos,” esta repeticdo deixa impressa uma imagem na mente
daqueles que léem o livro, dificil de dissociar dos esparsos e sucin-
tos comentarios que o proprio Paulo faz a respeito de sua experiéncia.

¢ Referimo-nos, além de Romanos, a epistola aos Galatas especialmente, porque ai
encontramos indicios de uma reflexdo de Paulo acerca de sua nova relacao com o
Judaismo. Ver mais adiante nossos comentarios a Gl 1:15.

" No primeiro relato, os companheiros de Paulo ouvem a voz e aparentemente nao
véem a luz porque ndo ficam cegos. Ja no segundo relato, os companheiros de Paulo
véem a luz, mas ndao ouvem a voz; € no terceiro, todos caem por terra em consequéncia
da forte luz. Além disso, no ultimo relato, o Cristo fala mais do que nos dois pri-
meiros. Ele diz a Paulo “é duro para ti recalcitrar contra o aguilhdao” (At. 26:15),
além de afirmar a ele que o motivo de sua apari¢cdo ¢ envid-lo as nagdes gentias para

converté-las das trevas a luz.
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E certo que Lucas elabora e enriquece o texto, porém ele trabalha uma
tradi¢do que remonta obviamente ao que o proprio apostolo contara as
suas comunidades.

Nas epistolas que conhecemos, entretanto, ndo encontramos es-
sas detalhadas descrigdes que Paulo deve ter feito a seus irmaos de fé
(talvez pela dificuldade que ele tenha em traduzi-lo em palavras). As
pequenas mengdes a0 momento da conversao estdo na primeira epistola
aos Corintios 9:1 e 15:8 e na epistola aos Galatas 1:15. Alguns autores
acreditam que Paulo se refere a ela em outras passagens ainda (como
Gl. 1:12; Fl. 3:5+; e mesmo 1Cor. 1:17; 2Cor. 4:6 e 12:22), porém nao
encontramos indicios do evento em questao em tais trechos. Em 1Cor.
9:1, Paulo ¢ sucinto e elabora a frase em forma de pergunta, “acaso ndo
vi Jesus, nosso Senhor?” Ja em 15:8, ele fornece mais informacdes, ao
dizer que o Cristo, “por ultimo [depois de todos], apareceu tambem a
mim, como a um abortivo” (eschaton de panton hosperei to ektromati
ofthé kamoi).

Paulo se compara a um aborto quando viu o Cristo, ou melhor,
quando o Cristo apareceu a ele. Esta comparagao ¢ denotada pela cons-
trucao de aoristo passivo na frase, onde tanto kamoi (a mim) quanto o
dativo to ektromati (o aborto) sdo agentes da passiva. A metafora do
aborto também ¢ utilizada em GI. 1:15, onde ele afirma: “quando aque-
le que me separou do ventre de minha mde e me chamou por causa de
sua graca, julgou ser bom revelar seu filho em mim” ®

A Biblia de Jerusalém comenta que a comparagcdo ao aborto ¢
uma “alusdo ao carater anormal, violento, “cirurgico” da vocagdo de
Paulo” (1994: 2168, nota j). Este aspecto de uma apari¢ao considera-
da traumatica ¢ evidente na medida em que observamos a mudanca
radical que Paulo confere a sua trajetoria, partindo da perseguicao a
igreja crista para juntar-se ‘de corpo e alma’ a ela. Ja a expressdo ‘do
ventre de minha mae’, Paulo retira de um contexto que conhece bem,
o das Escrituras. Ele busca as palavras dos profetas Isaias e Jeremias
em Is. 49:1-6 (“desde o ventre de minha mde, repetiu para si o meu
nome (...) destinei-te a seres luz das nacoes™) ¢ Jr. 1:5 (“Antes mesmo

A tradugdo € nossa.
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de te formar no ventre materno, antes de saires do teu ventre (...); eu
te consagrei, eu te constitul profeta para as nagées”).” A nosso ver, no
momento em que a carta ¢ redigida, a compreensao de Paulo acerca de
sua conversao ¢ a de que ela fora obra de um plano de Deus elaborado
muito antes, na realidade, desde sempre.

A insisténcia de Paulo em associar seu contato com o Cristo res-
suscitado a ideia de um aborto remete a uma segunda questao (além do
aspecto da violéncia e for¢a do chamado) se levarmos em conta o fato
de que ele se tratava de um judeu. A heranga sanguinea judaica sempre
foi transmitida pela mae. Assim, os judeus eram aqueles nascidos de
ventre judeu. Quando o ‘apdstolo dos gentios’ afirma que Deus o sepa-
rou do ventre materno, o chamou por sua graca e decidiu revelar o seu
filho nele de modo que evangelizasse os gentios, ele estd dizendo que a
pregacdo direcionada aos gentios que faz (que tem por principio a nega-
¢do da circuncisao e a justificagdo dos cristaos gentios pela fé no Cristo)
o exclui do povo ao qual pertence e, de igual maneira, esta diretamente
ligada ao contato do Cristo ressuscitado para com ele.

Felizmente, Paulo ¢ bem loquaz no que diz respeito a questao de
sua antiga observancia da lei judaica. Em Filipenses 3:5c, ele afirma
que no passado fora “quanto a Lei, fariseu”. Os fariseus, em hebraico
perushim, que significa “separatistas”, ou “intérpretes” (em grego, fa-
risaioi) compunham um dentre os diversos grupos judaicos existente
na Palestina no século I d.C. A primeira defini¢cao remete a ideia de que
eles se mantinham afastados da profanagao ritual; ja a segunda, ao fato
de que eles interpretavam o texto escrito da Tora, o que se desenvolveu,
apos a destruicao do Templo de Jerusalém pelos romanos, e se consti-
tuiu na tradi¢ao rabinica (UNTERMAN, 1992: 100).

Os fariseus objetivavam a santificagdao ritual da vida diaria no
territério de Israel. Além das leis de pureza, o farisaismo demonstrou
interesse por outros assuntos legais como os festivais, a adoragao, as
questdes criminais € também a caridade e a ética (HENGEL, 1991:
30-31). E, através das fontes rabinicas posteriores ao periodo em ques-
tdo, sabemos que os fariseus eram obrigados a obedecer a tanto a Tora

 MURPHY-O’CONNOR, 2000: 93.
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escrita como a sua interpretacdo oral (MURPHY-O’CONNOR, 2000:
71). Nas epistolas de Paulo, pode-se enxergar uma influéncia do mi-
drash!’, realizado pelos estudiosos fariseus, que corresponde a exegese
rabinica. Como este método tinha por funcao conciliar contradi¢des no
interior da Tord, além de trazer uma mensagem do texto biblico mais
proxima as pessoas do povo, € possivel perceber o quanto Paulo se uti-
lizou dela de forma a encaixar as suas novas crengas, em primeiro lugar
no quadro das Escrituras e, posteriormente, numa linha de pensamento
com a qual suas comunidades gentilicas pudessem se identificar. Assim,
em 1Corintios 10:1-13, ele elabora uma tipologia do Exodo na qual a
rocha de Numeros 20:8'' que mata a sede do povo de Israel no deserto
simboliza, no seu entender, o proprio Cristo antes de sua vinda sobre a
Terra e, por isso, a dgua que dela jorra ¢ uma bebida espiritual (10:3-4).
Ja em Gélatas 3 e Romanos 4, o missionario discorre sobre a justifica-
cdo de Abrado pela fé: “foi assim que Abrado creu em Deus e isto lhe foi
levado em conta de justica. Sabei, portanto, que os que sdo pela fé sdo
filhos de Abrado”, afirma ele em GI. 3:6-7. Em GI. 4, ele interpreta os
cristaos como os filhos de Sara e os que seguem a Lei como os filhos de
Agar. E, sobretudo em Rm. 9-11, ele desenvolve seu argumento acerca
da promessa feita a Abrado de modo a justificar seus discipulos gentios
dentro das comunidades cristds apenas e tdo somente por meio da fé no
Cristo ressuscitado.

Ao atentarmos para o método de interpretacao da Lei que Paulo
frequentemente utiliza em suas epistolas, percebemos o quanto da for-
magao farisaica ele retém em sua vida crista. Assim, no entender do ja
velho e experiente cristdo, Cristo sendo o ‘filho de Deus’ sempre esteve
presente nas Escrituras. Encontra-lo nelas ¢ apenas uma questao de se

10 Trata-se de um “método homilético de interpretagdo biblica no qual o texto é ex-
plicado diferentemente de seu significado literal” (UNTERMAN, 1992: 174). Tam-
bém significa as véarias cole¢des de comentarios biblicos que foram compilados e
antes compunham a Tora oral.

'"Em Numeros 20:8, Yahweh fala a Moisés: “Toma a vara e retine a comunidade, tu
e teu irmao Aardo. Em seguida, e sob os olhos deles, dize a este rochedo que dé as
suas aguas. Faras, pois, jorrar dgua deste rochedo, e daras de beber a comunidade e
aos seus animais”.
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prestar um pouco mais de atencao e de se fazer a interpretagdo necessa-
ria através dos midrashim, dos quais ele tem vasto conhecimento.

Se inserirmos o farisaismo no contexto judaico do século I d.C.
que, sabemos, era permeado por fortes expectativas escatologicas, en-
contramos mais indicios sobre ele dentro do quadro de uma escatologia
apocaliptica'?. Os apocalipticos acreditavam que existia uma estreita
relagdo entre o mundo terreno e o celeste. Neste sentido, eles pratica-
vam viagens extaticas ao céu de modo a conhecer os mistérios divinos
¢ a poder compreender a realidade terrena (SCHIAVO, 2001: 107). Em-
bora a corrente apocaliptica ndo fosse exatamente popular, as visoes e
experiéncias de €xtase caracteristicas desta vertente integravam a rica e
diversa paisagem judaica da Palestina, e eram também partilhadas pelos
fariseus.

Uma possivel ligacao de Paulo com a tradi¢do farisaica apocalip-
tica visionaria ¢ levantada em fung¢do da passagem 1Cor. 14:18, onde
o missionario afirma ter experimentado o ‘falar em linguas’ (€xtase no
qual, acreditava-se, a pessoa falava a ‘lingua dos anjos’) mais do que
todos os outros integrantes da comunidade corintia. Além disso, a fa-
mosa passagem 2Cor. 12:1-7 sugere que ele tenha sido um praticante do
misticismo Merkabah (em hebraico, o trono ou a carruagem de Deus).
A visdo que Paulo descreve ¢ caracteristica desta corrente mistica, pela
qual o iniciado fazia uma viagem em estado de €xtase e visualizava o
trono de Deus: em tal trecho, o missionario se refere a uma abundan-
cia de visoes e revelagdes que teve e tambeém a uma ascensao sua (em
forma de arrebatamento) até o ‘terceiro céu’ onde ele ouviu palavras
“que ndo é licito ao homem repetir’ (12:4). A hipotese de que Paulo

12 Por escatologia apocaliptica, entendemos “uma perspectiva religiosa, uma maneira
de encarar o plano divino em relagdo as realidades mundanas [terrestres]” (HAN-
SON, P. D. apud DE BOER, 2001: 12-13). “Esta perspectiva ou cosmo-visao pode
ser adotada por varios grupos sociais, em varios graus, em varios momentos. Nesta
perspectiva, o plano salvifico de Deus ¢ concebido como resgate da atual ordem
para uma nova ordem da realidade, transformada (...). A escatologia apocaliptica
nao trata somente da expectativa futura (a época vindoura), mas da interpretagao do

passado e da atual situacao (a época presente ¢ a ordem ou o dominio do mal)” (DE
BOER, 2001: 12-13).
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conhecesse tais viagens extaticas torna-se mais plausivel na medida em
que ele afirma nao ter certeza sobre ter feito tal ascensao dentro de seu
corpo ou fora dele (12:2-3). De acordo com William D. Davies (1999:
686), “a julgar por isso, o farisaismo do qual Paulo veio ndo era ari-
do ou legalistico, mas aberto ao éxtase visionario”. Compreendida no
contexto da pratica mistica, sua propria conversao corresponderia, as-
sim, a mais forte dessas experiéncias.
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