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RESUMO

Este artigo procura tornar clara a importancia do conceito do /ogos
para a teologia de Paul Tillich. Para isto, analisa 0 modo como o autor ab-
sorve o conceito da tradicdo classica, tornando-o uma peca fundamental
na articulagdo de sua cosmoviséo teoldgica. Além do mais, delineia-se
também neste trabalho os pontos nos quais o logos se liga a sua elabora-
cao de uma teologia da cultura em uso conjunto com o método teoldgico
da correlacdo. Ao final sdo esbocadas, de modo sucinto, algumas das im-
plicacdes do relacionamento da teologia de Tillich com outras religiGes e
a filosofia a partir do emprego do /ogos.
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ABSTRACT
This article aims at clarifying the importance of the concept of /o-
gos in Paul Tillich’s theology. To accomplish that, the article provides an
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analysis about how he brings the concept from classic tradition as a funda-
mental piece in the articulation of his worldview. Furthermore, the study
outlines the points to which the concept of logos is related in the context
of Tillich’s elaboration of a theology of culture from the perspective of his
method of correlation. Finally, the article highlights some implications of
the relationship between Tillich’s theology and other religions, just as the
philosophy envisioned based on the use of the concept of logos.
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Introducéo

A intencdo apologética de Paul Tillich, levada a efeito pela possibi-
lidade de uma teologia da cultura e uso do método da correlagdo correm
0 risco de serem estudados sem a consciéncia de sua divida para com o
antigo conceito do /ogos. Entender como estes elementos se relacionam
em seu pensamento é importante para uma visao mais clara dos funda-
mentos sobre os quais Tillich edifica sua teologia. Portanto, este artigo
procura delinear as conexdes existentes entre a teologia da cultura, 0 mé-
todo da correlagéo e o conceito do /ogos. Neste delineamento, torna-se
necessario realizar uma breve analise descritiva de cada um dos pontos
em questdo e examinar sucintamente o conceito historico de logos, que
criard um contexto de comparacdo para a observacdo dos aspectos nos
quais a cosmovisdo teoldgica de Tillich depende desse conceito. Para
alcancar o objetivo proposto, o estudo conta com dois blocos principais.
O primeiro apresenta a visdo de Tillich acerca do trabalho teologico sis-
tematico, sua teologia da cultura, o método da correlacdo e 0 modo como
esses conceitos sdo articulados como um todo. O segundo bloco inclui
uma breve revisao histérica do conceito de logos na visdo de Heréclito,
na escola estoica e em Justino Martir. Essa revisao € util para observar
como Tillich emprega o conceito em sua cosmovisdo teoldgica e como
ele se associa e influencia a teologia da cultura e o método da correla-
¢do. Finalmente, esse bloco esboga como 0 logos serve de ferramenta no
relacionamento da teologia de Tillich com outras religides e a filosofia.
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Avisao de Tillich sobre a teologia sistematica

O mundo greco-romano, em meio ao qual o cristianismo se desen-
volveu, pode ser, de modo simples, definido como plural. Diversas for-
mas de religido e variadas escolas de filosofia buscavam, nessa época,
dar significado a vida produzindo suas explicagdes para as contradi¢des
da existéncia. De modo genérico, nesse cenario, 0s cristdos tornaram-se
concorrentes tanto das religides greco-romanas como da tradicao filoso-
fica helenista. Por um lado, os primeiros cristaos precisaram lidar com
um sistema institucionalizado de idolatria dirigido e resguardado pelo
Império Romano, por outro, com escolas filosoficas que valorizavam o
pensamento I6gico e que, em alguns casos, assumiam ainda contornos
praticamente religiosos.

Os desafios provenientes dos meios religioso e filosofico requere-
ram da Igreja Cristd providéncias que garantissem sua sobrevivéncia e
desenvolvimento. Foi nessa realidade que se tornou patente a necessida-
de de se organizar coerentemente as crencas teoldgicas cristas segundo o
rigor logico do pensamento filosofico de seus dias®.

Durante sua extensa trajetéria como filosofo e tedlogo, Paul Tillich
partilhou da preocupacéo daqueles que podem ser considerados 0s pri-
meiros tedlogos cristdos. Assim como eles, envolveu-se na tarefa de de-
senvolver uma exposicdo logica e sistematizada do pensamento crist&o.
Seu interesse por esta esfera da teologia foi motivado pelo desejo de le-
var a mensagem crista para além das fronteiras religiosas convencionais.
Em suas palavras, “meu interesse nao se limita aos sistemas enguanto
sistemas, mas no poder que tém para expressar a realidade da igreja e da
sua vida™.

Para Tillich, o valor do empreendimento teoldgico sistematico,
como meio de expressado cientifico do pensamento cristdo, esta ligado ao
fato de ele ser capaz de “garantir a consisténcia das afirmacdes cogniti-
vas em todos os ambitos do conhecimento metodoldgico’. Assim como

3 GONZALEZ, Justo L.; PEREZ, Zaida Maldonado. Introducio a teologia crista. San-
to André, SP: Academia Cristd, 2006, p. 17.

4 TILLICH, Paul. Historia do pensamento Cristdo. 2. ed. Sdo Paulo: Aste, 2015, p. 19.

> TILLICH, Paul. Teologia Sistemdtica. 7. ed. Sdo Leopoldo, RS: Sinodal, 2005, p. 72.
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em outras areas do conhecimento cientifico, quando aplicado a teologia,
Tillich enxerga no sistema um meio capaz de conferir “sentido a um con-
junto de afirmag¢des factuais ou racionais, mostrando suas implicagdes
e consequéncias”®. Em suma, o sistema teoldgico constitui o climax da
racionalidade metodoldgica aplicada a teologia’.

O teologo alemdo também reconheceu que 0s sistemas ndo sao
somente fruto de um empreendimento cientifico intencional. Antes, os
sistemas de pensamento sdo elaborados de modo intuitivo: “Mesmo se
pensarmos fragmentariamente, como certos filosofos e tedlogos (alguns
até mesmo extraordinarios), cada fragmento contera o sistema implicita-
mente”8. O sistematizar é algo natural no ser humano.

Em seus escritos, Tillich salienta o valor intrinseco da aplicacéo
sistematica a teologia, todavia, reconhece 0s perigos que envolvem o
empreendimento. Sua preocupacao se volta para a possibilidade, geral-
mente recorrente, de um sistema ndo somente “se transformar em priséo,
mas também de se movimentar para dentro de si mesmo”. Neste caso, 0
sistema teoldgico perde sua funcdo pratica na vida da igreja e se trans-
forma em algo “acima da realidade que pretende descrever”®. O labor
sistematico é, portanto, uma tarefa que se situa entre a igreja e o cenério
no qual ela esta inserida.

Um sistema teoldgico deve satisfazer duas necessidades basicas:
a afirmac¢do da verdade cristd e a interpretacdo desta verdade para
cada nova geracdo. A teologia oscila entre dois polos: a verdade eter-
na de seu fundamento e a situacao temporal em que esta verdade deve
ser recebida’®.

Por lidar com dois polos distintos, um eterno e imutavel e outro
temporal e mutdvel, a teologia deve possuir um carater dinamico. “No-
vas formulagdes tedricas precisam ser feitas sempre que a substancia da
fé comece a ser ameacada por doutrinas ou teologias inadequadas™.

® TILLICH, 2005, p. 73.
" TILLICH, 2005, p. 72.
& TILLICH, 2015, p. 19.
® TILLICH, 2015, p. 19.
0 TILLICH, 2005, p. 21.
1 TILLICH, 2015, p. 21.
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Neste sentido, o critério que Tillich utiliza para verificar a adequagao de
uma determinada teologia € a sua capacidade de falar a cultura para a qual
é elaborada'?, pois, como diz, a teologia sistematica € uma tarefa “condi-
cionada religiosa e culturalmente”, que deve estar atenta a situacéo exis-
tencial humana. Este fato torna a teologia uma “tarefa construtiva”, que
precisa seguir em um continuo processo de elaboragéo de “uma interpre-
tacdo da mensagem crista relevante para a situacdo atual”®. Quando isto
ndo ocorre, a teologia perde seu poder de comunicar verdades cristas.

Na introducdo de sua teologia sistematica, Tillich critica as teolo-
gias que falharam em comunicar a mensagem crista devido a sua fixagao
na mensagem eterna e imutavel e consequente esquecimento daquilo que
ele chama de “exigéncias cambiantes da situacdo”*4, em outras palavras,
0 quadro existencial para o qual ela foi articulada’®. Em seu sistema, Til-
lich busca solucionar este impasse dando a ele um carater apologético,
no sentido estrito do termo. Para ele, uma teologia apologética é aque-
la que “responde as perguntas implicitas na ‘situacdo’ com o poder da
mensagem eterna e 0s meios oferecidos pela situacdo a cujas perguntas
responde™?®, Para isso, Tillich defende o uso do ferramental cultural no
processo de oferecer respostas as questdes existenciais.

E tarefa da teologia apologética provar que a reivindicagao cris-
td tem validez também do ponto de vista daqueles que estdo fora do
circulo teoldgico. A teologia apologética deve mostrar que tendéncias
imanentes a todas as religiGes e culturas caminham em dire¢do a res-
posta cristal’.

Posicionando-se desta maneira, Tillich procura resgatar, em tempos
modernos, a postura teoldgica dos primeiros apologistas cristdos, fato
que ele mesmo reconhece®®,

12 TILLICH, 2005, p. 21-22.
¥ TILLICH, 2005, p. 67.
¥ TILLICH, 2005, p. 22.
¥ TILLICH, 2005, p. 23.
16 TILLICH, 2005, p. 23-24.
Y TILLICH, 2005, p. 32.
1 TILLICH, 2015, p. 47.
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A possibilidade de uma teologia da cultura
e 0 metodo da correlacéo

Ao dar a seu sistema teoldgico uma postura apologética, Tillich se
preocupa em comunicar a mensagem crista a cultura. Para tanto, propde
0 método da correlacdo, que tem como foco “correlacionar as perguntas
implicitas na situagcdo com as respostas implicitas na mensagem”°, Ha
quem declare que esse método foi o que distinguiu Tillich no meio teo-
I6gico de seus dias?, entretanto, o autor mesmo cré no contrario: “A teo-
logia sistematica usa o método de correlacdo. Ela sempre o empregou,
de forma as vezes mais, as vezes menos consciente, mas deve fazé-lo de
forma consciente e explicita, especialmente se ha de prevalecer o ponto
de vista apologético™?.

O termo correlacao ¢ empregado por Tillich a partir de seu significa-
do amplo, que abarca pelo menos trés sentidos: (1) correspondéncia em
diferentes séries de dados, a saber, os simbolos religiosos e aquilo que é
simbolizado por eles; (2) interdependéncia logica de conceitos na corre-
lagdo dos conceitos que denotam o homem e Deus em uma relacdo polar;
e (3) interdependéncia fatual, como por exemplo, entre a preocupacgao
Gltima e aquilo que preocupa o ser humano de forma ultima?.

Aproducdo de uma teologia da cultura e aplicacdo do método da cor-
relacdo em seu sistema s sdo possiveis devido ao pressuposto de que a
religido € um aspecto do espirito humano. Ela ndo é uma funcéo especial
entre outras, antes “a dimensdo de profundidade em todas as fungdes”?.
Ao usar a metafora “dimenséo de profundidade”, Tillich pressupde que a
cultura possui em seu interior uma esséncia religiosa?*, uma preocupacao
Gltima intrinseca em cada uma de suas manifestacfes®. Elaborando a
ideia de que “o0 universo € o santuario de Deus”, ele argumenta:

¥ TILLICH, 2005, p. 25.

20 GIBELLINI, Rosino. La teologia del siglo XX. Cantabria: Sal Terrae, 1998, p. 103.

2L TILLICH, 2005, p. 74.

22 TILLICH, 2005, p. 74-75.

2 TILLICH, Paul. Teologia de la cultura y otros ensayos. Buenos Aires: Amorrortu
Editores, 1974, p. 15.

24 TILLICH, 1974, p. 16-17.

% TILLICH, 1974, p. 18.
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Religido, como preocupagdo Ultima, ¢ a substancia que confe-
re significado a cultura, e esta ¢ a totalidade das formas em que se
expressa a preocupacdo fundamental que constitui a religido. Em re-
sumo: a religido é o contedo da cultura, e a cultura é a forma da
religido?.

Nestes termos, a religido ndo se constitui como esfera separada da
cultura, ou mesmo como mais uma de suas manifestacdes. De fato, esta
visao da religido leva ao desaparecimento “da fissura entre o sagrado e
0 secular”?, pois todo ser humano, em todo lugar, esta intrincecamente
preocupado com aquilo que é ultimo. Esta € a base sobre a qual Tillich
constroi sua teologia da cultura e 0 método da correlacdo com pretensées
apologeticas.

O método da correlacdo se encaixa nos propositos teoldgicos de Til-
lich. Ele o emprega em substitui¢do a outros trés métodos, os quais julga
inadequados para “relacionar os conteudos da fé cristd com a existéncia
espiritual do ser humano”, sendo eles: o supranaturalista, 0 naturalista
ou humanista, e o dualista. Para Tillich, a fraqueza do método suprana-
turalista reside no fato de ele interpretar “a mensagem cristd como sendo
uma soma de verdades reveladas que cairam sobre a situacdo humana
como corpos estranhos procedentes de um mundo estranho”?, Tillich o
rejeita por reconhecé-lo como produtor de uma mensagem descontex-
tualizada, que ndo fala a situagdo. Quando comenta acerca do método
naturalista, critica-o por derivar “a mensagem cristé do estado natural do
ser humano”, desenvolvendo “suas respostas a partir da existéncia hu-
mana, sem perceber qua a propria existencia humana € a pergunta”. Esse
método peca por negligenciar a mensagem, elaborando uma teologia hu-
manista. Por fim, o dualista € rejeitado por Tillich pelo fato de construir
uma “estrutura supranaturalista em cima de uma subestrutura natural”.
Ele é o que mais se aproxima do pensamento de Tillich sobre a situa-
cao existencial do homem em relagdo a seu ser essencial, mas falha ao
tentar utilizar a teologia natural para responder a pergunta da situacao?,

2 TILLICH, 1974, p. 45.
2T TILLICH, 1974, p. 45.
2 TILLICH, 2005, p. 78.
2 TILLICH, 2005, p. 79.
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0 que o leva a permanecer no mesmo erro cometido pelo método na-
turalista.

Quando opta pelo metodo da correlagdo, Tillich busca resolver
esses problemas seguindo por uma via intermediaria. Substitui a teo-
logia natural por uma andlise existencial da situacédo, e transforma a
teologia simplesmente supranaturalista na resposta que sera dada a
pergunta captada desta analise existencial®’. Este, entdo, € o procedi-
mento do metodo da correlacdo: fazer “uma andlise da situacao hu-
mana a partir da qual surgem as perguntas existenciais” e demonstrar
“que os simbolos usados na mensagem crista sdo as respostas a estas
perguntas”st,

O modus operandi da analise da cultura e a correlacéo teoldgica

O método da correlacdo é a tentativa tillichiana de reduzir o hiato
entre a teologia e a cultura. Para produzir uma teologia da cultura em
conjunto com o método da correlacdo, Tillich percorre um caminho
triplo: (1) produzir “uma analise geral religiosa de todas as criacfes
culturais”, (2) oferecer “uma classificacdo historico-filosoéfica e tipolo-
gica das grandes criacdes culturais segundo a substancia religiosa que
se realiza nelas”; e (3) produzir “desde seu ponto de vista particular
religioso o esquema ideal de uma cultura encharcadas na religido”®.

No processo de analise, 0 corpus sobre o qual o tedlogo da cultura
se debruca é bastante amplo, a saber, qualquer manifestacdo cultural.
O objetivo € encontrar a pergunta existencial implicita nesta manifesta-
cao*. Esta € uma fase do método que prepara o terreno para o trabalho
posterior do tedlogo sistematico®. Entretanto, apesar de ser realizada por
um teologo, ela se mantém essencialmente filoséfica. Tillich afirma que
nessa tarefa o te6logo se difere do filésofo na medida em que ele utiliza

S0 TILLICH, 2005, p. 79.

8L TILLICH, 2005, p. 76.

32 TILLICH, Paul. Filosofia de la Religién. Buenos Aires: Ediciones Megapolis, 1973,
p. 166-167.

33 TILLICH, 2005, p. 310.

3 TILLICH, 2005, p. 55.
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0 material obtido em sua analise para correlacionar com os conceitos
teologicos da fé cristd, e ndo para um trabalho filosofico mais amplo®.
Na anélise de uma manifestacdo cultural, o objetivo do tedlogo da
cultura € encontrar a substancia dessa manifestacao, pois “¢ precisamen-
te na substancia que aparece a realidade religiosa”. Ela, segundo Tillich,
é captada “mediante uma forma e se expressa mediante um contetdo.
O conteudo é acidental, a substancia essencial, e a forma é o elemento
mediador’¢, Ao tomar parte destes termos da escola de pintura expres-
sionista®, Tillich faz da analise teoldgica da cultura uma leitura de estilos.

‘Ler estilos’ € tanto uma arte quanto uma ciéncia. Requer-se uma
intuicdo religiosa, com base em uma preocupacdo Ultima, para pene-
trar nas profundidades de um estilo, para chegar ao nivel em que uma
preocupacgdo Ultima exerce seu poder condutor,

Uma vez captada a substancia ou esséncia religiosa presente em
uma determinada expressao cultural, o proximo passo a ser dado pelo
tedlogo da cultura consiste em verificar a maneira como ela se relaciona
com a forma e o contetdo de sua manifestacdo. Neste momento, Tillich
propoe que seja efetuada uma classificacao tipologica desta expressao,
segundo trés possibilidades de relacdo: (1) “a criacdo cultural tipica-
mente [...] secular”, (2) a criagéo cultural tipicamente religiosa”, e (3)
“a criagdo cultural tipicamente bem equilibrada, harménica ou classica®.

Essa fase de classificagdo prepara o terreno para a etapa seguinte,
isto é, o trabalho sistematico, que consiste no uso da mensagem cristd
para produzir uma resposta teologica aos questionamentos existenciais
humanos. Esse caminho correlativo pode ser observado ao longo de todo
0 sistema teologico de Tillich. Em cada parte do sistema, ele primeira-
mente desenvolve a pergunta através de sua analise existencial para, em
seguida, responder teologicamente, fazendo assim com que as segdes se
correlacionem umas com as outras. Tillich considera este método como

% TILLICH, 2005, p. 77.
% TILLICH, 1973, p. 167.
3 TILLICH, 1973, p. 171.
% TILLICH, 2005, p. 55.
% TILLICH, 1973, p. 168.
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“a espinha dorsal” de seu sistema*, no qual a revelacdo torna-se a res-
posta para a razdo ambigua e alienada na existéncia. Deus € a resposta a
pergunta sobre o Ser. O Cristo é a resposta para a alienagdo existencial.
O Espirito, a resposta para a ambiguidade da vida. E o Reino de Deus
responde a pergunta sobre o sentido da histéria humana*..

O Logos

Ao entrar em contato com as obras de Tillich, em especial sua teo-
logia sistemética, de imediato percebe-se que o conceito do logos é um
pressuposto presente na elaboracdo de seu sistema apologético da cul-
tura. Na oOtica de Takatsu, 0 logos “tem poderosa influéncia em todo o
seu sistema”*?. Para Braaten, Tillich foi o Ginico tedlogo contemporaneo
“que integrou a doutrina do Logos em seu sistema teoldgico. Sem isso”,
Braaten conclui, Tillich “néo teria sido o tedlogo apologético que foi™*,

Apesar de empregar 0 logos em sua teologia, Tillich ndo discor-
re diretamente acerca do significado preciso e 0 modo como articula
0 conceito em seu sistema. Por isso, para entender o significado e o
impacto do /ogos na construcdo da teologia tillichiana, € necessario
observar como este conceito é descrito e empregado ao longo de sua
teologia sistemaética.

Todavia, antes da abordagem do logos propriamente em Tillich, serd
apresentada uma breve revisdo historica do uso do conceito, de modo a
langar mais luz sobre a aplicagdo que ele faz do logos em seu sistema.
Nessa revisdo, serdo analisados basicamente os pensamentos de Heracli-
to, a escola de filosofia estoica e Justino Martir, que empregou o logos
em sua apologia crista.

40 TILLICH, 2005, p. 80.

41 GIBELLINI, 1994, p. 104.

42 TAKATSU, Sumio. Paul Tillich: o teélogo da correlagdo. Estudos Teoldgicos, V. 3,
n. 2, 1963, p. 63.

4 BRAATEN, Carl E. Paul Tillich e a Tradicdo Cristd Classica. /n: TILLICH, Paul.
Perspectivas da teologia protestante nos séculos XIX e XX. 4. ed. Sdo Paulo: Aste,
2010, p. 23.
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Uma breve revisao historica da
compreensao do conceito do Logos

Heraclito de Efeso est4 elencado entre aqueles filésofos comumente
chamados de “pré-socraticos”, conhecidos por langarem as bases da filo-
sofia classica grega. Sua analise filosdfica esteve circunscrita em grande
parte ao campo natural, na busca pelo principio Gltimo da realidade. Che-
gou a escrever uma obra intitulada “Sobre a natureza”, da qual restaram
apenas fragmentos. Através de sua investigacao, concluiu que panta rhei,
“Tudo se move”, “tudo escorre”, tudo esta imerso no processo constante
do devir, do vir-a-ser. Por isso, determinou que o fogo é o principio ulti-
mo de todas as coisas, por que ele é continuamente movel. “Esse fogo €
como um “raio que governa todas as coisas”. E aquilo que governa todas
as coisas é ‘inteligéncia’, é ‘razdo’, € ‘logos’, é ‘lei racional’*.

O que Heréaclito pensa acerca do logos até hoje tem sido debatido.
Alguns aspectos de seu pensamento séo de dificil compreensdo, talvez,
em grande medida, devido ao carater fragmentario do que sobrou da-
quilo que ele escreveu. Conforme Rocha, Heraclito ndo deixou em ne-
nhuma parte de seus escritos que sobreviveram uma explicagdo sobre a
natureza do conceito do /ogos*. Rocha ainda comenta que Heidegger,
que produziu um comentario sobre os fragmentos de Heraclito, “opina
que talvez seja 0 que ele pensa sobre o Logos, 0 que ha de mais obscuro
no seu pensamento ja tido desde a antiguidade como obscuro™#. Nessas
circunstancias, definir exatamente o que Heraclito pensa a respeito do
logos ¢ um desafio.

Empenhado na tarefa de entender o sentido do logos nos escritos de
Heraclito, Quiroz busca tracar os contornos de uma possivel metafisi-
ca presente no pensamento deste filésofo. Para tanto, analisa em varios
fragmentos trés conceitos reconhecidos como importantes dentro dos es-
critos de Heraclito, sendo eles mdp, 8¢ e 0 Aoyog, (fogo, Deus e logos).
Estes trés conceitos sdo maneiras diferentes que Heraclito utiliza para

4 REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da filosofia: antiguidade e idade mé-
dia. Vol. 1. 3? ed. S&o Paulo: Paulus, 1990, p. 35-37.

4 ROCHA, Zeferino. Heraclito de Efeso, filosofo do Ligos. Revista Latinoamericana
de Psicopatologia Fundamental, S&0 Paulo, v. 7, n. 4, 2004, p. 11.

4 ROCHA, 2004, p. 13.
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expressar 0 mesmo principio ontolégico universal com prerrogativas di-
vinas*’. Neste sentido, o logos para Heraclito possui o status de lei uni-
versal, superior a qualquer lei humana que rege/governa completamente
0 devir do cosmos®, Ele possui tanto uma dimensdo imanente quanto
uma que transcende o préprio homem. Ele é tido por Heraclito como o
fundamento de tudo o que ha*. A alma humana possui em sua profun-
didade o logos®, que atua tanto a nivel epistemoldgico, dando inteligi-
bilidade ao cosmos, quanto ontolégico. O ser humano, tendo-o em seu
ser, pode acessa-lo mediante a sua inteligéncia em contato com o mundo
que o rodeia. Ele estd bem prdximo, mas ainda transcende a experiéncia
humana, retendo sobre si uma sombra inacessivel®*. Este, basicamente,
¢, segundo Quiroz, o significado do conceito de logos Nno pensamento
de Heraclito.

O pensamento de Heraclito estendeu-se para além de seus dias. Sua
elaboracdo do conceito de /ogos impactou profundamente o pensamento
da escola filosofica estoica, que produziu todo um sistema de pensamen-
to também fundamentado neste conceito. Assim como para Heréaclito, o
logos figurava dentro do pensamento cosmoldgico estoico como o fogo
-arteséo, que produziu o mundo. Para estes, 0 logos opera de forma ima-
nente, regendo o universo segundo sua lei universal. Ele d& a tudo ordem,
impedindo que tudo se dissolva em um completo caos®2. Por isso, Deus e
0 logos s80 conceitos praticamente intercambiaveis no estoicismo®. Nas
palavras de Matos, a divindade estoica “encarna o principio unitario que
percorre todo o universo como uma descarga elétrica constante, capaz de
variar as suas tensdes e manifestacGes”**, mas ainda sim mantém-se um
mistério inacessivel. Nestes termos, 0 cosmos é uma estrutura continua,

47 QUIROZ, Sebastian Aguilera. Dios, Logos y Fuego em Heréclito. Byzantion Nea
Hellas, Santiago, s/v, n. 33, 2014, p. 22.

4 QUIROZ, 2014, p. 19.

49 QUIROZ, 2014, p. 21.

% QUIROZ, 2014, p. 22.

51 QUIROZ, 2014, p. 23.

%2 MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. A Physis como fundamento do sistema
filosofico estoico. Kriterion, Belo Horizonte, v. 51, n. 121, 2010, 175-176.

% ULLMANN, Reinholdo Aloysio. Filosofia da natureza nos estoicos. Filosofia Unisi-
nos, S&o Leopoldo, RS, v. 9, n. 1, 2008, p. 8.

% MATOS, 2010, p. 179.
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onde o limite de cada corpo € apenas aparente, ele se encontra apenas na
mente®. O logos estoico agrega também do pensamento de Heraclito a
funcéo de principio da razdo. Ele se

[...] manifesta em cada uma das partes e, a0 mesmo tempo, em
todo o universo, penetrando o Real de modo inteligivel e progressi-
VO: NOS 0SS0S 0 logos se mostra como forga de coesdo; nas plantas,
como principio de crescimento; na parte diretora da alma, revela-se
enquanto intelecto que irmana homens e deuses. Trata-se de uma sca-
la naturae pela qual a razdo esta em todos o0s corpos, do mais bruto ao
mais sutil. Perpassando toda a realidade, 0 /6gos estoico inaugura um
materialismo sui generis, integralmente racional, unificado e funda-
mentado em uma causalidade inescapavel propria de um continuum
energético de corpos®.

H4, portanto, no universo, segundo pensavam os estoicos, uma Sym-
patheia ton holon, tudo é parte de um grande organismo regido por leis
racionais®.

A participagdo ontologica do logos spermatikos em todo ser humano
proporciona a este, além da capacidade de se relacionar de forma inteligivel
com tudo aquilo que o cerca, também uma nocéo inata do divino. Areligido,
deste modo, torna-se um fenémeno universal, um Consenso omnium®, que
para 0s estoicos pode se expressar de forma plural, como diz Matos:

A concepcéo dos estoicos acerca da divindade é bastante com-
plexa, revelando-se a0 mesmo tempo monoteista — deus € um ser Uni-
co —, politeista — ele se manifesta de vérias formas de acordo com os
seus poderes — e panteista — estando em todas as partes e se expres-
sando por meio da natureza®.

O conceito do logos, como visto até aqui, constitui-se a base do pen-
samento de Heraclito e do estoicismo. Esse conceito teve significativa

55 MATOS, 2010, p. 185.
5 MATOS, 2010, p. 186.
57 ULLMANN, 2008, p. 9.
58 MATOS, 2010, p. 180.
59 MATOS, 2010, p. 180.
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influéncia dentro do pensamento grego e helenista. Alids, influentes apo-
logistas cristdos antigos viram nesse conceito uma oportunidade para
estabelecer uma ponte de dialogo, visando legitimar a mensagem cristd
face a cultura helénica que predominava naqueles dias. Entre tais apo-
logistas, o primeiro a buscar validacdo para o cristianismo por meio do
conceito filosofico do logos foi Justino Martir.

Justino fez deste conceito o cerne de sua apologia. Ndo o adotou
em seu sistema de pensamento exatamente conforme se apresentava no
sistema estoico, optando por uma linha antropolégica ao invés de cos-
moldgica®. Para Justino, o ser humano néo participa ontologicamente do
logos, tendo-0 como a base do seu ser, mas antes epistemologicamente.
O Logos é a fonte de toda a razdo. N&o ha verdade que nédo seja dele
proveniente. O ser humano tem acesso a ela por meio do logos seminal,
ou razdo seminal universal. Ao passo que verdades podem ser encontra-
das fora do cristianismo,®* elas sdo parciais, e muitas vezes apresentadas
contraditoriamente. “Apenas 0s cristdos possuem o Logos por inteiro”.
Sendo assim, tudo que foi dito de verdade por todos os pensadores an-
teriores a Cristo pertencem aos discipulos de Jesus, 0 Logos encarnado
“Toda verdade é verdade de Deus, ndo importa por quem ela tenha sido
declarada”. A encarnacdo do Logos era, portanto, 0 argumento mestre
para Justino. Os cristdos ndo baseavam suas crencas em simples miga-
Ihas do logos disseminadas nos homens, mas sim na verdade do Logos
total, do qual os antigos filosofos experimentaram apenas parte. No pen-
samento de Justino, isso torna a doutrina crista superior ao pensamento
de qualquer escola filoséfica®.

A compreensdo de Tillich acerca do conceito do Logos

Ao observar como Tillich emprega o logos em seu sistema, a pri-
meira vista, percebe-se que ele se conecta diretamente com a tradi¢éo do

% TRINDADE, Manuel de Almeida. S. Justino — a sua doutrina sobre o Logos. Medie-
valia, Textos e Estudos, Porto — Portugal, v. 7-8, s/n, 1995, p. 90.

8 TRINDADE, 1995, p. 89.

2 MARQUES, José da Cruz Lopes. Logos seminal e Logos total na Apologia de Justi-
no Martir. Revista Caminhando, Sao Paulo, v. 21, n. 2, 2016, p. 214.
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conceito, tanto como utilizado no terreno filoséfico, como quando em-
pregado no ambito teoldgico cristdo. No ponto em que examina o modo
como Jodo concebe o conceito no Quarto Evangelho, o autor alega que
0 logos joanino agrega qualidades religiosas, simbolicas e cosmoldgicas.
Esta interpretacdo parece indicar a fonte da qual extrai seu ponto de vista
do logos como um “simbolo conceitual”®, que confere & sua compreen-
sdo um carater particular. Sendo assim, antes de prosseguir na analise
da compreensao de Tillich sobre o0 logos, sera necessario abordar outro
ponto que subjaz a todo o seu pensamento teoldgico, que é a funcéo sim-
bolica da linguagem religiosa.

O tedlogo alemdo compara os conceitos de simbolos e sinais. Am-
bos apontam para algo que esta além deles mesmos, mas somente o0 sim-
bolo participa, em certa medida, da realidade que ele indica, tal como
a relacdo entre uma bandeira e o0 pais que ela representa. Ele também
estipula que o simbolo abre acesso a certos niveis da realidade que, sem
eles, permaneceriam inacessiveis. A arte, por exemplo, pode valer-se de
simbolos que ddo acesso a certos aspectos da realidade que ndo podem
ser devidamente captados por vias cientificas. Individualmente, um sim-
bolo pode franquear acesso a uma dimensdo ou estrutura humana que
corresponde as dimens@es ou estruturas da realidade. Uma musica, uma
peca, podem trazer ao individuo uma nova intui¢do da existéncia, reve-
lando ainda algo oculto nas profundezas do seu ser®. Em termos gerais,
para Tillich, o simbolo ndo € uma maneira indireta de falar sobre algo,
mas sim o Unico modo de falar de algo sobre o qual néo é possivel dizer
nada diretamente.

O emprego da funcdo simbolica da linguagem na teologia é feito
por Tillich devido a seu entendimento de que *“o realmente incondicional
deixa infinitamente atras de si todo o ambito do condicionado. Por isso,
ele ndo pode ser expresso direta e adequadamente por nenhuma realida-
de finita”%, Descrever o divino torna-se, portanto, uma tarefa simbdlica,
onde a prdpria palavra Deus € um simbolo para expressar o incondicio-
nado. Tillich entdo conclui que toda nocdo de Deus esta impregnada de

8 TILLICH, 2005, p. 401-402.
8 TILLICH, Paul. Dindmica da fé. 3. ed. Séo Leopoldo, RS: Sinodal, 1985, p. 31-32.
% TILLICH, 1985, p. 32.
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um elemento incondicional manifesto na experiéncia religiosa imediata,
e outro condicional retirado do ambito da existéncia para simbolizar o
incondicionado®®.

Nesse contexto, quando Tillich afirma que o logos € um simbolo ele
estd declarando que este conceito/simbolo expressa aspectos do incon-
dicional. Ele também esta atento para relacfes desse termo com o pen-
samento greco-romano. Contudo, ressalta que o cristianismo conceitua
este simbolo de maneira propria, expressando a concepcao religiosa cris-
t&%". Na perspectiva do autor, 0 uso do logos, a despeito de seus desafios
no risco da relagdo com a perspectiva greco-romana,® foi o melhor que
0s pais da igreja puderam fazer na construcdo de sua doutrina cristoldgi-
ca naquele contexto.

E importante salientar que Tillich constréi sua visdo acerca de Deus
partindo do pressuposto de que praticamente quase nada a respeito dele
pode ser afirmado diretamente. O te6logo alemao declara que uma tnica
proposicdo ontologica que pode ser dita diretamente acerca do divino é
que Ele ¢ o ser-em-si. “Depois desta afirmagao, nada mais pode se dizer
sobre Deus como Deus que ndo seja simbdlico”®. Deus, como o0 Unico
detentor de seu proprio ser, encontra um local de destaque dentro da on-
tologia teoldgica de Tillich. Ele é concebido como “o fundamento criati-
vo e abismal do ser””. Deus como o fundamento comporta a ideia cen-
tral de que o divino é, na estrutura ontoldgica, a base sobre a qual todos
0s demais seres existem. Em tudo ele atua como o poder inerente de ser
e, em consequéncia deste fato, como o poder de superacdo ao ndo-ser’.

Ademais, Deus como fundamento é também o criador. Todo o ambi-
to da criagéo deriva dele o seu ser, a sua existéncia e, consequentemente,
0 seu continuar a existir’2. Este pensamento aproxima a visdo de Tillich
acerca de Deus dos conceitos metafisicos basicos elaborados por He-
raclito. Esta proximidade fica mais evidente quando Tillich expde sua

% TIILICH, 1985, p. 34.

7 TILLICH, 2005, p. 401-402.
%8 TILLICH, 2005, p. 426-427.
8 TILLICH, 2005, p. 245.

O TILLICH, 2005, p. 245.

™ TILLICH, 2005, p. 242.

2 TILLICH, 2005, p. 244.
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compreensdo da relacdo de Deus com a estrutura ontoldgica universal:
“Ja que Deus é o fundamento do ser, ele é o fundamento da estrutura do
ser. Ele ndo esta sujeito a essa estrutura; a estrutura se fundamenta nele.
Ele € essa estrutura, e ao mesmo tempo € impossivel falar dele sendo em
termos desta estrutura”’>.

Nesta declaracéo, Tillich estabelece uma proximidade e até uma
identificagcdo entre o ser de Deus e a estrutura ontologica da realidade.
Mas a questdo que intentamos esclarecer € qual é o relacionamento entre
Deus e o logos? Tillich ndo tece afirmagdes diretas a este respeito, en-
tretanto, a partir da anélise de algumas de suas articulagdes teoldgicas,
como quando expde o sentido da onisciéncia divina, a relagdo entre am-
bos se clarifica.

Tillich expressa que o simbolo da onisciéncia divina se relaciona
“com a estrutura sujeito-objeto da realidade e indica a participagdo e
transcendéncia divinas quanto a esta estrutura”. Deus esta além da estru-
tura, mas sabe de tudo aquilo que ocorre nas relagdes finitas do ambito
do sujeito-objeto pelo fato desta estrutura encontrar seu fundamento on-
toldgico em Seu proprio ser. “Nada esta fora da unidade centrada de sua
vida; nada lhe ¢ estranho, escuro, oculto, isolado, inacessivel. Nada cai
fora da estrutura de logos do ser. O elemento dindmico ndo pode romper
a unidade da forma; a qualidade abismal ndo pode absorver a qualidade
racional da vida divina”™. Nesta declaracéo, nota-se que a estrutura do
ser possui carater de logos. Se Deus € esta estrutura, obviamente pode-se
concluir que o logos torna-se portanto um termo/simbolo intercambiavel
que Tillich utiliza para se referir a Deus.

Alem de ser o fundamento, a estrutura e o logos da realidade, Deus,
em seu carater de logos, confere a realidade coesdo. Ele age como lei
racional que organiza o cosmos. “Sem a razao, sem o logos do ser, 0 ser
seria 0 caos, isto €, ndo seria o ser, mas unicamente a possibilidade do ser
(me on)”™. Este aspecto da divindade se torna mais claro quando Tillich
explicita o significado que da para o simbolo de Deus como o Senhor.

" TILLICH, 2005, p. 245.
" TILLICH, 2005, p. 283.
® TILLICH, 2005, p. 181.
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Senhor é, em segundo lugar, um simbolo que representa 0 Logos
do ser, a estrutura da realidade, que na alienagéo existencial aparece
como lei divina e como expressao da vontade divina. Em terceiro lu-
gar, ‘Senhor’ é um simbolo para o governo de Deus sobre a totalidade
da realidade de acordo com o felos interior da criagdo, a realizacdo
Gltima da criatura™.

Podem ainda ser encontradas outras citacdes em sua teologia siste-
matica que demonstrem esta conexdo entre o ser de Deus e 0 logos. To-
davia, também é necessario examinar a forma como Tillich pensa o logos
em termos cristologicos. No ambito de sua discussdo de Deus como vi-
vente, na se¢do em que aborda a nogdo de Deus como espirito e os princi-
pios trinitarios envolvidos nesta declaracéo, Tillich trata de dois aspectos
que afirma serem geralmente percebidos em toda a intuicdo humana do
divino, sendo eles: o abismo divino e a plenitude de seu contetdo. Estas
sdo duas declaracdes que expressam polaridade do Deus oculto transcen-
dente que também se revela. O abismo divino para Tillich é o elemento
do poder de Deus, sua natureza inacessivel que o torna aquilo que ele E.
Deus somente é Deus na medida em que preserva sua dimensao abismal,
que o separa da existéncia como ser-em-si’’. Ja o elemento de conteido
representa o aspecto de sentido em Deus, 0 logos divino.

O logos abre o fundamento divino, sua infinitude e sua escuridao,
e torna sua plenitude discernivel, definida, finita. O logos foi chamado
de espelho da profundidade divina, o principio da auto-objetivacdo de
Deus. No logos, Deus pronuncia sua ‘palavra’ tanto em si mesmo quanto
para além de si™.

Na visdo de Tillich, a possibilidade da revelag&o divina esta atrelada
ao fato de Deus também ser logos. O logos € 0 elemento que torna Deus
discernivel. Sem ter o carater de logos, em sua profundidade, Deus seria
inacessivel ao ser humano. O “‘Logos’ é 0 principio da automanifesta-
¢ao divina em Deus bem como no universo, na natureza bem como na

® TILLICH, 2005, p. 291.
T TILLICH, 2005, p. 255-256.
® TILLICH, 2005, p. 257.
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histdria”™. Jesus como o Cristo € visto a partir desta perspectiva, ele é a
manifestacéo historica do logos.

A palavra ¢ um dos nomes para designar Jesus como o Cristo.
O Logos, 0 principio de toda manifestacdo divina, torna-se um ser
histérico sob as condicfes da existéncia, revelando sob esta forma
a relagdo basica e determinante do fundamento do ser conosco ou,
simbolicamente falando, o “coracédo da vida divina”®,

Portanto, a cristologia de Tillich se conecta ao logos na medida em
que Cristo é a revelagdo especial de Deus sob as condigdes da existéncia.
O Logos em Cristo aponta para sua preexisténcia e, consequentemente,
para o fato de que ele era mais do que apenas um humano. O Logos € 0
aspecto divino presente na natureza de Jesus, o Cristo. Ele é a manifesta-
¢ao histdrica do principio universal. “Se Jesus como o Cristo € chamado
de 0 Logos, Logos designa uma realidade reveladora”!,

Desse modo, o conceito de logos esta profundamente enraizado na
maneira como Tillich articula sua doutrina de Deus. Em algumas de suas
afirmagoes, ele emprega o conceito relacionando-o com prerrogativas
que em outras partes de sua teologia sistematica pertencem ao ser-em-si,
a realidade ultima.

Tendo isso em mente, € preciso observar como o conceito do logos
esta relacionado com a antropologia encontrada na teologia sistematica
de Tillich. Em primeiro lugar, sua visdo antropoldgica pressupde que 0
ser humano participa no ser-em-si, € por isso € uma criatura. A declara-
cao “Deus criou” expressa a ideia basica de que Deus é o originador de
tudo aquilo que existe. Em seu fundamento criativo, traz o universo do
abismo do ndo-ser para o do ser. “A criatividade implica ndo-ser, mas é
mais do que ndo-ser. Ela comporta o poder de ser. Este poder de ser é
sua participacdo no ser-em-si, no fundamento criativo do ser’®2. Tudo
que possui ser participa da estrutura do ser. O ser humano, portanto, pos-
sui uma ligacéo ontoldgica em carater de dependéncia com Deus. Esta

" TILLICH, 2005, p. 386.
8 TILLICH, 2005, p. 168.
8 TILLICH, 2005, p. 167.
8 TILLICH, 2005, p. 259.
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relacdo ndo se limita a questdo da procedéncia, mas também tem con-
tinuidade no ambito da providéncia. Deus ¢ aquele que confere ao ser
a capacidade de continuar existindo. Todo ser € derivado e depende da
estrutura ontologica da realidade para existir. Por isso, Tillich afirma:
“A fé na atividade mantenedora de Deus é a fé na continuidade da estru-
tura da realidade como base para o ser e a agao”®.

Seguindo por esta l6gica, 0 Logos também se encontra no ser huma-
no, enquanto estrutura de sua realidade®. De fato, a presenca do logos
no ser humano é a via por meio da qual Tillich articula a sua concepcéo
do ser humano como imagem de Deus. “O ser humano é a imagem de
Deus naquilo que o diferencia de todas as outras criaturas, a saber, em
sua estrutura racional”®. Ao empregar o termo estrutura relacionado a
razdo, Tillich remete seu conceito de razdo ao conceito empregado pela
filosofia classica, onde a razdo é concebida como “a estrutura da mente
que a capacita a apreender e transformar a realidade®. Esta é para Tilli-
ch arazéo ontoldgica. Ela esta fundamentada na estrutura do ser. “Assim
como tudo mais, a razdo tem ser, participa no ser e esta logicamente
subordinada ao ser”?'.

A razdo ontol6gica se manifesta de maneira subjetiva no individuo,
possibilitando o seu relacionamento com a estrutura objetiva presente na
realidade. Esta relacdo se torna possivel devido a presenca do logos em
ambos (no individuo e na realidade) como lei racional universal.

A razdo no filésofo apreende a razdo na natureza. A razao no
artista apreende o sentido das coisas. A razdo no legislador configura
a sociedade de acordo com as estruturas do equilibrio social. A razdo
nos lideres de uma comunidade configura a vida comunitaria de acor-
do com a estrutura da interdependéncia organica. A razdo subjetiva é
racional se, no duplo processo de recep¢do e reacdo, expressa a estru-
tura racional da realidade®.

8 TILLICH, 2005, p. 267.
8 TILLICH, 2005, p. 268.
& TILLICH, 2005, p. 264.
8 TILLICH, 2005, p. 86.
8 TILLICH, 2005, p. 173.
8 TILLICH, 2005, p. 91.
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Além de estar antropologicamente ligado a funcdo racional do ser
humano, na perspectiva tillichiana, o logos, como presenca ontoldgica
imediata no individuo, desempenha uma funcao mistica no que diz res-
peito a religiosidade humana, assim como para 0s estoicos a participacao
no logos tornava a religiosidade um Consenso omnium. Tillich fala da
existéncia de certas “tendéncias imanentes”® presentes em todas as re-
ligides. E caracteriza a religido como uma *“funcdo todo-abrangente da
vida espiritual do ser humano”®. Essa noc¢do parece indicar que o logos
também esta ligado a manifestacdo religiosa no ser do individuo, que
possibilita a realizagdo de uma teologia da cultura.

O relacionamento do conceito de /ogos com a racionalidade e a reli-
giosidade humana trazem implicacdes para o relacionamento da teologia
cristd com outras religides e a filosofia na perspectiva tillichiana.

Implicacdes do conceito de logos na teologia de Tillich
no contato com outras religioes e a filosofia

O material sobre o relacionamento da teologia cristd com outras
visOes teoldgicas € bem reduzido na teologia sistematica de Tillich.
Entretanto, as ideias que apresenta acerca do assunto tornam possivel,
de um modo geral, entender aspectos de seu pensamento nessa questéo.

Embora Tillich adote uma visdo religiosa plural, ele prefere con-
ferir primazia a teologia crista. Para ele, a teologia cristd possui um
fundamento mais solido para o seu empreendimento. “A base desta
reivindicacdo ¢é a doutrina cristd de que o Logos Se tornou carne, de
que o principio da auto-revelacdo divina se tornou manifesto no even-
to “Jesus como o Cristo”®. Tillich ndo nega as teologias nao-cristas,
mas procura demonstrar que elas encontram no cristianismo a pleni-
tude daquilo que buscam. “A busca universal pelo Novo Ser é uma
consequéncia da revelacdo universal. Se reivindica universalidade,
0 cristianismo sustenta implicitamente que as diferentes formas nas

8 TILLICH, 2005, p. 32.
% TILLICH, 2005, p. 32-33.
%L TILLICH, 2005, p. 33.



616 | REFLEXUS - Ano XIII, n. 22, 2019/2

quais se realizou a busca pelo Novo Ser desembocam em Jesus como
o Cristo”,

Tillich explica que Cristo € o tipo do Novo Ser, o alvo geral da
humanidade. Nele o divino e 0 humano se encontram unidos. Assim, a
“doutrina do Logos [...] ndo é uma doutrina teoldgica entre outras. E o
unico fundamento possivel de uma teologia cristd que reivindica ser a
teologia”®.

No que diz respeito a relacao da teologia com a filosofia, Tillich
rejeita qualquer definicdo filosofica que se esqueca da ontologia. A ta-
refa do filosofo ¢ levantar questionamentos acerca da realidade, visando
analisar criticamente os materiais oferecidos por ela em busca penetrar
nas estruturas do ser. Tanto a teologia como a filosofia se voltam para
a ontologia: “a estrutura do ser e as categorias e conceitos que descre-
vem essa estrutura constituem uma preocupacéo implicita ou explicita de
todo filosofo e de todo tedlogo™®*. Contudo, apesar de estarem focadas
no logos, a teologia ¢ a filosofia diferem quanto ao seu relacionamento
com a estrutura do ser. “A filosofia lida com a estrutura do ser em si
mesmo; a teologia lida com o sentido do ser para n6s”®. A partir disso,
Tillich pontua diferencas relacionadas a atitude cognitiva, as fontes e ao
conteudo buscado pelo tedlogo e pelo filosofo.

O filosofo tem o logos da realidade como seu objeto. Se volta para ela
com uma postura distanciada. Por meio de sua funcdo cognitiva almeja
encontrar uma verdade mais objetiva “aberta a abordagem geral”. O con-
teudo de suas afirmagdes ¢ cosmologico, “trata das categorias do ser em
relacdo com o material estruturado por elas”. Por sua vez, o te6logo mira
a manifestacéo especial do “Logos ‘que se tornou carne’”. Recebe este
contetido através da igreja. Relaciona-se cognitivamente com seu objeto
através de uma atitude existencial de fé, ambicionando encontrar nele um
conteudo que ofereca uma resposta soterioldgica para situacdo humana®.

Tendo em vista estas distingdes, Tillich afirma a impossibilidade
tanto de um conflito como de uma sintese entre a filosofia e a teologia,

92 TILLICH, 2005, p. 380-381.
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em virtude da auséncia de uma base sobre a qual disputar ou se unir. No
entanto, tanto o filésofo como o tedlogo sdo portadores de uma preo-
cupagdo religiosa: “todo filésofo criativo ¢ um tedlogo latente”®. Ele
também tem uma preocupacdo de ordem metafisica, questiona-se sobre
0 que é ultimo. Isto, segundo Tillich, confere consisténcia para o desen-
volvimento de uma filosofia de valor, visto que “em todo filosofo de im-
portancia, a paixao existencial (preocupagdo ultima) e o poder racional
(obediéncia ao logos universal) estdo unidos™®,

Nesse contexto, Tillich assevera a compatibilidade entre teologia e
filosofia, visto que “nenhuma filosofia que ¢ fiel ao logos universal po-
deria contradizer o logos concreto, 0 Logos ‘que se tornou carne’”®®. Em
outros termos, o divino ndo reside no campo da irracionalidade, uma vez
que “a razdo ¢ a manifestagao finita do Logos divino”*®,

Consideracoes finais

A partir dos conceitos trabalhados acima, a cosmoviséo teoldgica
de Tillich esta consideravelmente enraizada no conceito de logos. Esta
ligacdo orienta todo o seu trabalho sistematico, sendo perceptivel na es-
colha de seu método teoldgico, em sua concepcdo de religido e, conse-
quentemente, na maneira como elabora sua teologia em diadlogo com a
cultura. Sendo assim, estudar Tillich sem ter em mente sua concepgéo
de logos constitui uma abordagem parcial, que carecera de profundidade
com relacdo aos pressupostos do pensamento do referido autor. Futuros
estudos poderiam explorar como o conceito tillichiano se aproxima e/ou
se distancia da nocdo helenista de /ogos, bem como as diferentes impli-
cacOes da dependéncia e/ou originalidade do conceito tillichiano para o
seu pensamento teoldgico sistematico.

7 TILLICH, 2005, p. 41.
% TILLICH, 2005, p. 43.
% TILLICH, 2005, p. 44.
100 TILLICH, 2005, p. 722.
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