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A Nuvem de Testemunhas
Um Estudo de Hebreus 10,32-12,3

José Adriano Filho'

RESUMO

Hebreus 10,32-12,3 utiliza o recurso retorico do exemplum
(“exemplo”). Primeiro, relembra a experiéncia passada da comunidade,
destaca a memoria dos eventos ocorridos durante uma perseguicao pas-
sada e indica que a comunidade deveria agir no presente da mesma for-
ma que agiu naquela ocasido (10,32-39). Segundo, apresenta o exemplo
positivo os herdis da fé (11,1-40) e, por Gltimo, o exemplo de Jesus que,
tendo suportado a cruz e desprezado a vergonha, esta hoje assentado a
direita de Deus Todo Poderoso (12,1-3). Para Hebreus, estes exemplos
estao dissociados dos valores da sociedade vigente. Eles sofreram re-
provagao e ultraje, mas procuraram manter a sua integridade diante de
Deus e alcangar as suas promessas.
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ABSTRACT

The rhetorical device exemplum (“example”) is a common feature
of Hebrews 10,32-12:3. Firstly, the text recalls the past experience
of the Christian community and highlights the memory of the events
of a persecution, and also indicates the Christian community should
behavior in the present in the same way it did in the past (10,32-29).
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Secondly, the life of the heroes of faith is presented in a positive way
(11,1-40). Finally, Jesus is presented as the main example. He suffered
the cross and despised shame. Nowadays, He is exalted at hight hand
(12,1-3). Hebrews also dissociates all these examples from the values of
the dominant society. In spite of being objecto of suffering, persecution
and outrageous they kept their integrity aiming to reach God’s promises.

KEYWORDS
Exempla, Christian community, heroes of faith, Jesus Christ.

Hebreus ¢ uma homilia que tem como contexto o mundo social da
cidade helenistica?, cujo tema principal é a apresentacdo da comunida-
de cristd como o povo de Deus peregrino®. Segundo Hebreus, da mes-
ma forma que Israel no passado, a comunidade ¢ peregrina hoje (3-4).
Abrado peregrinou na terra da promessa, mas tinha os olhos fixos na
cidade da qual “Deus ¢ o arquiteto e edificador” (11,8-16). Mas, acima
de tudo, esta Jesus, agora entronizado nos céus, que ¢ o maior exemplo.
Ao comparar Jesus com eminentes figuras da tradi¢ao judaica: anjos
(1,4-13), Moisés (3,1-6), o sacerddcio levitico, especialmente o sumo
sacerdocio (7,1-10,18), e considera-lo “superior” (1,4; 7,7.19.22; 8,6;

2 No final de Hebreus encontramos a afirmagao de que o que esta sendo enviado para
a comunidade ¢ uma “palavra de exortagdao™ (13,22). Esta expressao ocorre em Atos
13,15, no convite que os oficiais da igreja de Antioquia da Pisidia dirigiram a Paulo e
Barnabé para, depois da leitura publica da lei e dos profetas, entregar & comunidade
uma “palavra de exortacao”. A resposta de Paulo ¢ uma homilia (Atos 13,16-41).
Assim, “palavra de exorta¢dao”, que tem como exemplo o discurso de Paulo, parece
ser uma expressao idiomatica que designava a homilia comum dos grupos judaico-
helenisticos e cristdos do primeiro século. Cf. deSILVA, David A. Paul’s Sermon in
Antioch of Pisidia. Bibliotheca Sacra 151, January-March, 1994, p. 32-49; WILLS,
Lawrence. The Form of the Sermon in Hellenistic Judaism and Early Christianity.
Harvard Theological Review 77, 1984, p. 277-299; BLACK, C. C. The Rethorical
Form of the Hellenistic Jewish and Early Christian Sermon: A Response to Lawrence
Wills. Harvard Theological Review 81, 1988, p. 1-18.

3 KASEMANN, Ernst. The Wandering People of God. An Investigation of the
Letter to the Hebrews. Minneapolis: Augsburg Publishing House, 1984.
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9,23; 10,34; 11,16.35.40; 12,24), Hebreus procura estabelecer a hon-
ra superior de Cristo e indicar a efetividade maior da sua mediagdo
como sumo sacerdote. Ele, como sumo sacerdote ¢ mediador, garante
a salvacao (2,5-18; 7,1-10,18). Tendo ele proprio passado pela jornada
terrestre, tornou-se o “precursor”, o “pioneiro” e o “aperfeicoador” da
fé (2,10; 6,20; 12,2).

A apresentacdo da comunidade crista como povo de Deus peregri-
no, entretanto, tem um movimento diferente nas exortacoes de Hebreus
10,19-13,19. Depois de apresentar os acontecimentos passados com a
comunidade (10,32-39), o movimento da peregrinagdo ¢ definido ndo
em termos da entrada num templo ou no santuario celestial, mas de
saida. Trata-se de sair da Mesopotamia para uma terra prometida desco-
nhecida (11,8), de uma terra de opressao (11,27.29), ou, de forma mais
geral, sair de uma patria terrestre para uma celestial (11,13-16), sair
do Egito ou “‘ser errante pelos desertos e antros da terra”. A exortacao
para seguir a Jesus, por sua vez, convoca os destinatarios a “correr com
perseveranga a carreira proposta” (12,1-3) e a exortacgdo final apresenta
uma mudang¢a mais drastica na imagem do movimento: “Por este moti-
vo Jesus, para santificar o povo com seu proprio sangue, sofreu do lado
de fora da porta. Saiamos, pois, ao seu encontro, fora do acampamento,
carregando a sua humilhac¢ao” (13,12-13). Esta mudanga ¢ paralela e
esta fundamentada na inversao da exposicao cristoldgica de Hebreus,
o que ¢ surpreendente, devido ao papel que a imitagdo da fidelidade
exemplificada por Jesus tem nas exortacdes®.

Esta forma de apresentagao da peregrinagdo € significativa, pois
ela claramene reflete uma situag¢do de conflito social. Os exemplos apre-
sentados referem-se, de forma particular, a situagdo dos destinatarios.
A imagem dos peregrinos, sustentados por suas esperangas no caminho
para a verdadeira patria celestial, ndo consiste numa descri¢do da situ-
acao legal técnica dos destinatarios, nem ¢ puramente metaforica, mas
constitui uma imagem apropriada para descrever uma comunidade que
sofria ostracismo e desgraca social.

* ATTRIDGE, H. W. Paraenesis in a Homily: The Possible Location of, and Socializa-
tion in, the ‘Epistle to the Hebrews’. Semeia 50, 1990, p. 222-223.
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Nesse sentido, Hebreus 10,32-12,3, ao apresentar a historia passa-
da da comunidade crista, dos herodis judeus da fé cristd e de Jesus, mos-
tra como o texto procura integrar tradi¢des, valores e objetivos religio-
sos, além de analisar a fun¢ao social pretendida com essa integragao no
mundo social do seu autor e destinatarios. Hebreus da continuidade as
tradigdes a partir das quais trabalha, mas também desenvolve uma nova
perspectiva ao trabalhar com simbolos e imagens herdados, justapondo-
-os e desenvolvendo-os em novos caminhos, procurando confirmar e
reforcar a validade do universo simbolico ja aceito por seus destina-
tarios e leva-los a aceitar de boa vontade ¢ assumir um status social
relativamente marginalizado’. Ao fazé-lo, Hebreus dissocia os seus des-
tinatarios de qualquer tipo de responsabilidade pelos valores da cultura
dominante. A apresentacao do exemplo da comunidade e dos exemplos
de f¢ envelve uma desconsideracao pelos valores da sociedade e pela
opinido dos que sustentam esses valores. Os seus valores constituem os
valores centrais de um grupo minoritario. Aos olhos da sociedade vi-
gente, eles se movem dentro de um baixo status social; porém, embora
sendo humilhados, receberam a aprovagdao de Deus e compartilham o
destino glorioso do povo de Deus. A historia da comunidade, que con-
tinua a historia do povo de Deus, mostra que a honra deste mundo ¢ a
honra eterna sdo mutuamente exclusivas. A luz desse galarddo, Hebreus
convoca os seus destinatarios a manter distancia dos valores e da estima
da sociedade vigente. Eles devem viver os valores € compromissos que
resultam na aprovagao de Deus e no recebimento das promessas®.

1. Hebreus 10,32-39: A experiéncia passada da comunida-
de como um paradigma de acao para o seu presente e o
futuro imediato

Hebreus, apds demonstrar que o sistema da antiga alianga ¢ in-
ferior quando comparado com a nova alianca (7,1-10,18) e que Jesus

> ATTRIDGE, H. W. Paraenesis in a Homily, p. 219.
6 deSILVA, David A. Despising Shame. Honor Discourse and Community Mainte-
nance in the Epistle to the Hebrews. Atlanta: Scholars Press, 1995.
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abriu “novo e vivo caminho” pelo qual a comunidade deve agora entrar
(10,19-25), apresenta as conseqiiéncias do afastamento do sacrificio
unico da nova alianca (10,26-31). Em seguida, em 10,32-39, apresenta
o exemplo positivo dos destinatarios no passado, exortando-os a perse-
veranga, numa passagem que apresenta a primeira ocorréncia da pala-
vra reprovagao ¢ de ameaca a comunidade crista (10,33a). A exortagcao
contém um apelo a Escritura (10,37-38) que envolve a citacao de Isaias
26,20 e Habacuque 2,3b-4 e apresenta a fé pela qual o “justo vive” den-
tro de uma estrutura escatologica. A citacao estd estruturada em torno
de marcas que destacam os dois elementos da parénese: “perseveranca’
(v.36) e “f€¢” (v.39). Hebreus relembra aos destinatarios a forca deles
em meio ao sofrimento passado (v.32-34) e, em face daquela memo-
ria, exorta-0s 4 esperanga € perseveranga para que possam receber a
promessa. Hebreus, ao relembrar a experiéncia anterior da comunidade
no passado sob circunstancias adversas e exortd-la a considerar aquela
experiéncia e perseverar para receber o galardao, transforma-a num pa-
radigma de acdo para o seu presente € o futuro imediato.

As conexdes que indicam o desenvolvimento do pensamento nos
v.32-36 sdo importantes nao sé para uma percepcao mais clara de como
o paradigma se desenvolve, mas também para uma compreensdo da
relagdo deste paradigma com 10,37-38, onde o contraste entre “pela
f€” e “voltar atras” ocorre. Os v.32-34 estao conectados com o v.36 por
meio dos cognatos “perseverar” e “perseveranca’. “Nao percais a vossa
“seguranca”, ela recebe uma grande recompensa”, de 10,35, esta co-
nectado com “De fato, o que precisais € de persisténcia para cumprir a
vontade de Deus e, assim, conseguir a realizacao da promessa” (10,36).
A perseveranca, de 10,36, ja havia sido sugerida no v.35 com a mengao
de “seguran¢a’ ¢ a exortagdo a ndo abandonar a “confianga” esta fun-
damentada na esperanca de um galardao futuro. Embora esta idéia nao
possa ser negada, o desenvolvimento do pensamento conduz também a
outro aspecto em 10,37-38. Por um lado, “suportar o sofrimento” (v.32)

"VANHOYE, Albert. La structure litteraire de I’epitre aux Hébreux. Paris/Brug-
es: Desclée de Brouwer, 1963, p. 179-181; LANE, William L. Hebrews 9-13. Word
Biblical Commentary. Dallas: Word Book, Publisher, 1991, p. 280-282.
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esta fundamentado na “melhor possessao” (v.34) e a “intrepidez” tem
em mente a “recompensa’ (v.35). Por outro, a necessidade de “perseve-
ranca” (v.36) fundamenta-se ndo em “para cumprir a vontade de Deus e,
assim, conseguir a realizagdo da promessa”, mas nas citacoes de Isaias
¢ Habacuque em 10,37-38: “Pois ainda tao pouco, tdo pouco tempo, ¢
aquele que vem estard ai, ndo tardara. O meu justo vivera pela fé mas,
se voltar atrds, minha alma nao encontra nele maios satisfagdao'”, que
indicam que o tempo de espera ainda nao passou. Assim, 10,36: “De
fato, o que precisais € de persisténcia para cumprir a vontade de Deus
e, assim, conseguir a realizagdo da promessa”, conduz a 10,37: “Pois
ainda tdo pouco, tdo pouco tempo, e aquele que vem estara ai, ndo tar-
dard”, que apresenta a razdo pela qual a comunidade deve manter a
“seguranca’.

A justaposicao de 10,26-31 e 10,32-35 sugere que a experiéncia de
sofrimento, abuso e perda de bens tenha motivado a desercdo de parte
da comunidade (veja 10,25), bem como uma tendéncia geral a evitar
contato com as pessoas de fora (5,11-14). E provavel que a comunidade
tenha encontrada uma base na Escritura para interpretar o seu modo
de vida em termos de um afastamento e ocultamento em Isaias 26,208.
A mengao deste texto em 10,37, onde ele ¢ modificado de forma sig-

8 Segundo LEWIS, T. W. ‘And If He Shrinks Back’ (Heb. X.38b). New Testament
Studies 22, 1976, p. 91-93, a mengao de Isaias 26,20 ndo se refere a perseveranca,
como em 10,32-36, mas o texto ¢ citado porque Hebreus deseja mencionar a forma
de perseveranca que esta sendo defendida pela comunidade, que entra em conflito
com o modelo que foi forjado e revelado por Cristo. Em varias partes, Hebreus
dirige-se a um problema ou crise na comunidade que envolve a interpretacdo da
palavra de Deus (1,1-2; 2,1; 3,12-13). Para Lewis, estes versos podem envolver uma
situacdo na qual a comunidade, depois de abragar a palavra no Filho e manifestar
intrepidez em seu confronto original com a hostilidade publica recebida, tornou-se
fraca e desanimada (12,12) na sua relagdo com a sociedade e estd voltando atras
nesta relacdo. O estilo de vida ou afastamento e dissimulagdo apresentados por Isaias
26,20 nao ¢ visto como apostasia ou infidelidade a Deus, mas poderia ser interpre-
tado pela comunidade como a maneira de proceder no tempo anterior a parousia.
Além disso, Hebreus mostra que os destinatarios manifestam “o mesmo ardor em
levar a esperanga ao seu pleno desenvolvimento™ (6,9-12). Assim, esta expressao de
aprovacao também ¢ mais adequada a crise da comunidade, que envolve ma inter-
pretacdo da fé e ndo uma ameaca de deser¢do da fé.
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nificativa pela citagao de Habacuque 2,3b-4, e a referéncia a “afasta-
mento”, em 10,38-39, de alguma forma apoia esta proposta’. Hebreus
10,32-35, portanto, apresenta o compromisso € coragem da comuni-
dade em circunstancias adversas no passado como um modelo para o
momento atual da comunidade.

A experiéncia passada da comunidade ¢ apresentada da seguinte
forma:

Mas recordai-vos dos vossos primordios: mal havieis recebido
a luz e j4 aturdveis um pesado e doloroso combate, aqui, oferecidos
em espetaculos sob injurias e perseguigdes; ali, feitos solidarios dos
que sofriam tais tratamentos. E, de fato, participastes nos sofrimen-
tos dos prisioneiros € aceitastes com alegria a espoliacdo dos vossos

bens, sabendo que estaveis de posse de uma fortuna melhor e dura-
doura (10,32-34).

O uso da conjun¢ao adversativa “mas”, em 10,32, indica que He-
breus procura levar os destinatarios a agir de maneira oposta a que ele
acabou de descrever em 10,26-31. A exortacdo a relembrar a experiéncia
passada, uma caracteristica regular da homilia cristd primitiva, ndo s
envolve a memoria dos eventos ocorridos durante a perseguicdo da co-
munidade (12,1.2.3.7), como também indica que a comunidade deveria

? Neste contexto, a explicagdo de perseveranga, ao se referir ao periodo de forma-
¢ao da comunidade (10,32), ¢ uma medida corretiva. Com a exorta¢ao de 10,32-36,
Hebreus apresenta aos destinatarios uma indicagdo especifica do caminho da fé no
mundo. A juncao de Isaias 26,20 e Habacuque 2,3b-4a, que fundamenta a exortagao,
permite ndo sé “exortar por uma fé viva” durante o interim antes da parousia, mas ao
mesmo tempo menciona o modo de perseveranca que € o oposto aquele aludido em
10,32-36. E somente com a inversdo da ordem de Habacuque 24a e 2,4b que o autor
pode voltar enfaticamente da referéncia escatoldgica para sublinhar as alternativas
que permanecem diante do “justo” neste interim (10,38). A primeira expressao liga-
-se a 10,32-36, o paradigma cuidadosamente construido exortando a continuar na
perseveranga frente a hostilidade enfrentada. A segunda ¢ inferida da alusao de Isaias
26,20 em 10,37a e significa que Hebreus menciona o afastamento e ocultamento
como um modo de perseveranga. Cf. LEWIS, T. W. ‘And If He Shrinks Back’ (Heb.
X.38b), p. 90-91.
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agir no presente como agiu no passado!’. As indignidades sofridas pela
comunidade sdo destacadas e a referéncia a experiéncia de persegui¢ao
torna-se mais especifica com a apresentagao do que aquela experiéncia
envolveu. Uma parte da comunidade foi exposta ao ridiculo, presa e
sofreu abuso das autoridades, mas os demais membros da comunidade
foram solidarios com aqueles que passaram por estes sofrimentos.

Exposicao a vergonha publica

Hebreus destaca, em primeiro lugar, a humilhacao publica so-
frida pelos destinatarios: “oferecidos em espetaculos sob injurias e
perseguigoes”!!. “Oferecidos em espetaculos™ significa “tornar-se es-
petaculo, ser ridicularizado e exposto a vergonha”'2. “Injurias” e “per-
seguicdes” indicam a natureza da humilhacdo a que os destinatarios
foram sujeitos. Injuria significa “desgraga”, “vergonha”, “escandalo” e,
secundariamente, abuso e abjuracdo. Esta palavra descreve varios tipos

de abuso verbal e o seu uso repetido em 11,26 e 13,13 sugere que o

1" THOMPSON, J.W. The Beginnings of Christian Philosophy: The Epistle to the
Hebrews. Washington, DC: The Catholic University of America, 1982, p. 63-64;
LANE, William L. Hebrews 9-13, p. 297-298; 301.

' Esta linguagem relembra a descri¢do que Tacito apresenta da perseguigdo dos cris-
taos por Nero, no ano 64 e.C., quando alguns foram torturados para diversdo da
populagdo ou usados como tochas para iluminar o circo a noite, mostrando que isso
foi um elemento crucial ao lidar com aquele grupo marginal (Annales 15,44). Filo
apresenta o exemplo da natureza publica da punicdo em sua descri¢ao dos ataques
dirigidos aos judeus de Alexandria, cujo sofrimento e crucificagdo foram organiza-
dos como um espetaculo (In Fraccum 74-75, 84-85, 95; 173). A declaragado de 12,4,
de que os destinatarios “ndo tinham resistido até o sangue”, sugere que embora eles
ndo tenham sofrido o martirio, mas que houve, pelo menos, um elemento de hu-
milhacdo publica na perseguicdo mencionada. Veja deSILVA, David A. Despising
Shame, p. 156-157; ATTRIDGE, Harold W. The Epistle to the Hebrews. Herme-
neia. Philadelphia: Fortress Press, 1989, p. 298-299.

2 CADBURY, Henry J. theatrizw no longer a NT Hapax Legomenon. Zeitschrift
fiir die neutestamentliche Wissenschaft 29, 1930, p. 60-63; ELLINGWORTH, P.
The Epistle to the Hebrews. Grand Rapids: W. B. Eerdmans Publishing Company,
1993, p. 547.
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abuso foi um aspecto real e constante da experiéncia dos destinatarios.
O seu significado varia, portanto, de reprovagao a maldi¢ao, passando a
afronta, escarnio, injuria e ultraje, associando-se com comentarios sar-
casticos e, freqlientemente, com escarnio, acompanhado por comenta-
rios degradantes'’.

A vergonha infligida pelos perseguidores surgia normalmente de
uma desgracga ligada a um crime ou era resultado de uma condenacao
publica. Ela envolvia ataques verbais a honra e carater da pessoa e pa-
rece que isto foi comum aos cristdos em varios contextos sociais, estan-
do diretamente ligada a associag¢ao deles com Cristo (1 Pedro 4,14-16;
Mateus 5,11; Lucas 6,22). A atribuicao de desgraga e censura ao nome
dos cristdaos indica uma rejei¢ao difundida do grupo na sociedade, que
respondeu com san¢des negativas ao comportamento da comunidade
cristd que recusou participar totalmente na sua vida, mais o mais amar-
go elemento da experiéncia da comunidade foi a sua exposi¢do a ver-
gonha publica'®,

O abuso verbal estava também ligado a ataques fisicos. A agres-
sdo ao corpo de uma pessoa significava mais que infligir dor fisica,
consistindo num ataque a honra pessoal dela'>. Hebreus utiliza a pala-
vra “persegui¢do” para descrevé-la, uma expressao que indica todas as

13 SPICQ, Ceslas. L’Epitre aux Hébreux. Vol. 2. Paris: Gabalda, 1952-1953, p. 328.
4 Segundo MOFFATT, J. International Critical Commentary. A Critical and
Exegetical Commentary on the Epistle to the Hebrews. Edinburgh, T. & T. Clark,
1952, p. 153: “The meaning is that they had been held up to public derision, scoffed
and sneered at, accused of crime and vice, unjustly suspected and denounced.
All this had been, the writer knew, a real order, particulary because the stinging
contempt and insults had had to be born in the open [...] They had been exposed to
oneidismois te kai thlipsesin, taunts and scorn that tempted one to feel shame (an
experience which our author evidently felt keenly), as well as to wider hardships,
both insults and injuries.”

A punicdo publica era considerada como algo vergonhoso e era impossivel a recu-
peragao da honra. Filo, In Fraccum, 72, 77, ao relatar o sofrimento dos judeus na
época de Flaccus, utiliza palavras que indicam “desgraca” ou “insulto” quando fala
de agressao fisica. Ele nota que alguns judeus “foram presos, agoitados, torturados e
depois destas atrocidades, foram punidos com a crucificagdo, concluindo o relato do
sofrimento fisico dos senadores que tinham sido jogados na arena como “o ultraje de
seus/suas pessoas/corpos”. Veja deSILVA, David A. Despising Shame, p. 158-159.

15
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formas de persegui¢cdo que os cristdos sofreram. “Persegui¢ao” ¢ uma
palavra usada na Septuaginta para descrever o sofrimento de Israel (2
Reis 13,4), especialmente quando o salmista fala em nome do povo
(Salmo 4,1; 9,9; 10,1), nas referéncias a um dia ou tempo de anglstia
(Salmo 37; 50,15. A palavra “persegui¢ao” ¢ também utilizada em ou-
tros textos do Novo Testamento (Mateus 13,19.24; Atos 7,10; 14,22;
Romanos 5,3; 8,35; 2 Corintios 4,8; Apocalipse 2,9)'. A fonte da afli-
¢do ¢ tipicamente um inimigo humano e Hebreus ndo identifica ou ataca
aqueles que tém perseguido os seus destinatarios. Embora 12,4 afirme
que os destinatarios ainda “ndo haviam resistido até o sangue”, ou seja,
nao ocorrera morte como resultado dos julgamentos suportados, o com-
promisso deles com Cristo os exp0Os a censura, difamacio e ao abuso
fisico'’.

Estes tormentos fizeram com que os destinatarios de Hebreus
se tornassem espetaculo publico. Nao podemos saber com precisao
quando 1sto ocorreu e as experiéncias de sofrimento indicadas perten-
cem claramente ao passado da comunidade. E também provavel que a
intensa experiéncia de desgraca e a aguda desaprovacao da sociedade
tenham provocado nos cristdos um sentimento de vergonha, ou seja,
eles se viram tentados a respeitar uma vez mais valores, relagdes e
tradicoes da sociedade. Mas, segundo Hebreus, foi a resisténcia a es-
tas tentativas de controle social no passado que fez deles os melhores
exemplos para o presente. Por isso, Hebreus considera a lembranga
desse momento de alguma forma necessaria para a resposta dos seus
destinatarios no presente, cuja honra estava sendo atacada individual
¢ coletivamente e exposta cada vez mais a degradacdo. Sem duvida

16 LANE, William L. Hebrews 9-13, p. 299; THOMPSON, L. A Sociological Analy-
sis of Tribulation in the Apocalypse of John. Semeia 36, 1968, p. 146-176.

'7 Desgraca publica e violéncia contra a pessoa constituiam uma agressao total a sua
honra. Este tipo de vergonha publica ¢ chamado por B. MALINA e J. H. NEYREY
um status-degradation ritual, por meio do qual os que desviavam (e assim a ameaca
que eles causavam a ordem social e politica) eram neutralizados ¢ a ordem que eles
ameacavam era reforcada como primaria e final. Cf. MALINA, Bruce/NEYREY,
Jerome. Labelling and Deviance Theory. The Social World of Luke-Acts: Models
of Interpretation. Jeromy Nerey (ed.). Massachusetts: Peabody/Hendrickson,
1991, p. 97-122.
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alguma, o espetaculo publico a que foram expostos contribuiu para a
dolorosa e natural ligacdo entre “injurias” e “persegui¢des” que He-
breus fala (10,33a).

Confisco da propriedade e prisao

Outro aspecto da experiéncia de perseguicao ¢ marginalizacao dos
destinatarios de Hebreus consiste no confisco da propriedade e na pri-
sdo de alguns deles (10,34b). Nao se sabe ao certo se estamos diante
de uma ac¢do judicial oficial dos magistrados que impuseram pesadas
multas ou confiscaram as propriedades devido a infragdes suspeitas ou
se a referéncia € ao saque de casas depois que seus proprietarios foram
presos ou banidos'®. De qualquer forma, a perda de riqueza, particu-
larmente como parte do ataque a honra da pessoa e a propria pessoa,
envolvia a perda de status. Riqueza e posses geralmente nao eram acu-
muladas como um fim em si mesmo no mundo antigo, mas para presti-
gio e honra através do sistema de beneficéncia privada ou publica. Uma
perda de riqueza envolvia uma potencial perda de prestigio. A honra
estava ligada a demonstracao da riqueza, mesmo a pequena riqueza de
um camponés. Qualquer que fosse a riqueza de alguém, ela consitia
num esouro € numa importante indicagao do status da pessoa. A perda
de riqueza poderia também envolver uma perda proporcional de honra
e provocaria o desprezo de outros se ela fosse considerada como resul-
tado de uma falta da propria vitima.

A situacao de reprovagado e rejeicao descrita em 10,32-34 indica
que os cristdos poderiam trazer a desgraca sobre eles mesmos ao se
recusarem a cumprir as obrigacoes exigidas pelos padrdes vigentes.
A perda oficial, ou ndo, da propriedade, ligada com a degradacao deles
como cristdos envolveria desgraca adicional, pois ela poderia também
coloca-los numa situacdo econdmica mais dificil, sendo dificil para

18 Isso ocorreu com os cristdos de Roma, afetados pelo decreto de expulsdo no ano 49
d. C., os quais foram for¢cados a abandonar suas propriedades. Cf. Atos dos Aposto-
los 18,1-4; Suetonio, Claudius 25.4.
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eles recuperar a sua posi¢cao econdmica anterior. De qualquer forma, o
efeito geral daquela experiéncia foi de marginaliza¢do social, rejeicao
¢ degradacao. O lugar dos cristaos na sociedade foi desafiado e as pes-
soas envolvidas perderam seu status como cidadaos firmes e confiaveis.
Podemos supor que com o passar do tempo a situagdo mudou e eles
comecaram a sentir o desejo de recuperar seu lugar na sociedade, bem
como sua honra diante dos incrédulos. No decorrer do tempo, foram
confrontados por aqueles que estavam conscientes da sua degradacao,
que bem poderiam lhes ter lembrado o seu novo status na sociedade,
comegando a sentir vergonha, ou seja, preocupacao com sua reputacao
diante dos representantes da sociedade. Foi talvez mais facil no fogo
da perseguicdo, no fervor da solidariedade religiosa, deixar de lado a
opinido dos de fora. Viver com sua perda, entretanto, estava se tornando
mais dificil.

Por essa razdo, Hebreus realiza um jogo entre as palavras “pro-
priedades, posses” (v.34b) e “possessao” (v.34c), que € retoricamente
efetivo ao desenvolver o contraste entre posses que podem ser perdidas
¢ posses permanentes que os cristaos possuem devido ao seu relacio-
namento com Deus através de Cristo. O adjetivo “melhor, superior” ¢
usado regularmente em Hebreus para expressar a qualidade superior da
realidade que os cristdos possuem (6,9; 7,19; 9,23; 12,24). Em 11,16,
“melhor” ¢ definido pela clausula explicativa “celestial”. O termo cor-
relativo “permanente” indica a superioridade e estabilidade que carac-
terizam o mundo celestial (12,27; 13,14). A firme confianga dos primei-
ros cristdos de que eles possuiam “uma fortuna melhor e duradoura™ no
mundo celestial transcendente que Cristo havia aberto para eles permi-
tiu-lhes desenvolver uma perspectiva propria sobre a privagdo sofrida
em meio a perseguicao'®. Portanto, quaisquer que tenham sido as cir-
cunstancias, os destinatarios de Hebreus aceitaram alegremente aquelas
perdas porque sabiam que possuiam “uma fortuna melhor e duradoura”
(10,34c¢). Eles tinham consciéncia de possuir uma realidade superior,
melhor que as posses terrenas, pois da mesma forma que o sumo sacer-

1 THOMPSON, J.W. The Beginnings of Christian Philosophy, p. 65-66, 72; LANE,
William L. Hebrews 9-13, p. 300-301.
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dote celestial e a cidade que ha de vir, a possessao deles ¢ uma realidade
permanente (7,3; 11,14-16; 13,14)%.

A solidariedade da comunidade

Hebreus nota também que outro componente na agao dos seus
destinatarios foi a disposicao daqueles que, presumivelmente, nao
tinham sofrido a mesma punicdo publica, demonstrar solidariedade
com os que eram tratados daquela forma. Aqueles que ndo haviam
sido atingidos pessoalmente pela hostilidade a qual alguns membros
da comunidade foram sujeitos se identificaram abertamente com seus
irmaos e irmas. A afirmacao de 10,33: “aqui, oferecidos em espetacu-
los sob injlrias e perseguigdes; ali, feitos solidarios dos que sofriam
tais tratamentos”, acentua a persisténcia demonstrada pelos destina-
tarios em compartilhar o sofrimento dos seus companheiros. Além de
suportar as aflicoes, eles tornaram-se “participantes” dos que foram
tratados daquela maneira. Hebreus 10,25 alerta para o perigo de ne-
gligenciar a comunhdo, mas agora destaca a mais ampla comunhao
da comunidade crista que alcangou completa expressao em tempos de
necessidade. No v.34 a recordagdo torna-se mais especifica na afirma-
cdo da compaixdo e sofrimento pessoal que os destinatarios tinham
experimentado. Sua comunhdo com a aflicdo dos outros foi manifesta-
da em sua compaixao pelos prisioneiros, a qual, sem duvida, foi mais
que mera simpatia, envolvendo o apoio concreto que o irmao preso
necessitava (veja 13,3)%.

2 A nogao de um tesouro celestial ou galarddo escatologico era lugar comum no ju-
daismo e cristianismo primitivos e forneceu uma fundamentacdo distinta para o
desapego aos bens terrenos, algo que foi definido a partir de outros fundamentos
pela filosofia contemporanea. Cf. LANE, William L. Hebrews 9-13, p. 301; AT-
TRIDGE, Harold W. The Epistle to the Hebrews, p. 299-300.

2I' A prisdo era uma caracteristica regular da perseguicao religiosa e de acordo com as
condic¢des de prisdo naquela época, os prisioneiros necessitavam ser providos pela
familia ou por amigos (2 Macabeus 14,27.33; Josefo, Antiguidades 10,150; 13,203;
16,8; 18,119; Philo, In Fraccum 74; Atos 16,27, 23,18; 25,14,27; Efésios 3,1; 4,1; 2
Timoteo 1,18; Filemon 19; Mateus 25,36).
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Os que nao tinham sofrido a mesma puni¢ao publica manifestaram
uma verdadeira compaixao para com os que estavam na prisao ao visi-
ta-los e levar-lhes alimento e, sem duvida, procurar a sua libertagao?®.
Os que vieram em auxilio dos que foram diretamente espoliados deram
testemunho de que preferiam a comunidade dos seus companheiros na
fé e ndo aquela da cultura dominante. Eles vieram ousadamente em
auxilio de seus irmaos e irmas diante daquela sociedade (10,35) e ndo
tiveram medo de possiveis represalias, pois a manifestagao de compai-
xa0 e apoio em favor dos que eram considerados desviantes era algo
que poderia ser perigoso para o simpatizante. O envolvimento deles
com os seus companheiros ndo foi gratuito e a solidariedade manifesta-
da naquele periodo € similar a maneira na qual Cristo se identificou com
a condi¢do humana (2.14; 4,15). A comunidade agiu de forma solidaria
para com aqueles que necessitavam de apoio, tornando visivel no mun-
do a solidariedade que Cristo compartilhou com o seu povo.

Hebreus 10,32-39, portanto, apresenta a instancia corajosa de com-
promisso da comunidade cristd sob circunstancias adversas no passa-
do como um modelo para a sua perseveranca atual. Partindo de uma
tradi¢do cristd primitiva designada a fortalecer os cristdos na crise de
persegui¢ao, o autor aplica a tradi¢do da experiéncia dos destinatarios
a fim de encoraja-los a imitar seu proprio exemplo. A perseveranga da
comunidade tera como resultado que seus membros “receberdo a pro-
messa”. A promessa, um motivo que tinha aparecido antes como um
modo de aludir a salvacdo inaugurada por Cristo (4.1.8; 6,12.17; 8,6),
surge novamente, constituindo-se num fio condutor importante atraveés
do capitulo 11 (v.13.17.33.39). Hebreus procura motivar a comunidade
a “ndo abandonar a seguranc¢a” (10,35), que ¢, significativamente, opos-

22 Paulo, quando preso, recebeu encorajamento e apoio das igrejas (Filipenses
2,25). Inacio de Antioquia, em sua jornada para Roma, recebeu a visita e apoio
dos cristdos. Luciano, Peregrinus 12-13, apresenta uma descrig¢do do tipo de apoio
que um grupo de cristdos podia oferecer para ajudar um dos seus companheiros,
podendo incluir alimentos, roupas, amizade e companhia dia e noite. Cf. deSILVA,
David A. Despising Shame, p. 159; BRUCE, F.F. The Epistle to the Hebrews.
Grand Rapids: W. B. Eerdmans Publishing Co., 1964, p. 269-270; LANE, William
L. Hebrews 9-13, p. 299-300.
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ta a vergonha, assinalando o grande galardao que eles tinham recebido e
que receberiam se permanecessem firmes no seu compromisso. Ou seja,
os fiéis sdo exortados a demonstrar fé e ndo voltar atras no seu com-
promisso com Cristo. Neste contexto, Hebreus retorna aos exemplos
celebrados de compromisso e fé, a fim de estimular o zelo deles pela
honra diante de Deus e reforgar a idéia de que eles deveriam continuar
afastados dos valores da sociedade vigente.

2. Hebreus 11: Estrangeiros e peregrinos sobre a terra

Tendo apresentado o exemplo da comunidade no passado sob cir-
cunstancias adversas, Hebreus apresenta os herois da fé no capitulo 11,
o qual, formalmente, se assemelha as listas de exemplos e aos sumarios
da historia da salvacdao do periodo helenistico ¢ romano. Estas listas
faziam parte da homilia da sinagoga helenista e a maior parte delas,
além de exortar a um determinado tipo ou pratica de virtude, apresen-
tavam também o significado do plano salvifico de Deus. Elas nao sao
somente uma série de exemplos, mas também um resumo da historia da
salvagdo, condensada nas descrigoes das agdes dos amigos de Deus, as
quais ilustram a a¢do de Deus naquela histéria?. Os herdis apresentados
sdo exemplares porque sua fé naquilo que fizeram ou nao viram ainda
¢ aprovado por Deus nas Escrituras, e, apesar de aprovados, morreram
sem ter recebido as promessas. Eles sdo “a grande nuvem de testemu-
nhas” e testemunhas das “melhores coisas” que Deus preparou.

Hebreus 11 pertence a exortagado iniciada em 10,32, sendo também
preparado pela citagdo de Habacuque 2,3b-4 e Isaias 26,20, ao contrastar
“f¢” e “afastamento”. A fé conduz a vida, leva ao galardao (10,35-36),
ao passo que o afastamento traz a desaprovacao e destrui¢do (10,37-39).

2 THYEN, Hartwig. Der Stil der jiidisch hellenistischen Homilie. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1955; COSBY, Michael R. The Rhetorical Composition
and Function of Hebrews 11, in Light of Example Lists in Antiquity. Georgia:
Macon, 1988, p. 8-24; EISENBAUM, Pamela M. The Jewish Heroes of Christian
Faith. Hebrews 11 in Literary Context. Atlanta: Scholars Press, 1997, p. 18-35;
84-87.
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Hebreus primeiro motiva os destinatarios a identificar-se com a f¢€ e, en-
tao, desperta neles o desejo de fazer disto a sua caracteristica maior. Em
seguida, procura desenvolver através dos exemplos que apresenta o que
a fé pode empreender. Através do louvor dos antigos, que incorporaram
esta virtude e foram aprovados por Deus (11,2), Hebreus procura moti-
var os destinatarios a escolher em sua propria situacao um modo de vida
que incorpora a f€, compromisso e confianca, de forma que eles também
possam participar das promessas que Deus tem para os que perseveram
(11,40)**. Hebreus 11 apresenta o exemplo positivo dos fi¢is do Antigo
Testamento, procurando confrontar os destinatarios com o absurdo de
seguir outro caminho que ndo a perseveranca. Além disso, estes fiéis
perseveraram mesmo sem terem recebido a promessa (11,39-40. O fio
condutor que liga os exemplos e a f¢ demonstrada por eles mostra que
os exemplos maiores apresentados, como Abrado, Moisés e os martires,
assumem um status social mais baixo aos olhos da sociedade devido ao
galardao celestial que esperam. Eles sdao “imitadores dos que, pela fé e
perseveranga, recebem a heranga das promessas™ (6,12).

24 Segundo David A. de SILVA. Despising Shame, p. 181, Hebreus desenvolve uma
retorica que revela uma relagdo sub-cultural com a cultura étnica judaica. Hebreus
enfatiza um valor que era central para o judaismo, a lealdade e a confianca em
Deus, demonstrando como os cristaos podem cumprir aquela virtude de forma mais
completa que os que estavam fora da sub-cultura cristd. O uso de “testemunhar”
e sua ocorréncia na transicdo do encomio para a conclusao de 11,39 indica tam-
bém que Hebreus deseja enfatizar que a perseveranga na fé resultard num reconhe-
cimento similar dos destinatarios diante de Deus, um testemunho do seu valor e
uma concessao de honra. Assim, na apresentagao da fé no capitulo 11 vemos Deus
como benefactor (11,16; veja 10,35; 11,26), o que envolve a criagcao de uma rela-
¢do cliente/patrdo, tendo em vista a honra de ambos. O cliente pode apelar ao seu
patrdo como o vindicador da sua honra (Salmo 61,8 LXX; Salmo 118,22.39 LXX).
A pratica fiel dos deveres fornece a confianca de que o patrdo assistird o fiel em
tempo de necessidade e nao permitird que ele caia em desgraga. A fé também leva
em consideragao as coisas nao vistas ¢ as realidades futuras ao tracar seu curso de
acao (11,3.7.10.16.20.22.26b.27b.35b), tornando relativas a importancia do visivel
e presente (2 Corintios 4,16-18). Realmente, ao considerar o invisivel como visivel,
Abrado, Moisés e os martires suportam a perda de prestigio e status que as agdes de
fé trazem aos olhos dos incrédulos ¢, assim, alcangam a vida e honra diante de Deus
e na memoria do seu povo (11,2).



REFLEXUS - Revista de Teologia e Ciéncias das Religides | 159

Hebreus 11,8-19: O exemplo de Abraao

Hebreus 11,8-19 destaca a experiéncia de fé de Abrado, que € jus-
tificada pela inser¢ao homilética dos v.13-16. O texto relativo a Abrado
divide-se em trés partes: a migragao dele para a terra da promessa (v.8-
12), a inser¢ao homilética sobre a verdadeira patria (v.13-16) e o sacri-
ficio de Isaque (v.17-19). O comentario homilético segue o tema dos
v.8-10 e ndo dos v.11-12, imediatamente precedentes. De fato, 11,13-16
separa a narrativa do nascimento miraculoso de Isaque (v.11-12) da que
fala sobre a preservacao dele (v.17-18). Nesta apresentagao destacam-
-se alguns aspectos da historia familiar de Abrado, mas Hebreus destaca
a partida dele da terra natal em obediéncia a vontade de Deus (11,8-10),
para um lugar desconhecido (11,13-16). Abrado ¢ chamado para viver
como estrangeiro numa terra estrangeira®. Ele ¢ apresentado como “es-
trangeiro e peregrino”’, uma expressao normalmente usada para indicar
pessoas que desfrutavam de um status mais baixo que os outros cida-
daos*. A experiéncia de migragdo dele ¢ destacada justamente porque a
sua chamada indica a separacao e at¢ mesmo a alienagdo que acompa-
nhou o fato de ele ter sido escolhido por Deus. Muitas coisas forma pro-
metidas a Abrado, mas a separa¢ao da patria fica evidente nas palavras
que lhe foram dirigidas pelo proprio Deus: “O Senhor disse a Abrao:

25 A terra nativa era importante para uma pessoa € para o seu sentido de identidade e
as pessoas de um mesmo pais formavam o grupo primario de referéncia para a pes-
soa. Viver longe da terra nativa, entretanto, expunha a pessoa a perda de status e a
um acesso limitado a adquirir honra na terra estrangeira. De acordo com o Sirdcida
29,24-28: “Triste vida ¢ andar de casa em casa, ai és forasteiro, ndo poderas abrir
a boca; tu és um estranho, dards de beber sem receber um obrigado e, além disso,
ouviras palavras amargas: ‘Vem ca, forasteiro, pde a mesa; se tens alguma coisa,
da-me de comer.” ‘Retira-te, forasteiro, cede lugar a um mais digno, vou hospedar
meu irmao, preciso da casa.” Essas coisas sdo pesadas para um homem sensato: a
censura do hospedeiro e a injuria do credor.”

26 A falta de cidadania expunha a pessoa a experiéncias maiores de desgraga ¢ perda,
pois ela trazia seguranca e alguns lagos dentro da sociedade. A falta de cidadania
também deixava a pessoa a deriva, sujeita ao abuso e insulto. No caso dos judeus
de Alexandria, sua perda de cidadania foi um preludio dos desastres que destruiram
a honra, a propriedade e a vida deles. Cf. deSILVA, David A. Despising Shame,
p. 185-186.
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"Parte da tua terra, da tua familia e da casa de teus pais para a terra que
eu te mostrarei ” (Genesis 12,1).

Segundo Hebreus, “Pela fé, Abrado, respondendo ao chamamento,
obedeceu e partiu para um lugar que devia receber em heranca, e par-
tiu sem saber para onde i1a” (11,8). Deus ndo disse para onde Abrado
deveria ir, até aquele destino ser alcancado, e, embora tenha afirmado
que lhe daria a terra, quando Abrado 14 chegou, encontrou outro povo
vivendo ali, o que fez com que ele se tornasse um “residente estrangei-
ro” (11,9). Na discussao sobre a fé¢ de Abrado, Hebreus nao cita o texto
prova de Génesis 15,6: “Abrado teve fé no Senhor, e por isso o Senhor
o considerou justo”. Ele ¢ um dos poucos exemplos de fé da Escritura
que Hebreus apresenta, mas ndo explora o potencial total do seu pro-
prio exemplo, pois o seu interesse primario ndo ¢ a fé de Abrado, mas
a eleicdo dele e o isolamento subseqiiente do lar, da nagdo e do mundo,
Juntamente com Isaque e Jaco.

Hebreus ndo compartilha as interpretagdes contemporaneas sobre
Abrado, as quais quase nunca o apresentam como estrangeiro. Elas evi-
tam ou ignoram o fato de Abrado nao ser, verdadeiramente, um israelita.
Por ser fundamentalmente o “pai da nagao”, a descrigao biblica do seu
status como residente estrangeiro normalmente ndo aparece nas narrati-
vas do chamado dele, as quais, freqiientemente, o apresentam como o ju-
deu por exceléncia?’. Mas Hebreus acentua a falta de conexao de Abrado
com Israel ao recontar o episodio da migragdo dele. A falta de conexao
“com”, “de onde veio” ou “onde Abrado chegou” indica o isolamento
dele de um povo e de uma terra. Por essa razao, o midraxe de 11,13-16,
derivado de Génesis 23,4, apresenta a experiéncia de Abrado como um
estrangeiro e peregrino, comentando a vida dele, nomeadamente a migra-
¢ao para Canaa e a subseqliente vida semi-nomade (Génesis 12,1-3; 20,1;
21,24; 23,1). Hebreus ¢ testemunha de uma tipologia de Abrado, de acor-
do com a qual ele € o “peregrino” por exceléncia, 0 modelo para aqueles
que peregrinam na terra devido ao seu ideal religioso.

27 SIKER, J. S. Disinherinting the Jews. Abraham in Early Christian Controversy.
Louisville: John Knox Press, 1991; p. 17-27; VERMES, G. Scripture and Tradition
Judaism. Leiden: E. J. Brill, 1973, p. 67-126.
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A afirmacgdo inicial do midraxe: “De acordo com a fé, todos es-
tes morreram sem ter alcancado a realizacdo das promessas” (v.13a),
refere-se a todos os herois mencionados antes na lista € muitos outros
serdo ainda apresentados, pois Abel, Enoque, Noé e os patriarcas sao
parte da trajetoria histérica de Abrado. Mas Hebreus 11,13-16 comenta,
em geral, a vida dele, pois ele € o personagem que melhor exemplifica
o que Hebreus quer deixar claro para os seus destinatarios: separagao
e marginalizagdo. E a propria histéria de Abrado em Génesis que for-
nece a linguagem que fala sobre a separacdo. Em Hebreus, a confissdo
dos patriarcas de que sdo “estrangeiros” e “peregrinos” intensifica a
expressao utilizada em Génesis. Por i1sso, o restante do v.13 especifica
que a morte dos patriarcas, de acordo com a fé, foi marcado por uma
expectativa oposta ao cumprimento. Foi numa condicao de fé e ndo de
cumprimento que os herdis morreram.

O v.14 sugere que Abrado poderia ter retornado a sua patria origi-
nal. Contudo, a expressao “todos estes” ¢ uma referéncia mais ampla:
“De acordo com a f¢€, todos estes morreram sem ter alcancado a rea-
lizacdo das promessas, mas tendo-as enxergado ¢ saudado de longe ¢
reconhecendo-se estrangeiros e peregrinos na terra. Pois aqueles que
assim falam mostram claramente que estdo a procura de uma patria”
(v.13-14). Esta linguagem prepara a declaragao do v.16: “De fato, aspi-
ravam a uma patria melhor, a uma patria celeste. Por isso, Deus nao se
envergonha de ser chamado seu Deus; de fato, ele preparou-lhes uma
cidade” (11,16), que afirma que a meta das peregrinagdes de Abrado
nao ¢ terrena, mas a terra prometida celestial. Os patriarcas estao sepa-
rados do mundo no qual eles vivem. Eles estdo alienados da sua patria,
bem como da terra prometida por Deus, o que faz com que a afirmagdo
do v.15a: “e, se tivessem tido em mente aquela de onde haviam saido”
indique ndo um desejo nostalgico pela antiga patria, mas por uma patria
melhor?®,

8 Nesta passagem, a especulacao sobre a cidade (Jerusalém) celestial € outra concepgao
que faz parte do eschatologoumena de Hebreus (veja 12,22 e 13,13-14), uma concep-
¢do que floresceu na literatura apocaliptica e rabinica, mas em menor escala no juda-
ismo helenistico. Esta idéia foi também amplamente usada pelos escritores do Novo
Testamento para expressar em termos concretos o objeto das esperangas escatologicas
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Quando, entdo, Abrado e sua familia, motivados pela f¢, abra-
cam a vida de “estrangeiros e peregrinos”, isto seria entendido como
a escolha de um status mais baixo, e traria desonra e perigo. Apesar
de nao sabermos se Abrado sofreu algum destes infortinios em sua
peregrinagdo, o contexto cultural dos destinatarios sugere que o autor
¢ eles teriam entendido a escolha de Abrado como uma aceitacao da
perda de prestigio por causa da obediéncia a vontade de Deus. A luz
da experiéncia da comunidade apresentada em 10,32-34, podemos,
portanto, afirmar que Hebreus se atém a este aspecto da apresenta-
cao de Abrado porque ele responde de forma mais proxima a situacao
dos seus destinatarios. Abrado ¢ descrito como alguém que procura o
exilio a fim de alcangar algo melhor, a cidade celestial que Deus pre-
parou. Hebreus descreve a cidade pela qual Abrado escolheu o status
e desonra de estrangeiro como “construida por Deus” (11,10.16). En-
tretanto, a cidade celestial fundada por Deus tem valor maior que as
cidades terrenas e confere um status maior aos seus cidaddaos do que
as cidades terrenas aos seus. Abrado e sua familia mantiveram este
prémio maior diante deles todo o tempo (11,10.14) e, avaliando com
os olhos da fé, eles suportaram a desgraga temporaria como meio de
atingir a meta (11,13)%.

Neste sentido, Abrado e os seus descendentes, ao deixar sua terra
nativa em obediéncia a vontade de Deus, eles aceitam o status mais
baixo de estrangeiros e peregrinos, sendo expostos a reprovagao e de-
sonra que acompanhavam aquela mudanca de status. Ele confessaram
este status, perseveraram nele (11,11.13.16) e, a despeito do fato de que

cristas. Paulo fala do politeuma celestial dos cristaos (Filipenses 3,20) e da Jerusalém
de cima, que ¢ livre (Galatians 4,26). O Apocalipse de Jodo descreve vividamente a
nova Jerusalém (21,9-22,5). Para Hebreus, a cidade j& existe, permanentemente no
céu (11,10.16; 12,28; 13,14). Nela esta o prototipo do altar construido por Moisés
(8,5; 9,23). E a propria terra da promessa que os patriarcas desejaram, viram e sau-
daram de longe (11,8-12). Cf. de YOUNG, James Calvin. Jerusalem in the New
Testament. The Significance of the City in the History of the Redemption and in
Eschatology. Kampen: Netherlands, 1960, p. 117-145; DEUTSCH, Celia. Transfor-
mations of Symbols. The New Jerusalem in Revelation 21,1-22,5. Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft 78, 1987, p. 106-126.
2 deSILVA, David A. Despising Shame, p. 187-188.
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poderiam voltar a situacdo que tinham no seu pais de origem (11,15),
nao foram afetados por qualquer tipo de vergonha diante da opinido da
sociedade vigente e ndo se sentiram motivados a deixar aquela relagao
marginal em troca de um lugar de honra aos olhos daquela sociedade.
Por essa razao, “Deus nao se envergonha de ser chamado seu Deus”, da
mesma forma que o Filho faz com os muitos filhos: “Pois o santificador
¢ os santificados tém todos a mesma origem; por isso, ele ndo se enver-
gonha de chama-los de irmdos” (2,11). Associando-se o proprio nome
de Deus a eles, sua honra ¢ preservada como uma extensao da honra
de Deus. Abrado e os patriarcas desconsideram a opinido dos infiéis.
Eles desprezam a vergonha ao permitir que a ordem de Deus defina
0 que constitui comportamento honroso € desonroso. A obediéncia a
Deus conduz a honra, nunca a desgraga e, também, a boa reputagdo e
aprovagao na comunidade fiel*°.

Hebreus 11,23-28: O exemplo de Moisés

A apresentacao dos exemplos de ¢ de Hebreus 11 refere-se, de for-
ma particular, a situa¢do dos destinatarios. Moisés ¢ apresentado como
alguém mais na relagdo do povo de Deus que sofreu por causa da fide-
lidade. Hebreus nao menciona a fama dele como legislador e mediador
da nova alianga. O que ¢ central ¢ o fato de que ele renunciou um lugar
de honra no mundo e escolheu o status de escravo em solidariedade ao
povo de Deus. Assim, logo apos a indicagao do nascimento e a preser-
vacao miraculosa dele (11,23), Hebreus afirma que Moisés “recusou a
ser chamado filho da filha de Fara6™, e, em seguida, apresenta eventos
da vida dele que indicam um conflito onde “o que se v€” deve ser ava-
liado em fun¢do do que “ndo se vé€”. Chamado “filho da filha de Fa-
ra0”, Moisés, motivado pelas “coisas ainda ndo vistas”, abandonou os
tesouros do Egito, preferindo sofrer e compartilhar a sorte do “povo de
Deus”: “Pela fé, Moisés, tendo crescido, renunciou a ser chamado filho
da filha de Farao. Preferiu ser maltratado com o povo de Deus, a gozar,

3 deSILVA, David A. Despising Shame, p. 190.
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por um tempo, do pecado” (11,24-25). Moisés torna-se parte dos “filhos
de Israel” (Exodo 2,11 LXX). Ele est4 separado porque conscientemen-
te escolhe deixar o Egito, recusando permanecer membro da casa real
egipcia e rejeitando tudo que ela poderia ter-lhe fornecido, para sofrer
junto com o povo de Deus?'.

Apresentado como membro da familia real egipcia e, possivel-
mente, como o herdeiro do trono do Egito, Moisés renuncia e de fato
despreza estas honras em favor de ser “maltratado junto com o povo
de Deus”. Ele deixa para tras as honras do trono a fim de unir-se
a escravos, povo do mais baixo status social e sujeitos ao insulto e
abuso fisico. E interessante observar que o prazer da corte do Egito
¢ qualificado por dois termos. O primeiro termo, “temporario”, con-
trasta com “permanente”, que € usado para descrever a heranca eterna
(10,34; 12,27; 13,14), fazendo com que a honra ou conforto possibi-
litados pela alegria temporaria do status terreno e riqueza ndo tenha
valor ultimo, estando mesmo sujeita a ser transformada em desgraga e
dor no dia da visita de Deus*?. O segundo termo identifica este prazer
com o “pecado”. Aqui pecado ¢ mais que transgressao da lei, sendo
a recusa a viver em solidariedade com o povo de Deus. O contetido
deste pecado era afastar-se do povo de Deus. Neste texto, pecado ¢
ndo perseverar, ndo suportar as injurias junto com irmaos € irmas.
Esta defini¢do de pecado, ou seja, ndo ser solidario com o povo de
Deus em seu sofrimento e, principalmente a perspectiva da impossi-
bilidade de restauragao de alguém que peca depois de ter conhecido
a fé (6,4-6; 10,26-31), relaciona o termo pecado com a crise que 0s
destinatarios de Hebreus estavam enfrentando. O pecado ocorre quan-
do a comunhdo com o povo de Deus ¢ recusada ou abandonada, ce-
dendo a tentacao e procurando um lugar de prazer na sociedade infiel.
O pecado ocorre quando alguém abandona o ‘“ser maltratado junto
com o povo da Deus” para alcangar a honra definida pelos inimigos

' D’ANGELO, M. R. Moses in the Letter to the Hebrews, p. 28-32; 46-47; BU-
CHANAN, G.W. To the Hebrews. Anchor Bible Commentary. New York, 1972, p.
187-188; SPICQ, Ceslas. L’Epitre aux Hébreux 2, p. 358-359.

32 SPICQ, Ceslas. L’Epitre aux Hébreux 2, p. 357-358; LANE, William L. Hebrews
9-13, p. 371-372; de SILVA, David A. Despising Shame, p. 191-192.
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de Cristo. Moisés demonstra a sua fé ao escolher ser maltratado e de-
sonrado junto com o povo de Deus aos olhos do mundo, cuja honra,
paradoxalmente, esta destinada a ser totalmente destruida no dia da
manifestacdo de Deus. Klaus Wengst declara:

Nas historias de Moisés, o autor redescobre o conflito de
sua propria época (...) Em 10,32 ele recorda aos seus leitores e
ouvintes os “primoérdios”, imediatamente a seguir ao seu batis-
mo, que os colocara diante deste conflito e, portanto, na com-
provacao de uma luta de sofrimento, a qual atingia, segundo os
v.32-34, a todos na comunidade; a alguns diretamente através da
prisdo e do desprezo publico, aos outros pela solidariedade com
os diretamente atingidos e pelas conseqiiéncias dai decorrentes,
como a confiscacdo dos bens. O motivo para recordar este tempo
de sofrimento ¢ que a ameaca existe sempre, de forma latente,
e o autor ndo quer que dela se fuja recorrendo a adaptagdo. Por
isso ele exorta, no v.35, a ndo perder a coragem e o destemor.
Analogamente, na retrospectiva as historias de Moisés, ele men-
ciona duas vezes a intrepidez perante o farad, que, no contexto
deste motivo, tanto no v.25 como no v.27, é chamado “o rei”. A
palavra grega que estd no fundo designa freqiientemente o im-
perador romano. Os pais de Moisé€s agiram “ancorados na f¢”
contra um “edito oficial do rei”. A fé demonstra-se neles, como
nos cristdos a quem o autor da carta se dirige, na intrepidez em
ndo temer ser acusado de ilegalidade. O arrojo com que Moisés
renunciou a seus privilégios e se tornou solidario com o povo
de Deus oprimido (11,24-26) e, no qual outrora aqueles que nao
tinham sido atingidos pelas medidas persecutérias se tornaram
companheiros daqueles que eram atribulados por elas (10,33-
34), o autor quer que seja mantido por aqueles a quem escreve.
Outro comportamento seria pecado. Moisé€s “preferiu ser mal-
tratado com o povo de Deus a gozar, por um tempo, do pecado”
(11,25). “Pecado” €, aqui, a recusa da solidariedade com o povo
de Deus sofredor. Lealdade incondicional oferece seguranca,
permite gozar a vida; a persisténcia na profissao de fé em Jesus,
que se comprova na solidariedade pratica, expde, possivelmente,
a perseguicao. A descoberta desta situagao e da sua superagao na
Escritura encoraja a perseverar na propria situacdo, a permane-



166 | REFLEXUS- Ano VI, n. §,2012/1

cer solidariamente na comunidade dos atribulados, a ndo ceder,
a contradizer®.

A escolha de Moisés ¢ motivada por sua avaliagcdo do valor respec-
tivo dos tesouros do Egito e a “reprovagao de Cristo”. Com os olhos
fixos no galardao (11,26), ele achou que a reprovacdo de Cristo consti-
tuia o maior tesouro. O v.26: “Considerou a humilhac¢ao de Cristo como
uma riqueza maior do que os tesouros Egito, pois tinha os fixos na re-
compensa”, ¢ um breve comentario, cuja funcdo ¢ similar ao midraxe
dos v.13-16 na secao de Abrado. Nos dois casos, Hebreus mostra as
motivagdes dos herois. Abrado, depois de migrar para Canaa, teve de
viver como estrangeiro e peregrino na terra da promessa, pois ele ainda
nao havia chegado a verdadeira patria. Moisé€s, por sua vez, “conside-
rou a humilhagdo de Cristo como uma riqueza maior do que os tesouros
Egito™*. Hebreus destaca este aspecto emocional, tanto ao falar dos
patriarcas quanto de Moisés, pois mesmo que os deixe saber que ha
galarddes que os esperam, eles ndo os experimentaram durante as suas

33 WENGST, Klaus. Pax Romana. Pretensao e Realidade. Experiéncias e percep-
coes da paz em Jesus e no cristianismo primitivo. Sao Paulo: Paulinas, 1991,
p. 203-204.

3 A expressao “humilha¢ao de Cristo” deriva do Salmo 68 (LXX) e 88,51-52 (LXX).
A leitura do Salmo 88 apresenta duas caracteristicas marcantes. Primeiro, a pas-
sagem ¢ geralmente interpretada de forma a assinalar a auto-doacao de Cristo em
favor do seu povo. Segundo, a mudanca ¢ interpretada principalmente como uma
mudanca de status que envolve reprovagdao. Na medida em que se refere a morte
do Senhor, e até mesmo aos abusos que ele sofreu nos relatos evangélicos da cru-
cificacdo, existe certa identificacdo de humilhacdo neste verso com a humilhagao
do grande salmo da paixao (Salmo 68 LXX). As leituras cristds do Salmo 88,51-52
LXX fornecem um modelo de leitura destes Salmos que pode ter sido utilizado por
Hebreus. Tanto Cristo quanto Moisés trocaram a “alegria que poderiam ter” pelo
sofrimento e oprdbrio junto ao povo de Deus. Mas Cristo, como lider de nossa f¢,
a conduz também a perfeicao (12,2). Moisés, ao fazer uma escolha semelhante a
de Jesus, trouxe sobre si a mesma reprovacao, mas apesar de morrer sem receber
a promessa, pode contemplé-la, pois “olhou além do galardao”. Cf. D’ANGELO,
M. R. Moses in the Letter to the Hebrews, p. 48-53; ATTRIDGE, Harold W. The
Epistle to the Hebrews, p. 341-344; MOO, Douglas J. The Old Testament in the
Gospel Passion Narratives. Sheffield: The Almond Press, 1983, p. 262-264.
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vidas. A fé considera as realidades terrenas a luz das realidades eternas,
fazendo com que o que pode provocar reprovagao ¢ desonra na corte
de opinido do mundo seja transformado no caminho para a honra diante
de Deus™.

Portanto, qualquer que seja o significado de Hebreus 11,24-26, ele
deve também concordar com o uso da mesma expressao em Hebreus
13,12-13, onde aos destinatarios ¢ dada a exortacao de carregar a “re-
provacao de Cristo”: “Por este motivo Jesus, para santificar o povo com
seu proprio sangue, sofreu do lado de fora da porta. Saiamos, pois, ao
seu encontro, fora do acampamento, carregando a sua humilhacao”.
Esta exortacdo, além disso, relembra a experiéncia anterior de desgraca
(10,32-34), a qual incluia a reprovacao e era resultado da associacao
dos destinatarios com Cristo. Nesse sentido, da mesma forma que os si-
noticos localizam o Salmo 68,10 no contexto da vida de Jesus, Hebreus
coloca o Salmo 68,8.10 nos labios de Jesus, que suportou insultos e
desgraca por causa da obediéncia a Deus. Entretanto, assim como Cris-
to desprezou o valor de honra da sociedade e trouxe sobre si a repro-
vac¢ao, derivada da sua obediéncia a Deus, assim também o fez Moisés
¢ os destinatarios sao também convocados a fazé-lo. A “reprovagao de
Cristo” significa a reprovacao devido a perseveranca na obediéncia a
chamada de Deus. Ela foi exemplificada por Jesus e também indica que
a esperanca daqueles que t€ém compartilhado os sofrimentos de Cristo
compartilhardo a exaltagdo e o galardao que Cristo recebeu (Hebreus
2,10; 12,2).

Hebreus destaca também que Moisés, da mesma forma que Isaque,
Jacd e Joseé (11,20-22), tem poder profético para antecipar o futuro:
“Pela fé, abandonou o Egito sem temer a ira do rei e, como quem V&
aquele que ¢ invisivel, manteve-se inabalavel” (v.27). Moisés € moti-
vado pelas “coisas ndo vistas”. Vale lembrar que, em geral, Hebreus
apresenta Moisés como um visionario*®, destacando eventos especificos
da vida dele, assim como fez com os outros personagens, mas em vez
de apresenta-lo como o condutor dos israelitas para fora da escravidao,

35 de SILVA, David A. Despising Shame, p. 193-194.
3 D’ANGELO, M. R. Moses in the Letter to the Hebrews, p. 95-145.
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descreve-o como um homem que sabe fazer boas escolhas. A luz da
promessa, pois “olhou o galarddo”, Moisés escolhe abragar a repro-
vacgao de Cristo, ou seja, escolher o curso da obediéncia a Deus, mes-
mo a custas de ser desonrado aos olhos do mundo. Moisés desprezou
a vergonha, renunciando as honras do mundo onde ele nasceu e foi
adotado. De modo analogo ao modelo de Cristo, assumiu a forma de
escravo e escolheu ser desonrado e reprovado na companhia do povo
de Deus, unindo-se assim ao seu destino, ao invés de beneficiar-se dos
prazeres daquela sociedade e ligar-se ao destino dela. A fé o conduziu a
escolha da desgraca temporaria e a avaliar as honras do mundo a luz do
galarddao de Deus. Moise€s, como Abrado, deixa a sua terra de origem,
unindo-se ao povo de Deus em sua peregrinagdo, a fim de alcancar o
galarddo prometido.

Hebreus ndo apresenta Moisés como um herdi nacional e igno-
ra o chamado divino para conduzir o povo, a sua fun¢ao de interces-
sdo entre o povo ¢ Deus e a alianca do Sinai*’. Percebemos a razao da
escolha de Moisés quando examinamos sua relagdo com a exortagao
como um todo e, em particular, com a introdu¢ao ¢ a conclusao da lis-
ta. Uma comparacdo entre a apresentacdo de Moisé€s e os personagens
apresentados em Hebreus 11 demonstra que ela esta conformada com a
situagdo dos destinatarios € com o que Cristo fez. No passado, os des-
tinatarios de Hebreus experimentaram injurias e julgamento, sofreram
¢ perderam os bens (10,33-34). A fidelidade passada da comunidade
¢ descrita em termos que lembram Moisés, cuja escolha acomoda-se
a esta interpretagdo de sua existéncia. Moisé€s escolheu ser maltratado
junto com o povo de Deus (11,25), abandonou os tesouros do Egito e
olhou o galardao que estava adiante (11,26). Ele at¢ mesmo suportou o
“oprobrio de Cristo” (11,26), que ¢ exatamente o que os destinatarios
tém sofrido (10,35). Assim, a fungdo exemplar de Mois€s amolda-se

37 Siracida 45,3-5 indica quao significativo é essa omissdo: “Pela palavra de Moisés
fez cessar os prodigios e glorificou-o em presenca dos reis; deu-lhe mandamentos
para o seu povo e fez-lhe ver algo de sua gloria. Na sua fidelidade e dogura ele o
santificou, escolheu-o entre todos os viventes; fez-lhe ouvir a sua voz e o introduziu
nas trevas; deu-lhe face a face os mandamentos, uma lei de vida e de inteligéncia,
para ensinar a Jaco as sua prescrigoes e seus decretos a Israel”.
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a situagao dos destinatarios e, em particular, a escolha que ¢ colocada
diante deles. Confrontados com o exemplo de Mois¢s, os destinatarios
poderiam mais uma vez afirmar a sua renuncia ao seu proprio status e
aceitar a perda de honra e lugar na sociedade com alegria ao escolher a
solidariedade com o povo de Deus (10,25) e com os seus irmaos e irmas
marginalizados (13,3).

Hebreus 11,33-38: Os martires e os marginalizados

Hebreus 11,32-38 apresenta um grupo de pessoas que foram mar-
tirizadas ou torturadas, que suportaram a desgraga e afronta ao cumpri-
rem as exigéncias da fé, razdo pela qual elas sdo insepardveis daquelas
que realizaram através da fé atos dignos de ser honrados e louvados na
memoria do povo de Deus. Os herois mencionados ndo sdo apresen-
tados numa ordem cronoldgica e varios nomes de baixo status social
sao combinados. A mudanca de uma ordem cronoldgica para uma de
natureza fortuita, de uma lista de herois e suas obras para uma lista
de nomes que nao estdo associados entre si, ¢ entao para uma lista de
eventos cujo referente ndo esta claro, apresenta uma leitura caotica da
historia. Hebreus também ndo menciona a conquista da terra, a mo-
narquia, a constru¢cao do templo. Nenhuma das glorias nacionais da
historia de Israel recebe atencgdo, diferenciando Hebreus grandemente
da histoéria judaica. Hebreus desenvolve uma linha historico-salvifica
dissociada da historia nacional de Israel, ndo causando surpresa que
aconteca a exclusao de alguns fatos importantes da historia israelita’®.
Os eventos mencionados nos v.33-38 também colaboram para acentu-
ar este aspecto ao se referir as vidas dos profetas e martires macabeus:
cles ndo sdo reis ou sacerdotes. Além do mais, esta secdo desloca-se
do positivo ao negativo, deixando os destinatarios no lado de baixo
da historia.

3% SPICQ, Celas. L’Epitre aux Hébreux 2, p. 362; EISENBAUM, Pamela M. The
Jewish Heroes of Christian Faith, p. 174-175; DUNNILL, John. Covenant and
Sacrifice in the Letter to the Hebrews. Cambridge: Cambridge University Press,
1992, p. 181-183.
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A transi¢ao do v.31 para o v.32, realizada por meio da pergunta
retorica: “E que mais acrescentar? (v.32a), ¢ seguida pela afirmagado de
que o tempo e o espago disponiveis ndo permitem continuar apresen-
tando outros exemplos (v.33-35). Os versos 35b-38 sdo aplicados de
forma mais direta aos destinatarios. Os v.33-34 focalizam realizacoes
politica e militar, incluindo cenas do livro de Daniel (1 Macabeus 2; 4
Macabeus 16;18). Nos v.32-34, os herdis apresentados sao exemplos
de fidelidade herdica assim como aqueles que “repeliram os exérci-
tos estrangeiros”. O v.35 muda para eventos biblicos mais especificos.
A nota positiva “mulheres reencontraram seus mortos, pela ressurrei-
cao” (v.35a; veja 1 Reis 17,17-24; 2 Reis 4,18,37 ) ¢ quebrada no co-
me¢o do v.35b: “Mas outros sofreram o esquartejamento, rejeitando a
libertacdo para conseguir uma ressurreicdo melhor”, onde se inicia a
lista de sofrimentos suportados por varios personagens™.

Os personagens apresentados que foram torturados até a morte por
causa de uma melhor ressurrei¢ao constituem uma clara referéncia aos
macabeus, pois eles se tornaram exemplos importantes de compromisso
com Deus ¢ a Tora no judaismo helenistico (2 Macabeus 6,18-7,42)%.
2 Macabeus 7 afirma que os martires, em meio ao escarnio € zombaria
de seus inimigos, sofrem uma morte vergonhosa, mas eles suportam
a dor e a vergonha. Ao acentuar este aspecto, 2 Macabeus deixa claro
que eles tinham chegado a este ponto e ndo retornado a um caminho
que poderia oferecer conforto € honra. Como Abrado e os patriarcas,
eles poderiam ter retornado e abandonado a jornada que a obediéncia
a Deus requeria, mas eles tinham os olhos postos no galardao, o qual,
neste texto, ¢ apresentado como ‘“uma melhor ressurreigao” (11,35).
Porque eles valorizam a esperanga que Deus dé ao fiel, sdo capazes de
recusar as promessas de honra e alto status oferecidas, e prosseguir no
caminho que traz sobre eles completa desgraga diante da opinido publi-
ca, mas para eles honra ¢ vida diante de Deus*'. Eles repetem em suas

3 SPICQ, Ceslas. L’Epitre aux Hébreux 2, pp.369-371; BRUCE, F.F., The Epistle
to the Hebrews, pp.319-328.

4 Cf. HENTEN, Jan Willem van. The Maccabean Martyrs as Saviours of the Jew-
ish People. A Study of 2 & 4 Maccabees. Leiden: E. J. Brill, 1997.

A tortura até a morte era uma experiéncia de dor fisica extrema e de total degrada-
¢do. A pessoa era sujeita a abusos fisicos, que envolviam um desafio a sua honra
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vidas a escolha de Moisés que, similarmente, rejeitou os beneficios de
uma relagdo com um rei humano para alcangar o favor de Deus*?. Como
Abrado e Moisés, eles recusaram a honra da sociedade vigente, a fim
de alcancar um lugar de honra diante de Deus. Eles ndo permitiram que
as pressoes sociais de reprovagao ou abuso fisico os envergonhassem
diante daqueles que nao t€ém compromisso com Deus € nem esperanga
no galardao prometido.

Neste sentido, eles formam uma corrente com os que “sofreram a
provagdo dos escarnios e do chicote e a das correntes e da prisao; foram
apedrejados, foram serrados; morreram assassinados a espada; levaram
uma vida errante, vestidos de peles de carneiro e de pélos de cabra;
foram sujeitos as privagdes, oprimidos, maltratados, eles de quem o
mundo ndo era digno; erravam pelos desertos € montanhas, pelas gru-
tas e cavidades da terra” (11,36-38). Nesse catdlogo de desonrados e
marginalizados, localizados nas margens da sociedade, em lugares que
indicam o oposto da ordem social, Hebreus introduz a avaliagdo: “dos
quais o mundo ndo era digno; errantes pelos desertos € montanhas, pe-
las grutas e cavidades da terra”. Essa afirmagdo envolve uma inversao
das avaliagoes de honra e desonra ¢ ¢ parte essencial da exortagao e
declaragdo irénica da dignidade relativa dos peregrinos ¢ do mundo,
consiste numa inversao das normas da sociedade*. Como nos v.13-16,
que fala sobre as peregrinacoes de Abrado, e do v.26, sobre Moisés, este
verso constitul um comentario sobre as peregrinagoes dos herdis men-
cionados nos v.33-37. As pessoas que foram perseguidas e mortas, que
peregrinaram forcadamente pelos desertos e viveram em montanhas e
covas da terra e foram rejeitadas sdo os modelos de fé e aquelas das
quais o0 mundo nao era digno. Elas desprezaram a vergonha ao renun-
ciar a honra, status e a aprovacao oferecida pela sociedade infiel, prefe-

pessoal, sendo-lhe negada a possibilidade de reparar a sua honra durante a vida. Cf.
deSILVA, David A. Despising Shame, p. 197-198.

2 de SILVA, David A. Despising Shame, p. 198-199.

# de SILVA, David A. Despising Shame, p. 199-200; MOFFATT, J. A Critical and
Exegetical Commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 189; ATTRIDGE,
Harold W. The Epistle to the Hebrews, p. 351; LANE, William L. Hebrews 9-13,
p- 389-391.
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rindo a reprovagao, ultraje e desgraca a fim de manter a sua integridade
diante de Deus e alcancar o que ele prometeu.

Hebreus 11 alcanga seu ponto mais alto com a afirmagao de
que os herois do passado ainda aguardam a consumagao, nao dei-
xando duvidas de que ainda lhes falta alguma coisa: “Todos eles,
embora tenham recebido um bom testemunho gracas a sua fé, ndo
lograram, entretanto, a realizacao da promessa. Ja que Deus previa
para nos coisa ainda melhor, eles ndo deviam chegar sem noés a ple-
na realiza¢ao” (v.39-40). Recordando o inicio do capitulo, Hebreus
procura lembrar aos destinatarios que estas pessoas “obtiveram bom
testemunho”, mas apesar do seu grande testemunho, ndo receberam
a promessa. O v.40 afirma que a presente comunidade estd numa po-
si¢do melhor que a dos herdis apresentados* e a expressdo “eles nao
deviam chegar sem nos a plena realizagdo” deixa clara a conexao
intima existente entre os herois do passado e a presente comunida-
de. Esta conclusao ¢ significativa porque ela destaca o sofrimento
dos herois, refletindo presumivelmente a situagao dos destinatarios
¢ também porque localiza os destinatdrios na mesma continuidade
historica que os herdis da lista.

Para Hebreus, na medida em que a historia biblica ¢ parte da antiga
alianga, ela € uma historia ndo acabada. As alusdes sumarias aos even-
tos dos v.32-38 deixam a historia biblica num estado de sofrimento e
caos, sendo necessario impor-lhe uma diregao teleologica. Nesse senti-
do, a afirmac¢do do v.40: “eles ndo deviam chegar sem nos a plena reali-
zagdo”, implica que o télos (“fim”, “objetivo”) da historia somente sera
realizado na comunidade crista, pois para Hebreus perfeicao significa
algo acabado, que alcangou o seu cumprimento®. Nesse sentido, quan-
do aplicamos este conceito a releitura da historia apresentado, Jesus
Cristo transforma-se na meta tltima da histéria biblica, aquele a quem

# 0O “algo melhor” (v.40) corresponde a “uma melhor ressurrei¢ao” (v.35¢), um galar-
dao que ¢ reservado para uma “melhor alianga” (7,22; 8,6).

 EISENBAUM, Pamela M. The Jewish Heroes of Christian Faith, p. 174-175.
Cf. também PETERSON, D. Hebrews and Perfection. An Examination of the
Concept of Perfection in the Epistle to the Hebrews. Cambridge: Cambridge
University Press, 1982.
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os destinatarios de Hebreus devem olhar atentamente. Isso significa
também que qualquer que tenha sido a situagdao enfrentada pelos des-
tinatarios de Hebreus, de forma alguma o sofrimento deles poderia ser
comparado com aquele dos herdis da fé. Os santos do passado permane-
ceram fiéis, tendo por base da sua fidelidade as promessas, mas a gera-
cao presente de cristdos desfruta de privilégio ainda maior porque pode
se beneficiar do ensino de Jesus, o grande sumo sacerdote (4,14-16;
5,1-10; 8,1-10,18), o qual, depois da “grande nuvem de testemunhas”,
¢ apresentado como o exemplo por exceléncia. Os herois do Antigo
Testamento ndo receberam a promessa e nao foram aperfeicoados em
seus dias. Em contraste, Jesus, tendo alcancado a promessa, completa
e coroa da f¢, e, estando a direita, nas alturas, tornou-se o exemplo por
exceléncia que os cristdos devem seguir.

3. Hebreus 12,1-3: Jesus,
o iniciador e aperfeicoador da fé

Hebreus 12,1-3 desenvolve a metafora de uma luta atlética no es-
tadio, apresentando o ultimo exemplo de fé, Jesus, “o iniciador da fé e
o que a conduz a realizacao” (12,1a). Jesus ¢ o atleta modelo da fé que
deve ser observado e imitado por aqueles que andam em seus passos.
No capitulo 11, os herois da fé sao procuram fielmente procuram a ci-
dade de Deus ¢ as expressdes “correr com perseveranga’” € “pioneiro”
(12,1-2) dao continuidade ao motivo do povo de Deus peregrino. O
corolario regular deste tema ¢ que Jesus os antecipa nesta jornada. Ele
foi aperfeicoado (2,5-9; 5,7-10) e esta a direita nas alturas. Existe, por-
tanto, uma ligacdo 16gica e dramdtica entre a referéncia aos martires
apresentados em 11,35b-38 e a formulagdo de 12,1: “Destarte, nds tam-
bém, que estamos cercados por tal nuvem de testemunhas, rejeitemos
qualquer fardo e o pecado que tdo bem sabe envolver-nos, € corramos
com persisténcia o certame que nos ¢ proposto”, na qual o uso de “nos”
contrasta com “todos estes” (11,39) e a expressado “portanto” (12,1) liga
12,1-3 com 11,1-40. “Portanto” refere-se especificamente a 11,39-40,
mas olha retrospectivamente para os herois do capitulo 11. Dessa for-
ma, Hebreus oferece encorajamento para a perseveranga cristd na fé e
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obediéncia na corrida em dire¢ao a meta prescrita, pois a comunidade
crista deve encontrar em Jesus, “que suportou a cruz”, o exemplo supre-
mo da fé perseverante®.

Hebreus 12,1-3 também justapde as palavras cruz e vergonha, en-
fatizando nao a natureza fisica do sofrimento mas a “vergonha” da cruz,
destacando o abuso verbal que Jesus sofreu dos pecadores. A gloria
presente de Jesus ¢ apresentada em oposicao a dificuldade e vergonha
da sua vida terrena. A cruz foi o auge da sua humilhagao e sofrimentos,
mas a sua exaltagcdo celestial ¢ interpretada como ““a alegria que estava
proposta”, um galardao para a sua obediéncia e o fato que o levou a
aceitar os julgamentos que a sociedade lhe impds. “Assentou-se”, que
contrasta com o “perseverou”, indica que enquanto o sofrimento de Je-
sus foi ““de uma vez por todas” um evento passado, sua exaltacao celes-
tial € passada, presente e futura, tornando significativo o uso do Salmo
110,1 em 12,2, pois € a Unica vez que este texto € utilizado no contexto
de uma exortacdo*’. Como em 10,12, a exaltacao de Jesus ¢é enfatizada,

% “Suportou a cruz” enfatiza que Jesus demonstrou a perseveranga de fé, a qual
os cristdos sao chamados. A raiz “perseverar” ocorre em 12,1-2 com diferentes
nuances: “por meio da perseverancga” (v.1); “suportou” ou “tolerou uma experiéncia
degradante” (v.2). Hebreus 12,1-3 fala da morte de Jesus ndo tanto como um
evento redentor, como em 1,3, mas como uma dura experiéncia inflingida pela
oposi¢ao dos pecadores (12,3), localizando a morte de Cristo na dura realidade da
crucificacdo na antigliidade. Esta ¢ a inica referéncia explicita a cruz de Cristo, mas
Hebreus claramente pressupde que a morte de Jesus na cruz foi o evento objetivo
através do qual a salvagao foi realizada para o povo de Deus. Cf. HENGEL, Martin.
Crucifixion in the Ancient World. Philadelphia: Fortress Press, 1977; William
LANE. Hebrews 9-13, p. 413-414.

A exaltacdo de Jesus, baseada no Salmo 110,1, € introduzida como parte do desen-
volvimento cristolégico de Hebreus (1,3.13; 2,5-9; 8,1-2; 10,12-13). Somente em
12,1-3 ela ocorre num contexto parenético e tem um significado hortatorio. O Jesus
crucificado € o Filho exaltado. Assim, a fidelidade exemplar de Jesus e suas con-
seqiiéncias sdao acentuadas, procurando encorajar a comunidade que estd sofrendo
sua propria experiéncia de dor a perseverar em sua fidelidade. A exaltacdo a direita
¢ a garantia absoluta da exaltagdo de Cristo e seguranca daqueles que t€ém posto a
sua esperanga nele. Cf. HAY, D. M. Glory at the Right Hand. Ps 110 in Early
Christianity. Nashville/New York, Abingdon Press, 1973, p. 85-89; GOURGES,
M. A la Droit de Dieu. Résurrection de Jésus et Actualisation du Psaume 110,1
dans le Nouveau Testament. Paris: J. Gabalda et Cie. Editeurs, 1978, p. 89-125;

4
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mas agora ela contrasta ndo com os sacerdotes terrenos ou anjos, mas
com a corrida da fé que ele ja terminou, mas os destinatarios ainda nao.
Ela ¢ o galarddao obtido em recompensa pela aceitagdo da experiéncia
dolorosa da cruz e, apresentada em contraste com sua morte humilhan-
te, indica uma aguda inversdo da situagdo de rejeicdo e animosidade
suportada por Jesus®.

“Assentou-se”’ contrasta também com a alegria efémera que Cris-
to rejeitou com sua livre decisdo de se submeter a cruz e a ascensdo
¢ a sua entronizacao foi um evento de significativa perseveranca. Je-
sus alegrou-se com a perspectiva de sua exaltagdo, a qual ¢ essencial
para a salvagdo do ser humano (2,9-10; 5,9-10; 7,28-8,1)*. Hebreus

HENGEL, MARTIN. Studies in Early Christology. Edinburgh: T & Clark, 1995,
p. 145-163.

* No mundo antigo, havia uma forte tradi¢do da morte nobre, a qual, quando ocorria,
era uma ocasido para demonstrar coragem, uma das virtudes cardeais. Uma morte
nobre, na batalha ou em alguma outra tipo de servico a patria, era vista como uma
honra especial. Uma morte vergonhosa, que nao deixava chance de recuperar honra
e um bom nome, mas uma lembranga de desgraga, era um dos males mais temidos.
A morte na cruz era considerada a mais vergonhosa de todas e estava associada com
as classes baixas, ou seja, escravos, criminosos perigosos € a elementos rebeldes
das provincias. A sentenga de crucificacdo ja indicava um baixo status e, além dis-
s0, a crucificagdo era a puni¢do para os inimigos e perturbadores da ordem vigente.
A vitima crucificada era difamada social e eticamente pela consciéncia popular.
Nesse contexto, a morte de Jesus na cruz foi uma experiéncia de completa humi-
lhacao e ele foi despojado da sua honra e do seu lugar na sociedade e na memoria
social. Cf. LANE, William L. Hebrews 9-13, p. 416; deSILVA, David A. Despising
Shame, p. 166-167, HUGHES, Philip E. A Commentary on the Epistle to the
Hebrews, p. 524-525.

# Nas referéncias a exaltacdo de Jesus, as cita¢cdes do Salmo 110,1 testemunham a
gloria incomparavel de Jesus, mas também sugerem a gloria que os cristdos devem
aspirar. Hebreus 1,3 mostra a superioridade de Jesus sobre os anjos. Hebreus 8-10
mostra a superioridade sobre os sacerdotes levitas. Hebreus 12 mostra a grandeza
da sua gldria, a gloria que os cristaos devem aspirar. O significado e flexibilidade
do Salmo 110,1 ¢ também sugerido pela sua ligagdo com os principais titulos cristo-
l6gicos: Filho e Sacerdote, bem como com o conceito de Jesus como lider do povo
de Deus peregrino. Em cada uma dessas alusdes, torna-se claro o ponto chave que
Hebreus deseja acentuar: “majestade” (1,3), “exaltacao” (8,1; 10,12-13) e “descan-
so permanente” (12,2). Cf. SPICQ, Ceslas. L’Epitre aux Hébreux 2, p. 339; HAY,
D.M. Glory at the Right Hand, p. 88-89.
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1 apresenta a exaltagdo de Jesus e, em seguida a exortacao de 2,1-4,
desenvolve a exegese cristoldogica do Salmo 8,5-7, onde a expressao
“de gloria e honra o coroaste” segue a “um pouco inferior aos anjos”.
Ao aplicar esta expressao a Jesus, Hebreus interpreta “por um pouco”
como uma expressao temporal, como um periodo de rebaixamento si-
milar a Filipenses 2,5-11, no qual uma perda voluntaria de status foi se-
guida por uma exaltagdo ainda maior. O compartilhar de Jesus da carne
e sangue com filhos foi um esvaziamento, cujo proposito foi realizar a
vontade de Deus (5,7-10; 10,5-10)*°. A humilhag¢ao de Cristo comecou
com a sua encarnacao, mas ela atingiu o seu climax com a crucificagao.
O sofrimento de Jesus, mencionado em 2,10.18; 5,8, assume a forma
especifica da cruz em 12,2. Além disso, a morte dele ocorreu num lugar
de impureza’' e foi precedida e acompanhada pela oposigao, resisténcia
dos proprios pecadores que ele procurava beneficiar. Jesus enfrentou a
oposi¢ao dos pecadores, mas a sua morte, que envolveu a perseveranga

no sofrimento e o desprezar a vergonha da cruz, exemplifica a perfei¢ao
da fe.

Cristo desprezou a vergonha da cruz

Jesus renuncia a alegria, escolhendo sofrer a morte. A presenca
da expressao “nuvem de testemunhas” poderia indicar que 12,1-3 tem

S0 Hebreus 1,3 menciona a natureza salvifica da morte de Cristo e esta relacionado
com a exaltacdo da mesma forma que a citacdo do Salmo 8,5-7 em 2,6-8a coloca
os fundamentos para definir a exaltacdo de Cristo através da sua morte (2,8b-
19) e a apresentacdo da funcdo de Jesus como sumo sacerdote. Este esquema
de morte ¢ exaltacdo culmina na menc¢ao do Salmo 110,1 em 7,27b-8,2: o Filho
como sumo sacerdote e a sua fun¢do sacerdotal (10,11-13), bem como na ultima
mengao da exaltacdo em 12,2. Cf. GUTHRIE, G, H. The Structure of Hebrews:
A Text-Linguistic Analysis. Leiden: E. J. Brill, 1994, p. 91-92; deSILVA, David
A. Despising Shame, p. 165-166; PETERSON, David. Hebrews and Perfection,
p. 49-51.

Segundo Hebreus 13,11-12: “Porque os corpos do animais, cujo sangue o sumo
sacerdote introduz no santudrio para expiacdo do pecado, sdo queimados fora do
acampamento. Por este motivo Jesus, para santificar o povo com seu proprio san-
gue, sofreu do lado de fora da porta”.

5
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o sentido de martirio®?, mas o contexto da imagem atlética sugere “es-
pectador” e a proximidade com testemunhar (11,2.4.5.39) fortalece o
significado de testemunha®. Parte da linguagem de 12,1-3 é também
caracteristica do martirio dos macabeus. “Perseverar/perseveranca”
em 10,32.36; 12,7 ¢ igual a 4 Macabeus 17,10.12.17. Os destinatarios
de Hebreus sao chamados a “olhar para Jesus”, da mesma forma que
os martires macabeus sdo descritos olhando para Deus (4 Macabeus
17,10). A linguagem “foram torturados” relembra “suportar”, de 2 Ma-
cabeus 6,19.28, onde a recusa em aceitar a liberdade ao pre¢o do com-
promisso caracteriza o martirio de Eleazar (2 Macabeus 6,21-23.30) e
dos sete irmaos (2 Macabeus 7,1.7-8.24-30). A esperanga da vindicacao
divina por meio da ressurrei¢do esta também nos labios dos martires
macabeus (2 Macabeus 7,9.11.14.23.29). Assim, a combinag¢do de ser
torturado, rejeitar a libertacdo e a esperanca da ressurreigdo estabelece
a relacdo com as tradi¢des dos martires macabeus, cujos martirios eram
tidos em alta consideracao ndo so na piedade judaica, mas também na
cristd (4 Macabeus 15,2-3)**. Jesus ¢ os martires macabeus desprezam
a morte ¢ a vergonha que sofrem (Hebreus 12,2; 4 Macabeus 8,28).
Entretanto, se Hebreus 11 menciona os martires macabeus e parte da

52 Hebreus apresenta também outras expressdes que oferecem suporte indireto para a
tese de que Jesus ¢ apresentado como um exemplo agonistico: “precursor” (6,20),
“combate” (10,32) e “resistir no combate contra” (12,4). Mas Hebreus usa o partici-
pio “rodeados por” para “nuvem de testemunhas”: elas sdo testemunhas dos nossos
esforcos, e o contexto enfatiza o aspecto de assistir € ndo o de testemunhar. Os
martires de 12,1 estdo ativamente engajados: eles sdo expectadores e testemunhas,
devem “desembaracar de todo o peso” (12,1) e “correr a carreira que nos esta pro-
posta” (12,2). Hebreus 12,2 deve ser entendido a luz das expressoes “corrida que
jaz adiante” e “prémio que jaz adiante”. Cf. CLOY, N. C. Endurance in Suffering.
Hebrews 12,1-13 in its Rhetorical, Religious, and Philosophical Context. Cam-
bridge: Cambridge University Press, 1988, p. 43-48; 58-65; 171-172.

33 Testemunha, porém, ndo tem o significado de “um que testifica com o seu proprio
sangue e vida”, pois isto ndo se aplica & toda a lista de Hebreus 11. E também dificil
demonstrar o sentido de martirio como “morte” antes do século segundo d. C.

> DOWNING, John, Jesus and the Martyrdom. Journal of Theological Studies 14/2,
1963, p. 279-293; JONGE, Marinus de. Jesus’ Death for Others and the Death of
the Maccabean Martys. Jewish Eschatology, Early Christian Christology and the
Testament of the Twelve Patriarchs. Leiden: E. J. Brill, 1991, p. 125-134.
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linguagem de 12,1-3 assemelha-se aos relatos daquele periodo, a apre-
senta¢do de Jesus ¢ moldada pelos propositos particulares de Hebreus e
nao contém algumas caracteristicas dos martirios dos macabeus. Jesus
nao ¢ apresentado como um exemplo de desafio, oposi¢ao justa em face
da opressdao dos impios € nem auto-renincia, mas como um campeao
da fé perseverante™.

Jesus desprezou a vergonha da cruz, tornando-se um exemplo de
fé para a comunidade. No contexto de Hebreus, a palavra “vergonha”
¢ usada no sentido amplo da experiéncia de desonra®. Dessa forma, a
afirmagdo “desprezou a vergonha”, indica que o sentido de vergonha,
que deveria prevenir certos comportamentos devido ao medo da des-
graca, foi, de alguma forma, neutralizado. E importante lembrar que o
povo mediterraneo ndo sentia vergonha em relagdo a opinido de outros
povos, mas somente com respeito as pessoas que lhe eram significati-
vas, como a familia, as associacdes de negocios, amigos e autoridades,
ou seja, 0 povo cujo respeito era importante para a honra de uma pessoa
¢ a manuten¢ao de uma posi¢ao de respeito dentro da sociedade. Havia
pessoas cuja opinido simplesmente ndo se contava, diante de quem a
pessoa nao sentia vergonha®’.

A luz desse pano de fundo conceitual, a expressdo “desprezou a
vergonha” ganha uma outra perspectiva. Nesse sentido, “desprezou a

3> Sua perseveranca, o fato de suportar a vergonha ¢ a hostilidade, ndo tanto a agonia
dos tormentos fisicos e morte, ¢ a preocupacdo maior de Hebreus. Nao had nenhum
dos detalhes fisicos de tortura e desafio dramatico da autoridade paga que encontra-
mos nos relatos de martirio. Hebreus quer inspirar a fé dos destinatdrios ao lembra-
-los da grande assembléia de fi¢is predecessores que confiaram que Deus lhes daria
o galardao (11,6.26). A correlagdo com a vida dos destinatarios ¢ aparente e, além
disso, eles seriam despertados para uma perseveranga maior, particularmente por-
que alcancariam a realizagdo completa da promessa de Deus (Hebreus 11,39-40).
Cf. LANE, William. Hebrews 9-13, p. 408; ATTRIDGE, Harold W. The Epistle to
the Hebrews, p. 355-358; CLOY, N. C. Endurance in Suffering, p. 167-169.

¢ KEE, Howard C. The Linguistic Background of “Shame” in the New Testament.
On Language, Culture, And Religion. In Honor of Eugene A. Nida. BLACK,
Matthew/SMALLEY, William A. (eds.). The Hague/Paris: United Bible Societies,
1974, p. 133-147.

37 deSILVA, David A. Despising Shame, p. 168-169.
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vergonha” indica que Jesus rejeitou a avaliacdo que a sociedade po-
deria fazer, incluindo uma contra-avaliagao correspondente daqueles
que procuraram julgar as suas acdes como vergonhosas. Esta expressao
indica, portanto, a consciéncia que Jesus tinha do que ¢ considerado
honroso e vergonhoso pela sociedade e como isso seria aplicado a ele.
Assim, Hebreus descreve a fé de Cristo como um modelo explicito para
os fiéis e ele, ao “desprezar a vergonha”, assume uma funcao paradig-
matica para a comunidade’®.

O exemplo de Jesus, aquele em quem a fé tem a sua expressao
mais completa, portanto, ¢ estrategicamente apresentado aos destina-
tarios de Hebreus. A perfei¢do da fe€, virtude que conduz a aprovacao
de Deus (10,38-39), tem como componente a rejeicao da opinido dos
que ndo compartilham a esperanca dos cristdos. Jesus considerou sem
valor a avaliagdo que a sociedade poderia fazer dos atos exigidos pela
obediéncia a Deus e a valoracdo que a sociedade imporia sobre ele. Os
fieis sdo exortados a fazer o mesmo, a fim de que possam alcancar o
galardao prometido e continuar em seu compromisso um com o outro €
com Deus, que os chamou em Cristo. Este modelo retorico reflete uma
relagdo cultural entre a comunidade crista e a sociedade vigente, acen-
tuando a grandeza dos padroes da comunidade crista®.

A alegria que estava proposta

No desenvolvimento de Hebreus 12,1-3 Jesus ¢ apresentado a luz
de um outro aspecto da f€ que € central para Hebreus, ou seja, a consi-
deracdo do galarddo que alguém recebera de Deus se perseverar na fé.
Este aspecto realmente transforma a experiéncia de desonra nas maos
dos infiéis em nobre luta com um prego honroso. No uso da expressao
“a alegria que lhe era proposta” (12,2), Hebreus claramente apresenta
uma analogia entre a experiéncia dos leitores e a de Jesus: “corramos
com persisténcia o certame que nos ¢ proposto” (12,1¢); “o qual, renun-

¥ ATTRIDGE, Harold W. The Epistle to the Hebrews, p. 357-358.
%9 deSILVA, David A. Despising Shame, p. 173.
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ciando a alegria que lhe era devida” (12,2b). Hebreus apresenta Jesus
perseverando na luta da cruz com a perspectiva de obter a alegria que
jaz adiante, assim como um atleta deseja o prémio da vitéria. Esta ale-
gria foi realizada em sua ascensao celestial a direita de Deus (12,2¢).
Vimos que no capitulo 11 a fé sustenta as pessoas através das dificul-
dades. A fé olha o futuro e os que tém fé aproximam-se de Deus, “o
galardoador dos que o buscam” (11,6.7.8.10.13.26). A experiéncia dos
fiéis no capitulo 11 ¢ adversidade e sofrimento, combinados com um
desejo de vindicagdo, mas por meio da perseveranca fiel eles obtém
uma possessao permanente no futuro (10,35-36). O paradoxo ver o que
ainda nao ¢ visto esta no coragao da fé. Nesse sentido, o objetivo pare-
nético, encorajar os destinatarios a perseverar até eles obterem o galar-
dao (10,35), a prevaléncia do promissorio, a linguagem de espera € a
relativa falta da linguagem martirologica em Hebreus mostram a alegria
futura como algo que sustentou Jesus em sua luta®.

Embora os impios possam considerar Jesus um criminoso desgra-
cado, diante de Deus ele tem a mais alta honra, pois a honra que ele
alcangou esta acima da reprovagao e ele agiu de acordo com o que ¢
verdadeiramente honrado®!. O sofrimento de Jesus ndo é s6 menciona-
do, mas descrito como uma fonte de beneficios. Hebreus ja afirmara:
“Mas uma coisa constatamos: aquele Jesus que se tornou um pouco
inferior aos anjos acha-se, por causa da morte que padeceu, coroado de
gloria e honra. Assim sendo, foi em favor de todos os homens que, pela
graca de Deus, provou a morte” (2,9). A morte de Jesus prove a liberda-
de da escravidao do medo da morte para os seus seguidores (2,14-15),
pois ele destruiu o poder do diabo. Ora, se no mundo antigo a liberdade
era considerada a maior béng¢do e a escravidio o mais vergonhoso €
maldito dos estados, a libertagdo da escravidao significa um grande be-
neficio. Através da consumacao do seu sofrimento, ou seja, sua morte,
Jesus “veio a se, para quantos lhe obedecem, causa de salvagao eterna”
(5,9b). Hebreus concede a Jesus a reivindicagdo a honra, ligando-a com

8 CLOY, N. C. Endurance in Suffering, p. 178-180; William LANE. Hebrews 9-13,
p. 413-414.
61 deSILVA, David A. Despising Shame, p. 175.
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o seu sofrimento e morte vergonhosa, os quais constituem parte do pla-
no de Deus “conduzir a gléria uma multidao de filhos” (2,10).

Dessa forma, Hebreus utiliza novamente a expressdao “iniciador”
e também “aperfeicoador” para apresentar Jesus®2. A luz da metafora
atlética del12,1-3, ¢ apropriado reconhecer em “iniciador” a nuance de
campedo e lider demonstrada para este termo em sua primeira ocor-
réncia em 2,10, onde ele esta relacionado com o tema fundamental da
teologia do Antigo Testamento de que o povo de Israel € um povo que
foi conduzido unicamente por Deus®, ¢ de onde Hebreus deriva a idéia
de Cristo como seu novo lider. Em 2,10, Cristo ¢ conduzido por Deus
através do sofrimento a gloria, tornando-se assim o lider do seu povo na
jornada a salvacdo. Em 2,10-16 a solidariedade de Jesus com a familia
da f¢ foi apresentada sob o aspecto da luta cosmica com o diabo (2,14-
15). Jesus, como “iniciador”, realizou uma a libertacdo em favor de
seus irmaos ou “muitos filhos”, pois eles ndo poderiam realiza-la por si
mesmos. Ele ndo necessitou salvar a st mesmo da forma como seu povo
necessitava. Ele os conduz a gloria e pode salva-los completamente,
assegurando para eles uma “redencao eterna” por causa da sua morte
(5,9; 9,11-12).

Nesse contexto, Hebreus relembra a batalha de Jesus em seu as-
pecto pessoal ao afirmar que ele suportou a hostilidade dos impios.

62 A palavra archegos (“iniciador”) ¢é utilizada no Novo Testamento em Atos 3,15;
5,31; Hebreus 2,10; 12,2 e tem sido traduzido de varias formas, incluindo “pioneiro”,
“precursor”, “capitdo”, “lider”, “originador”, “autor” e “principe”. Otto MICHEL.
Der Brief an die Hebrier. 14 ed. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1984, p.
144-146, traduz archegos a partir do seu uso na Septuaginta, onde ele traduz nasi
(Ntumeros 13,3; 16,2), sar (Juizes 5,15; 1 Cronicas 26,26; Neemias 2,9; Isaias 30,4),
ro’s (Exodo 6,14; Numeros 13,4; 14,4; 25,4; Deuterondémio 33,21; 1 Cronicas 5,24;
8,28; 12,20; Neemias 7,70.71; Lamentagdes 2,10) e outras palavras hebraicas que
denotam lideranca. As palavras hebraicas indicadas sdo também traduzidas na LXX
por “lider” em varias ocasioes. Segundo BRUCE, F.F. The Epistle to the Hebrews,
p. 43, “He is the Savior who blazed the trial of salvation along which God’s “many
sons” could be brought to glory... As his people’s representative and forerunner He
has now entered into the presence of god to secure their entry there”.

6 MULLER, P. G. XPISTOS APXHGOS. Der religionsgeschichtliche und
theologische Hintergrund einer neutestamenlichen Christuspradikation.

Frankfurt/Berna, Peter Lang, 1973, p. 141-148.
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A comparagao da experiéncia de Jesus com a dos destinatarios em 12,1-
4 indica também o motivo de lideranca: a conduta de Cristo tem valor
exemplar para seu povo em seu engajamento com as exigéncias de uma
fé perseverante®. Neste ponto é necessario observar outra nuance no
uso de iniciador. A formulacao “autor e aperfeigoador” relembra as ins-
tancias anteriores onde as raizes das palavras “comeco” e “fim” foram
justapostas para efeito retorico: 3,14b: “comeco/até o fim”; 7,3: “come-
co de dias/fim da vida”. Assim, a nogao de origem e conclusdo, comego
e fim, os predicados “iniciador” e “aperfeigoador” sugerem que Jesus ¢
o iniciador e cabeca de um grupo na ordem da fé e alguém que trouxe
a f€ a sua expressdo ultima. Ele foi o primeiro que expressou obedién-
cia total a vontade de Deus num mundo decaido e destinado a morte,
manifestando o objetivo da fé ¢ o seu poder primordial®. Isto ajuda a
clarificar o significado de “iniciador”, que implica a prioridade ou pre-
eminéncia no exercicio da f€, precisamente por causa da supremacia
de Jesus em trazer a f€ a sua completa realizagdo e dar a ela uma base
perfeita atraves do seu sofrimento.

Nesse sentido, o predicado “aperfei¢oador” reforga as conseqiién-
cias da realizagdo de Jesus como o campedo da salvagao pelo exercicio
da fé e sua conseguinte exaltagdao®. Em 5,7-10, a perfeicdo de Cristo
indica que as suas qualidades para o sumo sacerddcio foram aperfeico-
adas ou completadas, assim como o desenvolvimento pessoal dele em
termos de sua habilidade em se identificar com a humanidade (4,15).
Em 12,2, Hebreus conclui sua lista de herois do Antigo Testamento e
convoca os destinatarios a olhar para o “iniciador” e “aperfeicoador”,
que lidera, conduz em fé e aperfeigoa a fé*’. Jesus é o exemplo de onde
deriva o encorajamento (12,2-3). A fé o sustentou e sustenta os fiéis.
Existe uma correspondéncia clara entre Jesus, o “aperfeicoador”, e os
fiéis no que se refere ao conceito de aperfeigoamento. Da mesma forma
que Jesus foi aperfeicoado (2,10-11; 5,9; 7,28), os fi¢is sao aperfeicoa-

# William LANE. Hebrews 9-13, p.411.

65 MULLER, P. G. XPISTOS APXHGOS, p. 310.

% ATTRIDGE, Harold W. The Epistle to the Hebrews, p. 395; William LANE.
Hebrews 9-13, p. 412.

7 MULLER, P. G. XPISTOS APXHGOS, p. 308-309.
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dos pela obediéncia e sacrificio dele: “De fato, por uma unica oblagao
levou para sempre a perfeicdo os que santificou” (10,14). Através de
sua perfeicdo, Jesus torna-se “iniciador” e conduz muitos filhos a glo-
ria. A solidariedade de Jesus para com aqueles que ele veio salvar € no-
tada uma vez mais: ele € o aperfeicoador e eles sdo os aperfeicoados e,
como o “aperfeicoador da nossa f€”, ou seja, o que a leva a realizacao,
deve ser imitado pelos fiéis.

A honra futura dos filhos e filhas de Deus esta ligada a aceita-
cdo da cruz por Jesus. Eles tém “a seguran¢a de acesso ao trono de
Deus” e a “purificacao da consciéncia” (4,15-16; 9,14). Da mesma
forma, a morte de Jesus trouxe beneficios para ele mesmo. Ela trou-
xe grande honra diante de Deus, maior que a desgraca que a cruz
havia trazido a ele diante da sociedade. A cruz foi a consumacao de
seus sofrimentos, mas tambeém a perfei¢ao de sua fé e obediéncia, o
exemplo de uma escolha que desconsidera a aprovagao ou reprovacgao
da sociedade no cumprimento da obediéncia a Deus®. Jesus fornece
a prova que mesmo a maior desgraca que alguém poderia sofrer nas
maos da sociedade pode resultar em honra maior diante de Deus ¢ da
comunidade de fé. O caminho da fé, embora possa trazer desgraca aos
olhos da sociedade, ¢ o caminho da honra diante de Deus. Hebreus
compartilha a expectativa de vindicagdo diante dos olhos do mundo
incrédulo quando Deus “colocaré todas as coisas sob seus pés” (2,8;
1,13; 10,13) e, finalmente, anulara todos os veredictos apresentados
pela corte de opinido humana®.

% A morte vergonhosa de Jesus na cruz foi o estagio final antes dele receber a
completa aprovacao de Deus, bem como a preparagao e qualificagdo para o seu
ministério como sumo sacerdote. Ela foi também um pré-requisito para a sua
exaltagdo a mais alta honra (12,2). A cruz foi o evento central onde a humilha-
¢do terminou ¢ a exaltacdo comecgou. Na confissao da vindicacdo de Deus da
honra de Jesus estd também a esperanca de que Deus similarmente vindicaré
a honra de todos os que estdo comprometidos em buscar a aprovacado dele. Cf.
deSILVA, David A. Despising Shame, p. 177-178; ATTRIDGE, Harold W. The
Epistle to the Hebrews, p. 73.

% deSILVA, David A. Despising Shame, p. 178.
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A oposicao dos pecadores

Hebreus 12,3 continua a apresentar Jesus como paradigma.
A contemplacao de Jesus esta intimamente relacionada com a exorta-
¢do (12,2a) e com o imperativo central de 3a: “sim, pensai naquele que
sofreu da parte dos pecadores tal oposi¢ao””’. Em contraste com “corra-
mos” (12,1), “pensai” (12,3) dirige-se diretamente a comunidade, mas
a referéncia a oposi¢ao dos pecadores ¢ uma lembranca de que a cruci-
ficacdo era uma puni¢do na qual o capricho e sadismo dos executores
encontrava total expressao. Devemos lembrar também que Hebreus 6,6
apresenta os que se afastam como quem “crucificam novamente o Filho
de Deus e o expdem a injurias”, onde “a si mesmos” ¢ um dativo que
indica algo contra si mesmos, para ferirem-se a si mesmos. A formu-
lacdo de 6,6, portanto, apoia uma leitura plural de 12,3a: “contra eles
mesmos”. Nesse sentido, “suportou tal oposi¢ao dos pecadores contra
eles mesmos” ¢ um pouco irénica, sugerindo que uma das fei¢des da
crucificacdo foi a auto-contradi¢cdo, expressada no sadismo com que
Jesus foi tratado. O conceito que uma pessoa que faz o mal injuria a si
mesma era um lugar comum na antigiiidade e a implicagdo clara disso
¢ que se os destinatarios abandonassem seu compromisso com Cristo
sob a pressdo de uma oposi¢ao persistente eles estariam expressando
uma ativa oposi¢ao contra eles mesmos, assim como aconteceu com o0s
atormentadores de Jesus’'.

A escolha da palavra “oposi¢cdo”, assim como de “perseveranca”
¢ “vergonha” facilita a analogia com a experiéncia dos destinatarios
(10,32-36). A conotagao dos abusos ¢ verbal e ndo fisica”. O apelo a
ndo desanimar: “a fim de ndo vos deixardes desencorajar pelo desani-
mo” (12,3b) estabelece a ligacdo entre 12,1-3, onde o foco € sobre a
perseveranga de Jesus no sofrimento redentor, e 12,4-13, onde os cris-
taos sao chamados a suportar sofrimentos disciplinares. A expressao

" LANE, William. Hebrews 9-13, p. 414-415.

T “Mas quem me ofende fere-se a si mesmo. Amam a morte todos os que me odeiam”
(Provérbios 8,36). Cf. também LANE, William. Hebrews 9-13, p. 416-417.

2 BRUCE, E.F. The Epistle to the Hebrews, p. 345-346; William LANE. Hebrews
9-13, p. 400, ELLINGWORTH, P. The Epistle to the Hebrews, p. 643.
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“nao desanimando” antecipa o mandato da Escritura (12,5), bem como
o desafio expressado em 10,38-39, que afirma que Deus nao se alegra
com 0s que voltam atrds para a sua propria destrui¢ao. Assim, ao evo-
car novamente a perseveranca de Jesus no sofrimento, Hebreus torna
explicito o seu propdsito parenético no v.3. Ao convidar a comunida-
de a comparar a sua experiéncia com a de Jesus, Hebreus acrescenta
mais um elemento na perseveranc¢a de Jesus no sofrimento, ao afirmar
que ele suportou a oposi¢ao hostil dos pecadores. Ao concentrar-se na
perseveranca de Jesus, Hebreus fundamenta a exortagcdo “a fim de nao
vos deixardes desencorajar pelo desanimo” (12,3b), que corresponde
ao apelo de 12,1c: “corramos com persisténcia o certame que nos ¢
proposto”. Jesus suportou a hostilidade dos pecadores. Isso € relevante
para os destinatarios de Hebreus, pois no passado eles experimentaram
oposicao hostil e era razoavel esperar que eles a encontrariam nova-
mente.

Hebreus 12,1-3, portanto, apresenta o modelo supremo de perseve-
ranga, Jesus, que “sofreu a cruz, desprezando a vergonha”, tornando-se
o paradigma para os que ainda estdo engajados na corrida. Ele ¢ um mo-
delo de perseverancga e a sua contemplacao oferece encorajamento para
a comunidade cristd em sua luta. A expressdao “de olhos fitos naquele
que ¢ o iniciador da fé e a conduz a realizagdo”, conclama a comunida-
de a prestar ateng¢do, assim como Moisés, que foi aprovado, pois “olhou
o galardao””. Jesus &, portanto, um paradigma de perseveranga fiel que
completou o curso primeiro que todos os outros. Ao criar esta imagem,
Hebreus emprega uma antiga tradi¢ao da luta atlética para sublinhar
a perseveranga no sofrimento como uma qualidade que os destinata-
rios necessitavam. Ao apresentar Jesus como um modelo a ser imitado,

7 Arelevancia da perseverancga torna-se clara (12,1.2.3.7). “Perseverar” unifica o pen-
samento ao ligar a perseveran¢a da comunidade cristd com a perseveranga exem-
plificada por Jesus. A “vergonha” ¢ mencionada, mas ela foi desprezada por Jesus
(12,2; 10,33; 11,26; 13,13). Jesus suportou grande hostilidade. Os destinatéarios ex-
perimentaram e poderiam experimentar tratamento hostil de varias formas (10,32-
34), mas eles precisam perseverar a fim de “receber a promessa” (10,36; 11,39-
40; 3,6.14; 10,35; 11,6). Cf. MULLER, P. G. XPISTOS APXHGOS, p. 302-303;
LANE, William L. Hebrews 9-13, p. 410-411.
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fez algo incomum e, ao retratd-lo como tendo alcancado o ideal de f€,
trouxe algo incomum para o seu milieu filosofico. Dessa forma, He-
breus apresenta o paradigma de um lutador que fielmente suportou uma
“batalha” similar aquela dos destinatarios, o qual, tendo completado a
corrida, “assentou-se a direita do trono de Deus”.

Em sintese, a forma como Hebreus apresenta a histéria passada
da comunidade, dos herdis da fé e de Jesus ¢ significativa. A imagem
dos peregrinos, sustentados por suas esperancas no caminho para a pa-
tria celestial, sdo imagens apropriadas para descrever uma comunidade
que tem sofrido ostracismo e desgraca social. Hebreus procura também,
através dos exemplos passados de compromisso e f€, estimular o zelo
da comunidade pela honra diante de Deus e reforgar a idéia de que os
seus destinatarios deveriam continuar afastados dos valores de honra da
sociedade vigente. Desta apresentacdo podemos inferir:

A confissdo cristd provocou a degradacdo e trouxe privagao aos
destinatarios de Hebreus. Como a sociedade usava a vergonha e des-
graca como meio de trazer o que se desviava a um modo aceitavel de
vida de acordo com as suas normas e valores, alguma ameaga pairava
sobre eles. O perigo real, portanto, seria colocar em perigo a sua hon-
ra diante de Deus ao voltar atras diante da pressao da sociedade. Por
1sso, Hebreus 10,32-39, ao apresentar a instancia corajosa de compro-
misso sob circunstancias adversas no passado, exorta a comunidade a
ser perseverante no presente. Partindo de uma tradicdo cristd primitiva
que procuravas fortalecer os cristdos na crise de perseguicao, procura
encorajar os destinatarios a imitar o proprio exemplo deles no passado,
quando uma parte da comunidade foi exposta ao ridiculo, presa e ficou
indefesa diante do confisco da sua propriedade, mas a outra parte foi
solidaria com o grupo que sofreu aquelas atrocidades.

O povo de Deus apresentado em Hebreus 11 olha para a chamada
de Deus como o caminho de honra e 0o meio de alcancgar as suas promes-
sas como honroso, a despeito das opinides contrarias dos infi¢is. Abrado
desprezou a vergonha ao permitir a ordem de Deus definir o que cons-
titui comportamento honroso e desonroso. A obediéncia a Deus conduz
a honra, nunca a desgraca. Ao deixar sua terra nativa em obediéncia
a vontade de Deus, Abrado aceitou o status inferior de estrangeiro e
peregrino, sendo exposto a reprovagao e desonra que acompanhavam
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aquela mudanga de status. Ele confessou este status, perseverou nele
¢, embora pudesse voltar a situacdo que tinha anteriormente, nao foi
afetado por qualquer tipo de vergonha diante da opinido da sociedade e
ndo se sentiu motivado a deixar aquela relagdo marginal em troca de um
lugar de honra aos olhos daquela sociedade.

A funcao exemplar de Moisés, por sua vez, estd conformada com
situagdo dos destinatarios e, em particular, a escolha que ¢ colocada
diante deles. Ela estd também conformada com o exemplo de Jesus.
Moisés compartilhou o mau tratamento do povo de Deus da mesma
forma que Cristo suportou “a vergonha da cruz” (12,2). A razdo da
escolha de Moises ¢ percebida quando examinamos sua relagdo com a
exortagdo como um todo e, em particular, com a introdug¢do e a conclu-
sdo da lista, pois a apresentagcdo dele esta conformada com a situacao
dos destinatarios e, em particular, a escolha que € colocada diante deles.
A apresentacdo de Moisés esta também conformada com o exemplo
de Jesus, pois da mesma forma que Moisés compartilhou o mau trata-
mento do povo de Deus, Cristo suportou ““a vergonha da cruz” (12,2).
Confrontados com o exemplo de Moisés, os destinatarios podem mais
uma vez afirmar a sua reniincia ao seu proprio status e aceitar a perda
de honra e lugar na sociedade com alegria, escolhendo continuar em sua
solidariedade com o povo de Deus (10,25) e com os seus irmaos e irmas
marginalizados (13,3).

Os martires e os marginalizados desprezaram a vergonha ao renun-
ciar a honra, status e a aprovagao oferecida pela sociedade incrédula,
preferindo a reprovacao, ultraje e desgraga impostos por ela a fim de
manter a sua integridade diante de Deus e alcangar o que ele prometeu.
Eles rejeitam os padrdes pelos quais a sociedade avalia o que vem a ser
honra ou desonra, pois consideram estes padroes mal fundamentados,
sendo, portanto, guias inseguros para uma atitude honrada. Por isso,
eles se afastam da aprovagdo e oprobrio do mundo, mantendo o que
consideram ser as normas € opiniao de Deus.

Jesus € o exemplo maior. Hebreus destaca o abuso verbal que ele
sofreu dos pecadores, mas também que ele “desprezou a vergonha” e
esta “assentado a direita, nas alturas”. Jesus € o atleta modelo da fé que
deve ser observado e imitado por aqueles que correm em seus passos.
A sua morte envolveu vergonha, ele “sofreu fora da porta” (13,12), mas
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considerou sem valor a avaliagdo que a sociedade poderia fazer dos
atos exigidos pela obediéncia a Deus e o que poderiam impor sobre ele.
A apresentagdo de Jesus, portanto, assume uma funcao paradigmatica
para a comunidade. O alcancgar a honra e o “sentar-se a direita” por
Jesus nasceram da sua perseveranca na cruz, desprezando a vergonha.
Isso destaca a linguagem de honra e vergonha, levando os destinatarios
a considerar novamente a natureza da propria fé. A comunidade supor-
tou a perda de status e honra ao procurar manter o compromisso com
Deus. Ela deveria perceber a perda de status € honra que Jesus suportou
em seu favor para lhe possibilitar os beneficios prometidos. Isso indica
que ele rejeitou a avaliagdo que a sociedade poderia fazer, incluindo
uma contra-avaliagdo correspondente daqueles que procuraram julgar
as suas acoes como vergonhosas.

Jesus € o modelo supremo de f€ e exaltacao dele ¢ concebida prin-
cipalmente como um galarddo. Os destinatarios de Hebreus devem se-
guir em sua peregrinagdo considerando a carreira terrena de Jesus € a
sua gloria celestial, para poderem compartilhar da gloria dele. Isso ¢
indicado pela correspondéncia entre o descanso de Deus (4,4) e o des-
canso que os fiéis devem entrar (4,11). Em 10,12-13 e 12,2, a exaltagao
de Jesus ¢ interpretada como um descanso, depois que ele completou
a tarefa terrena. Assim, a afirmacao para seguir a Jesus e identificar-se
com o seu sofrimento e vergonha: “Saiamos, pois, ao seu encontro, fora
do acampamento, carregando a sua humilha¢ao. Pois ndo temos aqui
embaixo cidade permanente, mas estamos em busca da cidade que ha
de vir” (13,13-14), ¢é similar a Hebreus 12,1-3. “Saiamos, pois, ao seu
encontro, fora do acampamento” envolve “suportar a vergonha de Cris-
to”, assim como ocorreu com o povo peregrino do passado. Hebreus
procura romper com uma adaptacdo que esconde a profissao de fé, que
promete seguranga e “prazeres transitorios”, mas que recusa solidarie-
dade aos irmdos e irmas atribulados. Hebreus chama para dentro da
esfera profana com o seu perigo e ameaca, para aceitar injlria e perse-
guicdo. Isto ¢ fundamentado com a afirmacao de que para os cristdos
nao ha cidade permanente na terra. Eles pertencem a cidade que ha de
vir, estando agora cheios de expectativa a caminho dela no espago des-
protegido.



