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RESUMO

O presente artigo tem como objetivo apresentar propostas herme-
néuticas utilizando como referenciais a metodologia de luri Lotman e a
antropologia da comida. As duas metodologias se apresentam em dialo-
go, onde a proposta de Lotman nos auxiliard na identificagdo de semios-
feras ou subsemiosferas bem como das transformacgdes nas suas frontei-
ras. A antropologia da comida nos auxilia na observacdo de mensagens
codificadas presentes nas dindmicas em torno da mesa. Em didlogo com
0 contexto social da comunidade cristd em Corinto, liderada pelo aposto-
lo Paulo, apresentaremos algumas percepcdes advindas desse exercicio
hermenéutico, buscando novos olhares a partir da pratica da refeicdo eu-
caristica ali estabelecida.
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ABSTRACT

This paper presents a hermeneutical proposals using as reference
the methodology of luri Lotman and the anthropology of food. The two
methodologies are presented in dialogue, where Lotman’s proposal as-
sists us in the identification of semiospheres or subsemiospheres as well
as of the transformations present in its borders. The anthropology of food

! Doutoranda do PPG em Ciéncias da Religido (UMESP), professora da Faculdade de
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helps us in observing codified messages present in the dynamics around
the table. In dialogue with the social context of the Christian community
at Corinth, led by the apostle Paul, we present some perceptions arising
from this hermeneutic exercise, and seeking new perspectives from the
practice of the Eucharistic meal established in Corinth.
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A refeicdo é um tema recorrente na literatura biblica. Desde o relato
da criacdo em Génesis até o Apocalipse de Jodo sdo apresentados varios
espacos e textos que nos apresentam banquetes, reunides ou encontros
ao redor da mesa. Nela se encontram comidas especiais ou méagicas bem
como também uma variedade de grupos no entorno que, ora participan-
tes ou excluidos, estdo relacionados ao assunto em questdo. A mesa se
apresenta como um lugar de polissemia, dialogismos e hibridismos.

Nas varias narrativas biblicas observamos a comida como sinal de
alian¢a, hospitalidade, cura, purificacdo e, também, como marca iden-
titaria, onde ha alimentos especificos que sinalizam a pertenca de um
determinado grupo. As refeicdes podem indicar contaminacdo quando
as regras pré-estabelecidas sdo quebradas ou ignoradas ao se comer algo
que ndo se deveria.

A distingé@o entre grupos pode ser realizada através daquilo que se
come e daquilo que ndo se come. A abstinéncia ou o jejum também se
apresentam como mensagens e interditos utilizados na classificagdo de
pessoas ou grupos, os quais podem ser utilizados na classificagdo, sepa-
racao ou indicacdo de niveis de santidade ou pureza. Uma selec¢éo de ali-
mentos e bebidas podem estabelecer pertenca, poder, exclusdo, pobreza,
até mesmo eternidade, dependendo do periodo, do contexto e do objetivo
estabelecido por um grupo ou por um povo imerso em teologias préprias
de seu tempo e/ou aquelas advindas de interacGes culturais.

Estes comportamentos auxiliam na identificacdo de variados gru-
pos que quando observados no todo social se encontram divididos em
dois polos desiguais e interdependentes: elite e populacdo. Dois polos
que podem ser caraterizados pelas peculiaridades no ato de comer ou
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na gastronomia escolhida, no espaco e na companhia em que esse ato se
desenvolve. Dennis Smith, ao falar sobre a ideologia do banquete, cita
Mary Douglas, que diz:

Se comida ¢ tratada como codigo, as mensagens codificadas
serdo encontradas no padrdo de relagfes sociais que sd0 expressos.
A mensagem é sobre os diferentes graus de hierarquia, incluséo e ex-
clusdo, limites e transacOes através de limites. Como sexo, o falar de
comida tem um componente tanto social quanto biol6gico?.

A comida se apresenta como um “codigo social” que expressa 0s pa-
droes de relagdo social que definem grupos e seus valores. Esses codigos
S80 expressos através do que se come, como se come, quando se come
e com quem se come. A alimentacao de um povo dificilmente passa por
grandes mudancas, o essencial sempre estara presente, pois marca a cul-
tura e/ou 0 modo de ser daquele povo. Assim, ha alimentos que servem
como marcadores étnicos, 0s quais carregam em si a identidade de um
povo. Tal fato pode ser desdobrado e/ou identificado em grupos especifi-
cos, 0s quais optam por alimentos que o identificam. Isso também pode
acontecer através da abstengdo de um alimento ou de um grupo alimentar
especifico. Tal distingdo pode ser realizada ou estabelecida com varios
fins, desde uma distingdo social entre ricos e pobres, a categorizagdo de
puros e impuros, a identificagdo do que ¢ honrado ou desonrado, etc.

O ato de partilhar uma refeicdo em comum realizada com convidados
no mundo do primeiro século indicava o status desse grupo de pessoas e,
consequentemente, a que estrato social esse grupo pertencia. Pessoas de
estratos sociais diferentes ocupavam espagos diferentes e, consequente-
mente, Se reuniam a mesa com pessoas de estratos similares, uma vez que
a refeicdo dava acesso a casa e intimidade daquele que realizou o convite.
Os comensais (convidados) eram aqueles que estavam a mesa com Seus
companheiros, com seus iguais. Tanto que, ao se transpor a soleira de uma
casa, fronteira entre o pablico e o privado, o convidado assumia/aceitava
as regras do outro, pois se tornava igual ao hospedeiro/anfitrido:

2 DOUGLAS apud SMITH, Dennis E.; TAUSSING, Hal E. Many Tables. The Eu-
charist in the New Testament and Liturgy Today. West Broadway: Wipf and Sotck
Publishers, 2001, p. 30.
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Entrar nesse circulo é renunciar a se impor, dar prova de submis-
sdo e de obediéncia a sociedade (...) em particular, o convidado ndo
pode recusar o que lhe é oferecido, a comecar pelo alimento e bebida
gue, consumidos, marcam o nascimento de uma comunidade®.

Ao fazermos tal afirmac¢do baseamo-nos no contexto do primeiro
século, que é composto por um mosaico cultural, presente na forma-
¢ao dos cristianismos da bacia do mediterraneo. Helmut Koester afirma:
“O cristianismo ndo se desenvolveu como representante de apenas uma
cultura e religido local antiga, a de Israel, por exemplo, mas como parte
da cultura universal do mundo helenistico-romano™.

1. A cidade de Corinto

A localizagdo geografica da cidade de Corinto era privilegiada. Si-
tuada em um Istmo, era utilizada como um entreposto comercial que
atraia embarcacdes de todo o Mediterraneo, fazendo com que houvesse
um grande encontro transcultural e étnico, possibilitando inimeras cons-
trucdes e/ou reconstrucdes, assimilacdes e/ou inovagdes, até mesmo a
propagacao de ideias, ideologias, religiosidades, teologias, etc. Corinto
poderia ser identificada como uma cidade com muitos gostos e sabo-
res, 0s quais, quando unidos, transformavam-se em novas proposicoes,
pratos e cddigos. De acordo com Maria Regina Candido, as sociedades
mediterraneas utilizaram uma ampla rede de conectividade para simboli-
zar e perpetuar as relag@es socioculturais, comerciais e politicas entre os
diversos segmentos sociais da Antiguidade®.

Quando observamos a cidade de Corinto do primeiro século, no-
tamos que ha uma cidade que foi reconstruida em 44 a.C. como uma

3 MONTANDON, Alan (Org). O Livro da Hospitalidade. Acolhida do Estrangeiro na
Histdria e nas Culturas. Traducdo de Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo:
Ed. Senac, 2011, p. 33.

4 KOESTER, Helmut. Introducdo ao Novo Testamento: 1. Histéria, Cultura e Religido
do Periodo Helenistico. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 14.

® XIV Jornada de Histdria Antiga. Rede de Conectividade no Mediterraneo Antigo.
UERJ/NEA, 2017.
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“mini-Roma”, com a migracdo de 16 mil colonos enviados diretamente
de Roma; a cidade possuia caracteristicas similares e/ou bem parecidas
com a sua matriz8. Mas ndo podemos esquecer de que a mesma cidade
ocupava terras gregas, tendo sido antes de sua completa destruicéo pelo
general romano Mumius’ uma das cidades-estados gregas de destaque.
Por mais que houvesse a intengdo de fazer dessa cidade uma colonia
romana, tragos especificos do local e de sua cultura se encontravam en-
trelagados e/ou ressignificados na sociedade ali reorganizada. Apesar
do “transplante” de pessoas para Corinto, aquele que € transplantado se
adapta ao local; logo, pressupomos que h& muitas reelaboragdes e incor-
poracdes realizadas pelos romanos da cultura grega, construindo novas
semiosferas nas quais podemos observar uma cultura imbricada na outra.

Como ha esses encontros, presente em todas as instancias, faz-se
necessario, vez por outra, elencarmos fatos da cultura grega a fim de
identificarmos o que foi simplesmente assimilado pelos romanos, o que
foi transformado e ainda o que foi agregado aquilo que ja era conhecido
e realizado, mas que agora receberia um “toque” romanizado. O Medi-
terrdneo do primeiro século se configura como um mundo conectado,
com caracteristicas globalizantes, sendo um desses itens a refeicdo ou o
comer a mesa que, apesar de possuir diversas caracteristicas, comporta
uma estrutura basica unificadora.

2. O espaco da casa

Casas sdo construgdes poderosas e todos n6s adaptamos nossas casas
ajustando-as de acordo com 0 nosso gosto particular. Somente aqueles
que possuem uma boa estrutura financeira podem “modelar” ou construir
a sua casa como deseja. Esse fato ndo era diferente nos tempos romanos.

& WALTERS, James. Civic Identity in Roman Corinth and Its Impact in Early Chris-
tians. In: : SHOWALTER, Daniel N.; FRIESEN, Steven J. Urban Religion in Roman
Corinth: Interdisciplinary Approches. Cambridge/Massachusets: Harvard Theologi-
cal Studies, 2005, p. 402.

" SANDERS, G. D. R. Urhan Corinth: An Introduction. In. SHOWALTER, Dan-
iel N.; FRIESEN, Steven J. Urban Religion in Roman Corinth: Interdisciplinary
Approaches. Cambridge/Massachusetts: Harvard Theological Studies, 2005, p. 22.
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Na casa romana urbana ou um espaco preparado a partir dessa pers-
pectiva havia um local especifico para as refeigdes chamado Triclinium.
O nome Triclinio procede dos trés lados que se havia ao redor da mesa
do jantar. Estes lados, sendo da direita para a esquerda, se chamavam
Summus, medius, imus e cada um tinha lugar para trés comensais que,
precedendo na mesma ordem, se dizia: locus summus (o lugar alto), lo-
cus medius (lugar intermediario), locus imus (lugar minimo).

O convidado que ocupava o numero 1 de cada lado se dizia summus
- alto, superior; Medius — médio, o de numero 2, e infra — inferior, o de
namero 3. Estes se reclinavam sobre o brago esquerdo, o summus ficava
a esquerda do Medius; o inferior, infra a sua direita. O lugar de maior
honra era 0 Medius e se de cada lado havia trés comensais 0 mais digno
de cada um deles era o medius; depois, o summus. As mulheres geral-
mente comiam sentadas, assim como 0s jovens e 0s que estavam de luto.
Em alguns jantares privados, as mulheres eram acomodadas no lugar
de nimero 3.

Nos tempos de Augusto, comegou-Se a usar mesas redondas. Ent&o,
colocava-se a disposicdo um grande Triclinio circular, chamado Stiba-
dium e Sigma. Neles se acomodavam cerca de 8 comensais, e a ordem
de prestigio e/ou de status era diferente: 0 mais digno se assentava na
extrema esquerda, o segundo na extrema direita, logo o 3, 4, 5, etc., de
forma que o ultimo ficava ao lado do primeiro.

2.1. Os escravos

Os escravos mais bonitos serviam as mesas, estando sempre bem
vestidos e com boas maneiras. Os mais graciosos serviam o vinho, cor-
tavam os manjares e os ofereciam aos convidados, vestidos de cores vi-
vas e com seus cabelos cuidados e presos. Os escravos que retiravam os
pratos cuidavam da limpeza das mesas e recolhiam o que os convidados
tiravam do lugar eram menos bem cuidados e possuiam barba e a cabeca
raspada. Apresentar um grande quadro de escravos era uma grande vai-
dade para o anfitrido. Cada convidado levava os seus escravos, que per-
maneciam sempre junto a ele, perto da parede, ou deitado aos seus pés,
para prestar-lhe os servicos de que necessitasse, pois ao comer e beber
em demasia costumavam ser bem desagradaveis.
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2.2. O convite

Um bom convite tinha que ter quatro qualidades: que os convida-
dos fossem pessoas amaveis e de boa criacdo (estrato social adequa-
do); que o lugar fosse conveniente (dentro do que se esperava na épo-
ca); que o tempo fosse oportuno; que a comida fosse cuidadosamente
preparada®.

2.3. Os comensais ou convidados

Os convidados para um banguete eram recepcionados por um es-
cravo, o qual apds lavar os seus pés conduziam-nos ao ambiente em que
a refeicdo seria servida, no triclinio, onde se reclinavam em grandes so-
fas, geralmente de trés lugares cada um. A posicao reclinada era marca
de status. Para designar outras posturas na refeicdo, como o sentar-se
enquanto outros reclinavam, era um indicador intencional de status me-
nor. Na tradicdo grega somente homens livres poderiam reclinar (quando
mulheres e criangas estavam presentes, elas ficavam assentadas). No pe-
riodo romano havia uma variagdo dessa regra béasica, por exemplo, mu-
Iheres respeitaveis eram conhecidas por reclinarem com seus homens.
Reclinar® sempre indicava postura social. A mudanca de postura no ban-
quete nunca era algo trivial.

(...) Em Roma, como na Grécia, a pratica de reclinar para comer
foi amplamente verticalizada através da sociedade, tanto que um cos-
tume originalmente aristocratico foi imitado pelos grupos sociais mais
simples (baixo estrato). (...) Mas reclinar nunca perde a conotagéo de
status e luxo, a marca de uma ordem privilegiada de sociedade e de
um comportamento aprendido e praticado. Ele foi indubitavelmen-
te adotado no Império Romano, em regides onde tal comportamento

8 GUILLEN, Jose. Vrbs Roma. Vida y Costumbres de Los Romanos. II. La Vida Publi-
ca. 22 ed. Salamanca: Sigueme, 1980, p. 241-247.

® Wilkins e Hill nos informam que essa pode ter sido uma pratica Assiria — o comer
reclinado as refeicGes — em qual Gregos, Etruscos e Romanos parecem ter importado
do 7 ou 6 séculos aC em diante. Cf. WILKINS, John M.; HILL, Shaun. Food in the
Ancient World. Oxford: Blackwell Publishing, 2006, p. 5.
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era anteriormente desconhecido, por membros da elite local a fim de
exibir sua rapida inculturacéo; a ‘elegancia dos banquetes’ estava pre-
sente nos costumes romanos...%.

Sendo assim, os convidados eram levados ao local especifico onde
deviam se reclinar, a fim de que o banquete fosse iniciado. Esse local,
ocupado pelo convidado, sinalizava a sua posi¢do e importancia so-
cial dentre os demais convidados; ndo havia liberdade para se reclinar
onde se desejasse. Se alguém assim procedesse, poderia correr o risco
de ser envergonhado por algum convidado de estrato social mais alto
que poderia reivindicar tal lugar. Os lugares e 0s seus respectivos niveis
de prestigio e honra eram bem conhecidos por todos e até disputados
pelos mesmos.

Mesmo tendo como objetivo o desenvolvimento da igualdade e da
amizade entre 0s comensais, as diferencas sociais tendiam a existir mes-
mo entre iguais. A competicdo presente nesses encontros era evidente
e uma das principais atividades durante o Simpdésio era pagar tributo
aos membros merecedores. Dai surgia dois problemas: um deles era que
membros honrados tinham comida e bebida em quantidade e qualidade
diferentes, bem como ocupavam lugares no Triclinio que demonstravam
a sua importancia, a qual era diferenciada dos outros pelo lugar em que
tal pessoa era acomodada. Brigas por lugares ndo era algo incomum.
Sendo assim, o simposio repetia ou identificava as divisdes sociais que
existiam fora dele'".

2.4. A refeicao
Acrefeicdo e/ou banquete era composta por duas partes distintas cha-

madas de Deipnon e Simpdsio*2. O Deipnon era a primeira parte do ban-
quete, no qual a refeicéo era servida. Apds esse momento, havia a libacédo

10 DUNBABIN, Katherine M. D. The Roman Banquet. Images of Conviviality. Cam-
bridge: University Press, 2003, p. 13.

11 SMITH, Dennis E.; TAUSSING, Hal E. Many Tables. The Eucharist in the New
Testament and Liturgy Today. West Broadway: Wipf and Sotck Publishers, 2001.

12 Optamos aqui pela nomenclatura grega. O equivalente romano seria respectivamen-
te: Cena e Convivium.
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com vinho puro, realizada pelo simposiarca ou pelo anfitrido. Esse mo-
mento era seguido por uma oragdao ou um hino feito em unissono pelos
presentes e acompanhada por uma flautista. O acompanhamento musical
servia a funcéo ritual de salvaguardar a propria recitacdo, bem como a
eficacia da oragdo realizada. Em seguida, iniciava o Simp0sio, que era a
parte das bebidas. E importante destacar que no Deipnon (refei¢do) ndo
havia consumo de bebida e no Simpésio ndo havia comida; eram partes
distintas de uma mesma refeicdo e/ou banquete.

3. A dinamica da casa na comunidade cristd em Corinto

Como visto anteriormente, uma casa tipicamente romana era cons-
tituida de vérias partes, dentre as quais o Triclinium, isto é, sala de jan-
tar ou local das refeicdes, que acomodava aproximadamente de nove a
onze®® pessoas que se reclinavam em sofés dispostos ao redor da sala
enquanto se alimentavam. Outro importante espaco da casa era o Atrio,
que poderia comportar até cinquenta pessoas. Como a refeicdo sagrada
ou Eucaristia era realizada nas casas, dependendo do nimero de partici-
pantes, provavelmente alguns ficavam no Triclinium e outros no Atrio.
Jerome Murphy O’Connor* afirma que a comunidade cristd em Corinto
deveria contar com aproximadamente quarenta a cinquenta membros;
uma grande parte dos fiéis ficaria acomodada do lado de fora do Tricli-
nium, no Atrio, onde, provavelmente, permaneceriam de pé ou assenta-
dos no chéo.

O hospedeiro organizaria os fi¢is em duas categorias: os fi¢is de
primeira classe que seriam convidados para o Triclinium enquanto o res-
tante ficaria do lado de fora. Os amigos mais intimos ¢ de melhor estrato
social provavelmente seriam convidados para o Triclinium, pois eram
da mesma classe social e de quem o anfitrido esperava a mesma cortesia

¥ O nimero de comensais dispostos no triclinio pode variar de acordo com a fonte
pesquisada. O importante é observar o nimero restrito de participantes. E consenso
entre 0s pesquisadores que esse nimero nunca ultrapassa 12 pessoas.

14 O’CONNOR MURPHY, Jerome. St. Paul’s Corinth. Texts and Archaeology. Third
Revised and Expanded Edition. Collegeville, Minnesota: The Liturgical Press, 2002,
p. 78-185.
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em uma ocasido futura. O restante das pessoas ficaria no Atrio, onde as
condicGes eram geralmente inferiores, pois além de forgados a permane-
cerem de pé ou assentados no ch&o, por conta do compluvium (abertura
no teto que facilitava a circulagdo interna de ar), poderiam ficar expostos
ao frio.

Acomodados nos espagos da casa, 0 grupo do Triclinium recebe-
ria a melhor comida e o grupo do Atrio um tipo de comida inferior. Os
presentes no Triclinium seriam honrados; os presentes no Atrio, enver-
gonhados. Tal separacéo indica a estrutura de honra e vergonha também
presente no mundo do primeiro século, bem como a presenca marcante
da estrutura social do patronato e clientelismo, a qual era rganizada a
partir de uma relacdo de troca de favores entre aqueles que poderiam
proporcionar algum beneficio.

A pesquisadora Rachel McRae, em seu artigo Eating with Honor:
The Corinthian Lord’s Supper in Light of Voluntary Association Meal
Practices'®, menciona Peter Lampe, que sugere que 0s corintios ricos
participavam da “Primeira Mesa” que atendia a desocupada elite, e que
as pessoas pobres chegavam mais tarde para a “Segunda Mesa”, que
era 0 Symposium, e recebiam porgdes menores de sobremesa, frutas ou
talvez pratos picantes, frutos do mar e péo. Para Rachel M. McRae, a
divisdo presente na comunidade de Corinto se da a partir dos codigos de
honra e vergonha, os quais estavam presentes na distin¢do social. O c6-
digo de honra e vergonha normatizava a regido mediterranea e, portanto,
estaria presente no ajuntamento para a celebracdo do Ceia do Senhor.
Desta forma, os participantes estariam separados por causa dessa estrutu-
ra e ndo somente por serem ricos ou pobres, uma vez que haveria poucos
ricos na comunidade de Corinto®®.

A estratificacdo social, aliada a questdo da honra e da vergonha,
trazia um nivel de competicédo interna e/ou como nos diz Bruce Malina,
ao aplicar a abordagem socioantropoldgica de Modelos de Grupos de
Mary Douglas, o grupo cristdo de Corinto constitui-se num grupo fraco,

15 McRAE, Rachel M. “Eating with Honor: The Corinthian Lord’s Supper in Light of
\Voluntary Association Meal Practices”. JBL, vol. 130, n> 1, p. 167.

6 McRAE, Rachel M. Eating with Honor: The Corinthian Lord’s Supper in Light of
Voluntary Association Meal Practices. Source: Journal of Biblical Literature, Vol.
130, No. 1 (SPRING 2011), p. 167-168.
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caracterizado por individualismo ¢ superficialidade!’, que demonstrava
dificuldades na identificacdo de limites/fronteiras. James Walter, pesqui-
sador que sinaliza a aplicacdo realizada por Bruce Malina do modelo de
Douglas, elenca o fato de que na narrativa paulina a retorica utilizada:
“quem estava em” e “o0s que estavam fora” demonstra falta de clareza
sobre “quem se €” e “a que grupo se pertence”. Malina ainda afirma que
os individuos presentes nesse grupo tendem a dar parecer favoravel as
normas e valores da sociedade ao redor. Essa falta de clareza identitaria
levava, consequentemente, a diversos niveis de compromisso e diferen-
tes tipos de alianga, tornando o conflito perceptivel e inevitavel.

3.1. O que estéa acontecendo na comunidade crista de Corinto

Ao observarmos o bloco presente na carta de 1Cor 11,17- 34, po-
demos perceber que a reunido comunitaria ndo estava produzindo bons
resultados, pois logo no primeiro versiculo o apéstolo sinaliza que: “nao
vos louvo, porquanto vos ajuntais ndo para melhor, e sim para pior”
(1 Cor 11,17). Ainda, no versiculo 20 do mesmo capitulo: “quando, pois,
VoS reunis no mesmo lugar, ndo é a ceia do Senhor que comeis”. Sob o
mesmo tom seguem os versiculos 21 e 22, havendo uma quebra para a
instituicdo do ritual da ceia nos versiculos 23-25; os versiculos 33-34a
indicam como os fi¢is deveriam portar-se a mesa: “assim, pois, irmaos
meus, quando vos reunis para comer, esperai uns pelos outros. Se alguém
tem fome, coma em casa, a fim de ndo vos reunirdes para juizo”.

A refeicdo comunitaria que deveria trazer unidade e proporcionar
alimento aos fiéis criava uma série de dificuldades, que podem ser en-
tendidas como expressdo das estruturas sociais que os fiéis estavam en-
volvidos. No bloco de 1Cor 11,17-34 percebemos a relacdo de honra
e desonra bem como a estrutura de patronato e clientelismo presentes
de modo marcante; pois, ao se reunirem para a realizacdo dessa refei-
¢do, momento em que também aconteceria o ritual da ceia; a divisao

Y WALTERS, James. Civic Identity in Roman Corinth and Its Impact in Early Chris-
tians. In: SHOWALTER, Daniel N.; FRIESEN, Steven J. Urban Religion in Roman
Corinth: Interdisciplinary Approches. Cambridge/Massachusets: Harvard Theologi-
cal Studies, 2005, p. 412.
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igualitaria de alimento e bebida, bem como o assentar-se em um mesmo
espaco ndo estavam sendo observados. Os fi¢is que eram convidados a
se reclinarem no triclinio estariam gozando de uma melhor qualidade de
alimento, bebida e consequentemente da atengdo do dono da casa, pro-
vavelmente uma domus romana, local em que o nimero de pessoas ndo
deveria ultrapassar de 09 a 12 pessoas. Sendo assim, a outra parte da co-
munidade, ficaria acomodada no Atrio, local aberto na domus, localizado
logo apos a entrada. Nesse ambiente ndo havia mesas e nem local para
se reclinar ou mesmo se acomodar. Geralmente, os que ali ficavam, per-
maneceriam de pé ou se assentariam no ch&o; bem como receberiam ali-
mento e bebida de menor qualidade, se € que conseguiriam comer, pois
no relato biblico, o apdstolo Paulo diz que: “porque, ao comerdes, cada
um toma, antecipadamente, a sua propria ceia; e ha quem tenha fome, ao
passo que hd também quem se embriague” (1Cor 11,21). O’Connor nos
diz que aqueles que trabalhavam ao chegarem para a reunido da comuni-
dade encontrariam apenas as sobras da refeicdo realizada, uma vez que
havia pessoas que nao tinham uma rotina fixa de trabalho e consequente-
mente chegavam mais cedo.

A ma distribuicdo do alimento ocorrida durante a reunido da co-
munidade cristd em Corinto nos indica como a comunidade ainda se
portava nos padrdes estabelecidos fora dela mesma, em que as relacdes
eram construidas ou estabelecidas na busca de auto favorecimento e hon-
ra pessoais. O espaco da refeicdo, o qual além de ser um lugar onde
todos os fiéis teriam a oportunidade de se alimentar — fato de extrema
importancia em um contexto de falta de alimento e fome, peculiares no
primeiro século; aqueles que detinham um melhor status buscava e/ou
se movia dentre 0s mesmos valores extracomunitarios. No decorrer do
texto supracitado, podemos ainda notar algumas caracteristicas presentes
na comunidade de Corinto, elencadas pelo apostolo tais como: fraqueza,
doenga, sono, juizo e condenagao.

4. Os olhares lotmaniano e da antropologia da comida

A refeigdo agrega varios significados, os quais podem ser obser-
vados na primeira carta aos Corintios, onde a mesa ganha contornos e



REFLEXUS - Revista de Teologia e Ciéncias das Religides | 489

valores dos mais variados, 0s quais, ao passar, segundo a concepcao lot-
maniana, pelos filtros tradutores, recebem novas constru¢des e/ou en-
foques. Ha a presenca de novas traducdes e novos conceitos, como diz
Nogueira: “Nesse processo de traducdo, no qual o intraduzivel é de algu-
ma forma traduzido, ainda que com residuos de intraduzibilidade, novos
textos sdo criados em ritmo acelerado e novas posi¢des sdo tomadas no
conjunto da semiosfera™®,

Ao falarmos sobre semiosfera estamos nos valendo do conceito ela-
borado por Iuri Lotman que indica um conjunto de significados forjados
dentro de um tempo determinado. Esse conjunto é formado e estabe-
lecido dentro de uma sociedade ou de grupos. Quando esse conjunto
(essa semiosfera) se encontra com outras semiosferas'®, sdo formadas as
chamadas subsemiosferas, i.e., entendimentos ou o conjunto de signifi-
cados provenientes de uma matriz. A questdo é que, ao se encontrarem,
o resultado, a chamada subsemiosfera, ndo € o somatorio das partes, mas
sim algo novo; dadas as transformacdes internas decorrentes na forma-
cao da mesma?.

Ao aplicarmos esse conceito em textos biblicos, percebemos que no
encontro de semiosferas, como, por exemplo, da cultura romana com a
comunidade cristd de Corinto, surgiram novas elabora¢des ou subsemios-
feras, todas concatenadas, mas ao mesmo tempo independentes. Também
nos valemos de um dos conceitos de Lotman sobre o texto, onde o mes-
mo é entendido como uma unidade de informacdo. Nesse sentido, uma
imagem, um ritual, que é 0 nosso caso em questdo, podem ser entendidos
como textos; assim identificados como informac¢ao no sistema da cultura.

Partindo do pressuposto de que as fronteiras® nao sdo fixas, mas
fluidas, o significado de uma refeicdo no mundo antigo pode receber

¥ NOGUEIRA, Paulo A. Souza. Tradugdes do intraduzivel: semidtica da cultura e o
estudo de textos religiosos nas bordas da semiosfera, Revista Estudos de Religido,
v.29, n.1, jan-jun. 2015, p. 102-123.

1% Dai dizer-se que as fronteiras sdo fluidas, pois elas se encontram formando outras
subsemiosferas. Suas bordas sdo mais suscetiveis as transformacgdes e mudancas.

20 Cf. LOTMAN, luri M. La Semiosfera: Semiética de la cultura y del texto. Vol. I. Valén-
cia, Fronnesis Catedra Universitat de Valéncia, Madrid: Ed. Catedra, 1996, p. 11-26.

21 Fronteiras fluidas indicam trocas culturais constantes e consequentemente novas ela-
boracdes e construgBes em variadas areas e campos, tanto do saber como das agdes
praticas.
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interminaveis classificagcdes ou, como nos diz Nogueira, citando Lotman:
“(...) ser traduzida e transformada varias vezes, transformando-se o pro-
cesso de geracdo de novos textos numa bola de neve”??. Esse processo
também ¢ encontrado na fronteira da semiosfera, possuindo uma carac-
teristica de rapidez, de dinamismo, razao porque Lotman afirma: “h4a um
dominio de processos semioticos acelerados que sempre acontecem mais
ativamente na periferia da oikumene cultural”?,

A refeicdo, portanto, se mostra como um elemento agregador, de-
limitador ou identitario presente nas diversas culturas, independente da
época e das construgcdes semidticas propostas. Seu carater é polissémico
e hibrido uma vez que a fronteira é bilingue e poliglota?. A pratica da
refeicdo comunitaria ou do banquete também estava presente na pequena
comunidade cristd de Corinto. Os fiéis se reuniam nas casas® em torno
de uma refeicdo sagrada. As reunides aconteciam nas casas, pois como o
cristianismo nao era reconhecido como uma religido oficial, ndo possuia
um local publico para as suas reuniées como as demais divindades reco-
nhecidas da cidade?.

O ato de comer ndo era apenas uma agédo em comum realizada com
conhecidos e/ou convidados, mas indicava o status social de um grupo
de pessoas ou de um grupo. As pessoas presentes na refeicdo em uma
casa indicavam, com afirma Crossan, miniaturas das regras de associa-
¢do e socializacdo; na classificacdo lotmaniana, uma semiosfera ou um
conjunto delas, bem como a producdo de inUmeros textos, uma vez que
no espaco da casa romana haviam pessoas de estratos sociais diferentes
gue ocupavam e/ou permaneciam em espacos distintos, criando sistemas
semioticos de varios niveis?’.

22 NOGUEIRA, 2015, p. 106.

22 LOTMAN, 1996, p. 15.

24 Seguimos utilizando as categorias Lotmanianas em que no encontro das semiosferas,
em que cada uma detém uma forma de linguagem e de expresséo; ao se encontrarem
com outras semiosferas, isto €, com novos grupos, novas formas de saber, culturas, etc;
a diversidade e/ou as formas de comunicagdo sdo variadas — bilingue ou poliglota.

% A casa (oikos) e a familia incluia o dono da casa, sua mulher, filhos, pais idosos,
parentes solteiros e também servos e escravos. Cf. KOESTER, 2005, p. 68.

%6 O’CONNOR MURPHY, Jerome. St. Paul’s Corinth. Texts and Archaeology. Third Revi-
sed and Expanded Edition. Collegeville, Minnesota: The Liturgical Press. 2002, p. 178.

2T LOTMANN, 2000, p. 138.
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O grupo de pessoas presente a essa refeicdo identificava a hierarquia
social e as estruturas politica e econdmica presentes em uma sociedade.
O compartilhar de uma refeicdo marca também as relacdes sociais exis-
tentes e 0 grupo a que se pertence. Logo, havia obrigac6es implicitas aos
presentes, as quais através da dindmica do clientelismo estavam envol-
vidos numa rede social de reciprocidade e obrigacbes. O ato de comer
servia como mediacao para o status social e o poder, bem como exprimia
os limites de identidade do grupo®.

Observar o local em que uma refeicdo acontecia, os convidados
presentes, o tipo de refei¢do servida, aléem de indicativos das caracteris-
ticas peculiares da identidade de um grupo constitui-se em um mapa a
ser seguido. As conexdes sociais, 0 poder pessoal adquirido através do
nascimento ou da riqueza se constituiam em atributos de importancia e
honra presentes de modo marcante nessa sociedade. Tais caracteristicas
estavam presentes na comunidade cristd em Corinto e, consequentemen-
te, na refeicdo eucaristica e/ou Ceia do Senhor.

Gerd Theissen® afirma que na comunidade cristd de Corinto havia
pessoas de diferentes estratos sociais. Ele parte do texto de 1Cor 1,26, no
qual o apodstolo Paulo afirma que poucas pessoas da comunidade eram
sabias, poderosas e de nobre nascimento. Parece que essas pessoas do-
minavam e contrastavam com a maioria dos membros de estrato inferior
presentes na comunidade. Assim, tal como na sociedade romana havia
uma estratificacdo social, que gerava varios conflitos, pois a dindmica
do patronato e clientelismo, sob a qual a sociedade romana estava es-
tabelecida, fazia-se presente na comunidade cristd. Ao observamos tal
fato na perspectiva de Lotman, constatamos a presenca de semiosferas
com fronteiras interseccionadas de diferentes niveis dentro da comu-
nidade em Corinto, 0 que resultaria em inimeros textos e consequente
dificuldade de interacao e unidade do grupo®. A partir desse olhar ou
classificacdo, a comunidade cristd que Paulo lidera possuia varios tipos
de linguagens ou mesmo idiomas. Para entendé-los e/ou traduzi-los é

2 CROSSAN, John Dominic. Jesus: uma biografia revolucionaria. Tradugdo de Julio
Castafion Guimaraes. Rio de Janeiro: Imago, 1995, p. 82.

2 THEISSEN, 1982, p. 146.

% LOTMANN, 2000, p. 138.
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necessario conhecer as semiosferas bem como as traducdes ocorridas em
suas fronteiras. Tal fato nos revela a dificuldade enfrentada pelo mesmo
quando orienta o grupo.

Theissen ainda diz que essa comunidade, tal como as congregacoes
helénicas do cristianismo primitivo, ndo seguia os padrfes das associa-
cOes da época, composta somente por grupos socialmente homogéneos.
Sendo assim, as associacdes religiosas eram desafiadas a equilibrar di-
ferentes expectativas, interesses e entendimentos proprios presente em
cada classe e/ou grupo social, dada a sua heterogeneidade.

Esse estudioso ainda afirma que o conflito existente em Corinto era
entre ricos e pobres, 0s quais provavelmente ocupavam espacos diferen-
tes quando reunidos para a celebracéo da Eucaristia/Ceia do Senhor. Os
cristaos presentes nesse grupo celebravam Eucaristias ou Ceias diferen-
tes, dado os varios grupos, fronteiras e semiosferas existentes, onde cada
grupo detinha préticas préprias, tais como 0 pequeno grupo de pessoas
de estrato superior com suas praticas excludentes®.

Steve Friesen® propoe o inverso de Theissen. Ele afirma que as pes-
soas que compunham o grupo cristdo de Corinto faziam parte do mesmo
estrato social, uma vez que a maior parte da populagdo era pobre. Ao
afirmar isso, a distingdo e/ou conflito se daria entre pessoas do mesmo
estrato que possuiam algumas pequenas distin¢des. Tal leitura se torna
bastante relevante, pois dentro do pressuposto lotmaniano identificamos
a presenga de subsemiosferas dentro da comunidade cristd de Corinto, o
que dificulta ainda mais o didlogo entre os grupos.

No artigo intitulado “Estratificacdo Social em Corinto: Debates Re-
centes” sdo apresentadas pesquisas ¢ discussdes em torno da estratifi-
cacdo social em Corinto de varios pesquisadores. A proposta que preva-
lece é a de Gerd Theissen, que defende que ha uma estruturacao social
interna na cidade, a qual ndo seria acidental, mas o resultado da estrutu-
ra presente na sociedade romana. Segundo Theissen, a comunidade era

3 THEISSEN, 1982, p. 147-151.

%2 FRIESEN, Steven J. Prospects for a Demography of the Pauline Mission: Corinth
among the Churches. In: Urban Religion in Roman Corinth: Interdisciplinary Ap-
proaches. Cambridge/Massachusets: Harvard Theological Studies, 2005, p. 351-370.

3 VWAA. Estratificagdo Social em Corinto: Debates Recentes. Oracula, Sdo Bernardo
do Campo, 3.5, 2007, p. 118-140.
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formada por um grande ndmero de pessoas de estrato inferior e um pe-
queno namero de pessoas oriundas de estrato superior, sendo esta uma
caracteristica presente nas comunidades cristds de origem helenistica.
Para isso, ele se utiliza de 1Cor 1,26-29, um texto que nos da uma ideia
de como Paulo concebia a comunidade:

Irmaos, reparai, pois, na vossa vocacgdo; visto que ndo foram
chamados muitos sdbios segundo a carne, nem muitos poderosos,
nem muitos de nobre nascimento; pelo contrario, Deus escolheu as
coisas loucas do mundo para envergonhar os sébios e escolheu as coi-
sas fracas do mundo para envergonhar os fortes; e Deus escolheu as
coisas humildes do mundo, e as desprezadas, e aquelas que néo séo,
para reduzir a nada as que sdo; a fim de que ninguém se vanglorie na
presenca de Deus.

E interessante como a partir do conceito de texto de Lotman a in-
formacdo acima pode ser vista tanto como a transmissdao de uma infor-
magao, a produgdo de um novo texto ou uma forma de preservar uma
informacdo por meio da memoria. Ao lermos o texto estamos em outra
época, em outro tempo. Ao lermos o texto, ja ndo temos 0 mesmao texto,
mas um novo texto construido, uma nova mensagem que sera traduzida a
partir das culturas em que estamos envolvidos. A polissemia esta presen-
te e 0 texto se torna sincrético, pois no minimo, podera ser duplamente
decodificado, na lingua natural e também na lingua da cultura®.

Concordamos com Theissen, em que o conflito existente na comu-
nidade de Corinto em torno da mesa do Senhor e/ou da Santa Ceia se da
entre dois grupos de estratos sociais diferentes. Essa tese encontra eco
quando observamos 0s compartimentos de uma casa tipicamente roma-
na, a qual era constituida de varias partes, dentre as quais o triclinium
— sala de jantar, que acomodava aproximadamente de nove a onze pes-
soas que se reclinavam em sofas dispostos ao redor da sala enquanto se
alimentavam — e o Atrio - que poderia comportar até cinquenta pessoas®.

% NOGUEIRA, Paulo A. Souza. “Hermenéutica da Recepgao: Textos Biblicos nas
Fronteiras da Cultura e no Longo Tempo”. Estudos de Religido, v. 26, n. 42, jan./jun.
2012, p. 7-8.

35 O’CONNOR MURPHY, Jerome, 2002, p. 182.
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Quando citamos as partes de uma casa romana, relembramos o fato
ja mencionado de que isso se da pelo fato da cidade de Corinto pode
ser identificada como uma “mini-Roma”, sendo idéntica a sua matriz
colonizadora. Ja dentro do conceito Lotmaniano de Semiosfera, a cidade
de Corinto seria outra cidade e ndo a copia da metropole romana, pois
0s moradores, 0s conceitos, a estrutura social mesmo sendo a mesma ja
seria outra. Desta forma, quando a comunidade cristé se reunia para rea-
lizar a Eucaristia/Ceia do Senhor bem como a refei¢do, os membros da
comunidade ficavam em espagos diferentes, em semiosferas diferentes,
portanto, em mundos diferentes. Alguns poucos ficavam no triclinium
e a grande maioria no atrio, espacos totalmente diferentes no que tan-
ge ao conforto, reconhecimento social, proximidade e tipo de refeicédo
servida. Tais distingdes e separagdes evidenciam as divisdes ¢ conflitos
presentes na comunidade. John Dominic Crossan®, ao falar sobre a co-
mensalidade, menciona Gillian Feeley-Harnik, que afirma que a comida
era uma das principais maneiras de marcar as diferencas existentes entre
os diversos grupos sociais. Lee Edward Klosinski entende que o partilhar
a refeicdo desenvolve um relacionamento de obriga¢des mutuas, onde
ha constantes trocas. Nesse sentido, a refeicdo ¢ utilizada para definir
as fronteiras entre 0s grupos e estabelecer uma co-dependéncia em uma
rede de reciprocidade, mutualidade e obrigac6es, exprimindo sentimen-
tos e relagoes.

Concluséao

Ao aplicarmos a proposta de luri Lotman ao contexto social da co-
munidade crista de Corinto percebemos com maior propriedade os con-
flitos existentes a partir da identificagdo de culturas e/ou semiosferas e
subsemiosferas que tornam dificeis a comunicacéo intracomunitaria, fato
percebido no bloco de 1Cor 11, 17-34. A comunidade pode até aparentar
certa unidade, mas, de fato, constituia-se de um mini-mosaico cultural
composto de pessoas de estratos sociais diferentes, as quais se apresentam

% CROSSAN, John Dominic. O Jesus Histérico. A Vida de um Camponés Judeu do
Mediterraneo. Rio de Janeiro: Imago, 1994, p. 378-379.
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com linguagens/idiomas, entendimentos e percep¢des completamente
dispares. Essas diferengas se encontram caracterizadas na reunido em
torno da mesa, nos possiveis lugares em que 0s participantes eram aco-
Ihidos e nos diferentes tipos de refeicdo que sinalizam as diferencas in-
tracomunitarias da comunidade em Corinto.

Aantropologia da comida nos oferece uma melhor percepcao do que
acontecia nos espacos da refeicdo, da distincdo e/ou distancia entre os
convidados que participavam de uma refei¢do. Toda uma estrutura envol-
ta no ato de comer pode enunciar novas propostas hermenéuticas, as quais
podem auxiliar na constru¢do de novos olhares com relagdo as dificulda-
des vivenciadas pelo apdstolo Paulo no desenvolvimento de seu ministé-
rio junto a essa comunidade, na qual ele foi desafiado a se tornar um po-
liglota ou um tradutor dos ensinamentos cristdos a esse grupo de pessoas.
Essa ajuda pode ser estendida na compreensdo dos dilemas e dificulda-
des intracomunitarios vivenciados por essa comunidade crista localizada
na bacia do mediterraneo e que, por possuir uma posicdo privilegiada,
evidencia uma pluralidade cultural e uma construcdo de semiosferas e
intersecgdes multiplas. Uma leitura interdisciplinar do texto, onde outras
areas do conhecimento podem e devem auxiliar nesta tarefa hermenéuti-
ca, podem proporcionar descobertas e percepcdes que podem enriquecer
e a desafiar-nos na busca por novos olhares sobre o texto biblico.
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