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RESUMO

O presente artigo discute a incidéncia da teologia sobre a eclesio-
logia em excertos da literatura apostolica do final do primeiro século.
Busca-se abordar as perspectivas teologicas e as formas eclesiais de tal
literatura numa tentativa de evidenciar o distanciamento da pluralida-
de eclesial neo-testamentaria. A proposta fundamental ¢ evidenciar a
passagem de uma teologia e eclesiologia desenvolvida em perspectiva
plural para uma teologia e eclesiologia em perspectiva univoca.
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ABSTRACT

This paper points out the incidence of the Theology in Ecclesio-
logy in exerts of apostolic literature of the end of the First Century. It
deals with the theological perspectives and ecclesiastical forms presen-
ted in this literature in order to point out its distance from the New Tes-
tament ecclesiastical plurality. The paper highlights the passage from a
Theology and Ecclesiology that developed in a plural perspective to a
Theology and Ecclesiology in a univocal perspective.
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1. Introducao

As relagdes entre teologia e eclesiologia sao notorias em toda a
extensdo da historia do cristianismo. Mensurar a incidéncia que cada
uma das areas promove sobre a outra € um exercicio que se deve fazer
constantemente. Nesse artigo queremos propor um recorte na relagao
teologia eclesiologia, bem como a preponderancia de um dos dois po-
los sobre a formagao dos contornos do outro. O recorte € o periodo que
marca o inicio da literatura dos Pais Apostolicos?; sobre a preponderan-
cia serd privilegiada a incidéncia da teologia sobre a eclesiologia.

A tese de fundo € que a perspectiva teoldgica de determinado mo-
mento funda uma forma eclesiologica que possibilita por sua vez a ob-
jetivacdo daquela teologia. Com isso nao estamos negando a relagao
dialética que certamente ha entre teologia e eclesiologia, inclusive com
o protagonismo por vezes da eclesiologia. O que fazemos ¢ uma esco-
lha metodologica, no sentido encontrarmos um modelo de aproximacao
capaz de oferecer os elementos suficientes para a leitura da realidade
para qual nos dirigimos.

Outra questao que julgamos importante mencionar, diz respeito ao
caminho percorrido. Na primeira parte do artigo percorremos um cami-
nho que parte da teologia e da eclesiologia paulinas (como espaco da
pluralidade), e da teologia e eclesiologia das cartas pastorais (como ini-
cio de fechamento e univocidade). Nesta segunda parte do texto busca-
remos percorrer o processo que levou a teologia de sua condigdo plural/
metafdrica a condi¢cdo univoca/metafisica. Para, por fim, percorrermos
o caminho que levou a eclesiologia de sua condicao de diversidade a
condi¢ao de hierarquia.

2 Esse artigo esta dividido em duas partes. A primeira parte foi publicada em Reflexus
6. Nesta segunda parte ¢ abordado o segundo século, mais especificamente a litera-
tura dos pais apostolicos.
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2. Caminho teologico da metafora a metafisica

O processo de univocizagdo do discurso teologico cristdo confun-
de-se com sua aproximagdo ao pensamento filoséfico grego presente
no helenismo. Essa aproximacao ¢ fortemente marcada pela aceitacao
da filosofia platonica apresentada no médio-platonismo?. O pensamento
platonico, sobretudo sua metafisica, serviu ao discurso teologico cristdo
em seu estagio até entdo mais elaborado®.

A Igreja, que recebera o mandato de tornar presente a mensagem
do Evangelho até¢ as extremidades da Terra, para poder estender-se,
deveria traduzir seu conteudo religioso em termos racionais, para que
fosse acessivel ao pensamento e a tradicao grega. No segundo século,
iniciou-se a helenizacdo do ensinamento cristao e da linguagem teolo-
gica, nascida deste encontro. Preparou-se deste modo a expansdo do
cristianismo°.

As condicdes historico-culturais daquele momento sdo fundamen-
tais para a compreensao desse movimento da teologia chamado apo-
logética®. O encontro do cristianismo, com sua literatura amplamente

3 “Este termo designa a corrente de pensamento platonico dominante nos dois séculos
do tempo imperial, destinada a desaguar no século III, no neoplatonismo... E justa-
mente esse tipo de filosofia que exerce uma influéncia determinante nos apologetas
gregos do século I d.C. (Atendgoras, Justino Martir, Clemente de Alexandria e Ori-
genes). As apreciagdes sobre as varias escolas filosoficas, a admiragdo por Platdo,
os elementos caracteristicos da doutrina da transcendéncia de Deus, a doutrina das
idéias como pensamentos de Deus contidos em sua inteligéncia e em seu logos, a
concepg¢do do nascimento do universo pela imposi¢ao das formas e da ordem sobre
a matéria ndo gerada...” Dicionario Patristico e de Antiguidades Cristas — Verbete
médio-platonismo.

* TILLICH, Paul. Histéria do Pensamento Cristdo. Sdo Paulo: ASTE, 1997, p. 44.

FIGUEIREDO, Fernando Antonio. Teologia da Igreja Primitiva: O Homem na

Visao Historica do Martir Justino. Petropolis: Vozes, 1979, pp. 17-20.

Paul Tillich na introducao a sua Teologia Sistemdtica discute acerca da compreensao

mais adequada que se deve ter sobre a apologética. Ele diz que a “Teologia Apo-

logética, que teve posi¢do tdo elevada na igreja primitiva, caiu em descrédito por
causa dos métodos empregados nas tentativas abortivas para defender o cristianismo
contra ataques do humanismo moderno, do naturalismo e do historicismo. Tentou
descobrir lacunas em nosso conhecimento historico e cientifico para encontrar um

W
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marcada por tracos metaférico-poéticos e destinada a liturgia e a cate-
quese, com a cultura grega presente no helenismo e no império roma-
no, bastante contraria as narrativas mitoldgicas ja contrapostas a teoria
da transcendentalidade de Deus, produziria uma adaptacdo um tanto
sincrética daquela a esta, geradora de um discurso teologico bastante
peculiar.

O cristianismo, que no dizer de Paul Tillich “teve que se expressar
em forma de respostas a certas acusagdes particulares (...) que ameaca-
va o império romano e que era, do ponto de vista filosofico, pura tolice,
nao mais que supersti¢do misturada a fragmentos filosoficos™ precisou
dialogar, no sentido de explicar sua experiéncia de fé de forma a ser
entendido e aceito no interior daquela cultura.

Aquilo que no inicio da literatura teoldgica pos-apostolica® era dito
numa perspectiva metaforica, ou seja, que transbordava a capacidade
delimitadora da palavra, passaria a ser submetido gradativamente, ain-
da nessa mesma literatura pos-apostolica’, a necessidade de definigao,
onde a palavra enquanto recipiente dos sentidos pudesse abrigar todos
eles. O dizer metaforico aberto a equivocidade seria substituido pelo
dizer metafisico gerador de conceitos univocos. Neste sentido, hd uma
subtragdao dos elementos propriamente religiosos € um impedimento as
interpretagdes espontaneas e populares.

No sentido de evidenciar essas aproximacdes € a conseqiiente su-
blevagdo do pensamento platonico', ¢ com ele sua metafisica, impde-

lugar para Deus e suas acdes dentro de um mundo de outra forma completamente
calculavel e imanente... Esse procedimento indigno desacreditou tudo que ¢ chama-
do apologética”. TILLICH, Paul. Teologia Sistematica. Sao Paulo: Paulinas, 2002,
p. 45.

" TILLICH, Paul. Historia do Pensamento Cristao, p. 45.

¥ O melhor exemplo nesse caso ¢ o Didaqué, que ao tratar do da forma de admi-
nistracdo do batismo respeita certa diversidade gerada pelas condigdes materiais
(Didaqué 7).

? A carta de Clemente aos corintios, e as cartas de Inacio de Antioquia, representam
bem esse corte centralizador da doutrina e do governo no periodo pos-apostolico.

1A influéncia platonica se estendeu até a plena recepcao teoldgica do aristotelismo
filosofico pela escola dominicana, onde Tomés de Aquino se mostra como principal
sistematizador.
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-se a necessidade de verificar seus principais interlocutores no interior
do cristianismo''.

O primeiro deles ¢, sem duvida, Justino, o martir. Nascido de pais
pagaos, tendo estudado filosofia, converteu-se ao cristianismo. Em suas
obras transparece o esfor¢o de adaptagdao de um homem formado se-
gundo a filosofia grega e depois convertido para apresentar a f¢ aos
seus contemporaneos. Por causa de sua teoria do logos espermaticos'?
foi-lhe possivel dizer que “ndo s6 nio existe oposi¢do entre filosofia e
cristianismo, mas pode-se afirmar até uma substancial identidade entre
a primeira e a segunda”®.

Justino busca na filosofia 0 método capaz de lhe permitir o de-
senvolvimento da tarefa de defender o cristianismo ante ao “desafio”
— externo e interno — que este experimentava. Esse desafio, do ponto de
vista interno, consistia em combater as heresias'* e, do ponto de vista
externo, superar a critica que o dizia como “pura tolice... supersti¢ao
misturada com fragmentos filosoficos™".

O impacto da filosofia platonica sobre sua formagao foi tdo grande
que ele disse: “Eu exultava principalmente com a considera¢ao do in-

'O pensamento filoso6fico ndo foi acolhido pela unanimidade dos tedlogos, nem tao
pouco aceito de forma passiva. Homens como Taciano e principalmente Tertuliano
se opuseram a tal aproximacao. Famosa ¢ a sentenga deste ultimo “que tem haver
Atenas e Jerusalém, que tem haver a academia e a igreja?”.

12 Justino diz que “em todos os homens esta o esperma tou logou. Este ndo ¢ so6 a ca-
pacidade ou aptidao para apreender a verdade, mas ¢ a propria verdade insita no ho-
mem... O ponto alto destas manifestacdes sdo os profetas e os filésofos”. FIGUEI-
REDO, Fernando Anténio. Curso de Teologia Patristica I, p. 120. Para Justino a
verdade estd no logos, portanto externa a cultura e ¢ dada aos homens a partir de sua
reta ordenacao. Portanto, do ponto de vista de uma teoria do conhecimento, Justino
alcanca a verdade por via metafisica. Nisto ele se assemelha a teoria da intuicao
intelectual de Platao.

13 Dicionario Patristico e de Antiguidades Cristas. Verbete helenismo e cristianis-
mo, pp. 660-661.

4 A expressao heresia € bastante questionavel. Seu uso € veiculado em contraposigao
aquilo que se chama ortodoxia. Neste trabalho, heresia ¢ compreendida como pen-
samento teologico que se coloca ou ¢ colocado a margem da interpretagdo teoldgica
oficial.

15 Ver nota 64.
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corpdreo. A contemplacdo das idéias dava asas a minha inteligéncia'S.
E ainda: “Que obra maior devemos realizar senao a de mostrar como a
1déia dirige todas as coisas? Concebida em nos, e deixando-nos condu-
zir por ela, podemos contemplar o engano dos outros e ver que em suas
ocupag¢des ndo ha nada de sdo, nem de agradavel a Deus'’.

Sobre esta influéncia, o discurso teoldgico cristdao, representado em
Justino, volta-se a metafisica, distanciando-se das fontes de reflexao te-
ologica pos-apostolicas. Os espacos de producao teologica vao se deslo-
cando do interior das comunidades de f¢, de sua liturgia e agdo pastoral,
a outros centros, de reflexdo mais conceitual. Os proprios agentes desta
reflexdo irdo diminuir, cedendo espago gradativamente a especialistas.

Esse deslocamento de uma teologia que, na metafora, se comunica
numa dimensdo mais funcional e dindmica, para uma outra, de tendén-
cia mais conceitual, encontra em Justino seu primeiro interlocutor. Ele
mesmo disse: “Filosofia € a ciéncia do ser e do conhecimento da verda-
de, ¢ a felicidade ¢ a recompensa dessa ciéncia e desse conhecimento™'®.

Nessa tarefa de aproximagao do discurso teoldgico cristao a filoso-
fia grega, sobretudo platonica, para além das contribui¢cdes de Justino,
estdo aquelas dadas pela escola de Alexandria. Ali, dois sdo os nomes de
maior relevancia. O primeiro ¢ Clemente. Filho de pais gentios, nascido
provavelmente em Atenas pelo ano 150. Convertido ao cristianismo,
estudou com diversos professores até conhecer Panteno em Alexandria,
onde iria desenvolver seu ministério’.

“Em Clemente a veneragao por Platio e a influéncia do platonismo con-
temporaneo assumem uma dimensdo ainda mais ampla e desenvolvimentos
ainda mais ricos do que em Justino”.** Em seu escrito chamado protréptico,
Clemente pede a Platdo torna-lo seu companheiro na busca de Deus?'.

16 JUSTINO MARTIR. Dislogo com Trifdo, p. 112.

I7 JUSTINO MARTIR. Dialogo com Trifdio, p. 114.

18 JUSTINO MARTIR. Didlogo com Trifdo, p. 114.

¥ BOEHNER, Phitotheus. GILSON, Etiene. Histéria da Filosofia Crista, p. 33.

2" Dicionario Patristico e de Antiguidades Cristas. Verbete platonismo e os padres,
p. 1159.

2! Dicionario Patristico e de Antiguidades Cristas. Verbete platonismo e os padres,
p. 1159.
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Longe de ser uma obra do demonio, dizia ele, a filosofia grega ¢,
ao contrario, um bem. A ela coube a tarefa propedéutica de conduzir os
gentios a Cristo. O que a lei fora para os judeus a filosofia fora para os
gentios®?. Phitolomeus Boehner cita Clemente em seu texto as Stroma-
tas nos seguintes termos:

A fé em Cristo, a que agora se pretende restringir o alcance da
razdo humana, ndo existiu antes do advento do Salvador, quando se
dispunha apenas da lei e da filosofia grega. A lei era, indubitavelmente
uma expressao da vontade de Deus... Também os gregos, a despeito de
todas as diferengas, encontravam-se numa situagao semelhante. Nao
possuiam nem a lei nem a f€; a verdade lhes vinha do uso da razio
natural... Isso se pode colher sem dificuldade da leitura de Platdo... Nao
que Deus lhes falasse diretamente; mas nem por isso deixou de guia-
-los indiretamente pela razdo, que ¢ também uma luz divina. De forma
que a razao era para os pagaos o que a lei era para os judeus®.

Na compreensdo de Batista Mondin, “com a doutrina da funcao
propedéutica da filosofia para a revelagdo, Clemente teve o mérito de
ter superado a antinomia entre pensamento humano e verdade crista
e de ter dado assim o direito de cidadania, no seio do cristianismo, a
filosofia grega e com ela a tudo o que pertence a razdo e a natureza
humana”?*,

Juntamente com Clemente, o outro grande nome da Escola de Ale-
xandria foi Origenes. Nascido no Egito, pelo ano 185, foi educado pri-
meiramente pelo pai e, logo depois, em Alexandria, tornou-se discipulo
de Clemente, vindo mesmo a supera-lo. Como diz Philotheus Boehner:
“Com Origenes, a escola catequética de Alexandria atinge o seu ponto
mais alto... Origenes supera Clemente em todos os pontos de vista e, so-
bretudo, pela penetracdo especulativa. Sobre os fundamentos langados
por Clemente pdde erguer o primeiro edificio sistematico doutrinal”*.

22 BOEHNER, Phitotheus. GILSON, Etiene. Histéria da Filosofia Crista, p. 35.
23 BOEHNER, Phitotheus. GILSON, Etiene. Historia da Filosofia Crista, p. 35-36.
2# MONDIN, Batista. Curso de Filosofia. Vol 1. Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 124.
2> BOEHNER, Phitotheus. GILSON, Etiene. Histéria da Filosofia Crista, p. 48.
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Com isso também concorda Clodovis Boff, dizendo que “a pri-
meira escola de teologia sistematica foi o Didaskaleion de Alexandria,
fundado no fim do Século II. Origenes, seu maior representante, nos da
a primeira sintese dogmatica, em Dos Principios™?.

Da mesma forma que Justino e Clemente, Origenes mantém uma
proximidade com a filosofia grega, sobretudo platonica, como media-
cdo cultural no processo de producao teoldgica. Eusébio de Cesaréia
fala dele e sua relacao com Platao, dizendo: “Ele vivia em trato conti-
nuo com Platao™?’.

Ja tendo sido dito aqui sobre a impossibilidade de mensurar a
influéncia dessas aproximagdes do ponto de vista dos contetidos (em
funcao da natureza desta pesquisa), ¢ evidente que elas marcam pro-
fundamente o método de construgcdao do discurso teologico cristdo,
tanto em seu carater apologético devedor das leis de ndo-contradicao,
quanto de sua tarefa, ainda insipiente em Origenes, de sistematizag¢ao
dos temas da f¢.

J& seria necessario dizer que essa tarefa apologética, mesmo levan-
do em consideragdo as observagoes feitas por Paul Tillich*®, consiste
na eliminagdo da pluralidade epistemoldgica. A polissemia ¢ encarada
como uma ameaca a verdade. Esta ndo se encontra na dimensao das
opinides ou crencas (que seriam admitidas como heresias), mas, antes,
na dimensao da episteme, da ciéncia das id¢ias, donde ha de ser afirma-
da, para além de toda multiplicidade, em sua univocidade.

26 BOFF, Clodovis. Teoria do método teoldgico. Petropolis: Vozes, 1998, p. 628.

¥ EUSEBIO DE CESAREIA. Histéria Eclesiastica. Sio Paulo: Fonte Editorial,
2006, p. 209.

8 Paul Tillich, na introducdo a sua Teologia Sistemdtica discute acerca da com-
preensdo mais adequada que se deve ter sobre a apologética. Ele diz que a “Te-
ologia apologética, que teve posicao tdo elevada na igreja primitiva, caiu em
descrédito por causa dos métodos empregados nas tentativas abortivas para de-
fender o cristianismo contra ataques do humanismo moderno, do naturalismo e
do historicismo. Tentou descobrir lacunas em nosso conhecimento historico e
cientifico para encontrar um lugar para Deus e suas a¢des dentro de um mundo
de outra forma completamente calculdvel e imanente... Esse procedimento in-
digno desacreditou tudo que ¢ chamado apologética”. TILLICH, Paul. Teologia
Sistematica, p. 15.
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Esse processo de negagao da pluralidade, da polissemia, que ja
fora constitutiva da teologia crista, incide sobre a eclesiologia de for-
ma igualmente radical, conduzindo-a de uma pratica da diversidade,
das relagdes igualitarias, a uma rigida hierarquia, que vincula a sub-
sisténcia da fé cristd aos processos excludentes de centralizagdo se-
gregacao.

3. Caminho eclesiologico
da diversidade a hierarquia

O processo de hierarquizacao que a igreja experimentou proximo
ao final do século I, ja inaugurado na literatura neotestamentaria tar-
dia (pastorais), ganha nas primeiras décadas do século II um estado de
completude que merece nossa atencao. O processo de univocizagdo da
teologia precisava da hierarquizacao da igreja para sua continuidade.
Ao mesmo tempo em que o processo de hierarquizacdo encontrava na
univocizacao sua razao de ser.

No sentido de melhor compreender essa relacdo necessaria entre a
instancia discursiva da fé crista primitiva, e de sua objetivacado institu-
cional, carecemos de um instrumental teodrico adequado que nos possa
ajudar, por um lado a perceber o “necessario” dessa relagao, por outro,
mensurar o grau da incidéncia sofrido pela igreja em sua relagdo com
a teologia.

Para tanto, vale a pena dar ouvido ao pensamento de Gianni Vatti-
mo que afirma:

A metafisica tem sobrevivido porque (e junto com) a antiga
estrutura de “poder” tem sobrevivido. Assim, por exemplo, a Igreja
cristd, sendo a cabega do Império Romano, ndo poderia abandonar
essa estrutura de poder e ndo foi capaz de desenvolver todas as im-
plicagdes nao-metafisicas do cristianismo?.

¥ VATTIMO, Gianni & RORTY, Richard. O futuro da Religio, p. 85.
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Parece-nos claro, portanto, o carater necessario da relacao do dis-
curso com sua instancia objetivadora. A teologia de corte univoco (de
epistemologia metafisica) tem sobrevivido porque (e junto com) a anti-
ga estrutura (hierarquia) de poder tem sobrevivido.

Dessa forma, ja podemos estabelecer com mais precisdo, o para-
lelo entre a aproximacdo que a teologia fez com o pensamento grego
platonico (basicamente com sua metafisica), e o processo crescente de
hierarquizagdo da igreja. Como afirma Gianni Vattimo:

E um ponto bem importante reconhecer que a historia da me-
tafisica ndo se restringiu a denotacao do termo por ele mesmo mas
esteve envolvida com a historia de instituicdes sociais. Assim, nao
podemos deixar inteiramente de lado a idéia de que ha um tipo de
problema social da religiao®.

O cristianismo, que na esfera teologica (em sua epistemologia)
manteve um contato com a metafisica platonica, experimentou tam-
bém, mesmo que ndo estivesse presente a consciéncia dessas motiva-
coes, uma relacdo com essa mesma metafisica no que diz respeito a sua
presenc¢a na formagao das estruturas e instituigdes sociais.

A incidéncia da teologia sobre a eclesiologia pode ser percebida,
portanto, tanto objetivamente (nas questoes diretas de conteudo e pre-
servacao destes), quanto subjetivamente (Ja que a epistemologia meta-
fisica € comum as duas instancias, iniciando na discursividade, mas nao
se ausentando das institui¢des).

Buscaremos exemplificar essa necessaria incidéncia da teologia
sobre a eclesiologia, trabalhando com dois Pais da igreja, Clemente Ro-
mano e Inacio de Antioquia, tentando mostrar, sobretudo, a radicalidade
do processo de hierarquizagao presente em meados da primeira metade
do século II.

A carta de Clemente Romano, escrita por volta de 96-98, logo apos
a persegui¢ao de Domiciano, se dirige a comunidade de Corinto, no
sentido de exorta-la acerca do afastamento de alguns presbiteros de

3 VATTIMO, Gianni & RORTY, Richard. O futuro da Religido, p. 94.
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seus cargos. Esta carta ¢ importante para perceber como a idéia de igre-
jas igualitarias e autdbnomas presentes na teologia paulina, cedeu espago
muito rapidamente a uma pratica de intervengao da igreja de Roma so-
bre as demais. Como observa P. F Beatrice:

A carta revela a existéncia da nitida e forte consciéncia do di-
reito que a Igreja de Roma possuia ja desde entdo de intervir nas
questoes internas de uma outra comunidade , a fim d recompor au-
toritativamente a ruptura ali produzida por causa da destituicdao de
alguns presbiteros feita por um grupo?’.

Vejamos a compreensao que Clemente tem acerca da autoridade na
igreja: “Conduz os nossos passos na santidade de coragdo para que pos-
samos fazer o bem diante de ti e diante dos nossos chefes (...) concede-
-nos sujeitar-nos ao teu nome onipotente € a0s que na terra nos guiam e
nos governam’>?. Como ¢ possivel perceber no nimero 61 da carta, essa
sujeicdo esta fundamentada na ordenacao divina: Tu, Senhor. Destes a
eles o poder real para que a eles nos sujeitassemos’™?.

Como afirma Sandro Gallazzi acerca das motivagdes presentes na carta:

Esta polémica faz Clemente expressar sua concepgao de ecle-
sia. E verdade que ele ainda conserva a imagem do corpa e de seus
membros, mas, como exemplo de organizagdo interna, ele toma o
“nosso exército” com suas relagdes de ordem e dependéncia : pro-
consules, tribunos, centurioes (...) todos eles obedecendo ao impe-
rador e aos oficiais superiores*.

E como sugere Gianni Vattimo, acerca da incidéncia da metafisica
sobre as instituicdes sociais. As imagens que servem a analogia vao
sendo substituidas, ndo por acaso, mas para corresponder as determina-
cOes das novas forg¢as culturais.

3! Dicionario Patristico e de Antiguidades Cristas. Verbete Clemente Romano,
p. 304.

32 Apud. GALLAZI, Sandro. Da autoridade para a hierarquia. In: RIBLA 42/43, p. 15.

33 Primeira Carta de Clemente aos Corintios, 61. In: Padres Apostolicos, p. 67.

* GALLAZZI, Sandro. Da autoridade para a hierarquia, p. 15.
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Por fim, da seguinte forma Clemente compreende a autoridade que de-
via ser respeitada pela igreja de Corinto: “Se alguém desobedecer a Palavra
que Deus fala pela nossa boca, saiba que esta em culpa ¢ grande perigo’™>.

E, porém, nas cartas de Inacio de Antioquia, escritas nas primeiras
décadas do segundo século, onde podemos observar os tragos mais pro-
fundos da incidéncia de uma epistemologia excludente sobre a eclesio-
logia crista. Como nos diz P. Nautin:

Inacio de Antioquia pregava como primeiro ponto a uniao em
torno do bispo e do clero (...) suas cartas sdo os primeiros testemu-
nhos de hierarquia em trés graus: bispo monarquico, padres (pres-
biteros), diaconos. Elas exaltam sobretudo o bispo: € o vigario de
Deus (Magn. 3,1;6,1;Tral. 3,1) ou de Jesus (Tral. 2,1; Eph. 6,1) e
nada se pode fazer sem ele (Tral. 2,2; Phil. 6,1)%.

Em Inacio de Antioquia a questdo da centralizacdo do governo nas
maos de certo conjunto de homens, ja nao se da tdo somente em funcao
das ameacas de cisdo provocadas pelas heresias, mas, antes, como for-
ma exclusiva (e portanto excludente) de ser Igreja. Como afirma Sandro
Gallazzi acerca do tema da hierarquia presente nas cartas de Inacio: “E
uma proposta totalitaria, universalizante ¢ excludente. A Igreja s6 pode
ser assim; se nao for assim, nao ¢ Igreja™’.

A hierarquia ¢ a reprodugdo permanente de relagdes de submissao
retiradas da sociedade greco-romana, e introjetada na teologia num pro-

cesso de naturalizacdo, ou melhor, de divinizacao.

Esforgai-vos por fazer tudo naquela concérdia que Deus
quer, sob a presidéncia do bispo que ocupa o lugar de Deus e
dos presbiteros que ocupam o lugar do colégio apostdlico e dos
diaconos meus queridos aos quais foi confiado o servigo de Jesus
Cristo®®.

3% Primeira Carta de Clemente aos Corintios, 59. . In: Padres Apostélicos, p. 65.

3¢ Dicionario Patristico e de Antiguidades Cristas. Verbete Inacio de Antioquia,
p. 710.

37 GALLAZZI, Sandro. Da autoridade para a hierarquia, p. 17.

3% Carta de Inacio de Antioquia aos Magnésios 6. In: Padres Apostolicos, p. 92-93.
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Deveis respeitar os didconos como o mesmo Jesus Cristo e
os bispos como imagem do Pai ¢ os presbiteros como o senado de
Deus e como o colégio apostolico: sem eles nao ha Igreja®.

Estejais unidos ao vosso dignissimo bispo e a coroa espiritual
do vosso colégio presbiteral e aos vossos santos didconos. Subme-
tei-vos ao voso bispo (...) como Jesus se submeteu ao Pai na sua
humanidade e como os Apdstolos a Jesus Cristo e ao Pai e ao Espi-
rito Santo™®.

E bom fixar os olhos ndo somente em Deus como também no
bispo: quem honra o bispo € honrado por Deus; quem age escondi-
do do bispo serve o demonio?!.

Parece bastante claro o quanto as estruturas eclesiasticas foram
determinadas por uma perspectiva teoldgica (epistemologicamente
metafisica) que vinha se firmando paralelamente a hierarquizagao.
Essa igreja proposta por Inacio de Antioquia, corresponde aquela te-
ologia que ia nascendo em Justino, Clemente de Alexandria e Orige-
nes. Porém, tanto uma quanto outra, eram influenciadas pela cultura
helénica em sua matriz platonica. A teologia recebia essa influéncia
diretamente da epistemologia, enquanto a eclesiologia a recebia das
instituigdes sociais (que igualmente eram determinadas pela cultura
helénica).

Neste sentido concordamos plenamente com Edward Schilllbbe-
ckx quando afirma que:

E impressionante constatarmos que a autoridade do bispo,
dos presbiteros e dos didconos nao provém dos apodstolos atra-
vés de uma sucessao apostolica. Pelo contrario, estes ministros
sdo a imagem terrena de um protdtipo ou modelo celeste (...).

“

Exatamente como na literatura greco-romana se dizia: “um
s6 Deus, um s6 imperador € um s6 império”, assim também o

3% Carta de Inacio de Antioquia aos Tralianos 3. In: Padres Apostélicos. p. 98 (grifo
Nnosso).

% Carta de Inacio de Antioquia aos Magnésios 13. In: Padres Apostélicos, p. 95;
Carta de Inacio de Antioquia aos Filadélfios 7. In: Padres Apostoélicos, p. 112.

4! Carta de Inacio de Antioquia aos Esmirnenses 9. In: Padres Apostélicos, p. 118.
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principio na Igreja agora era: “um s6 Deus, um sé bispo ¢ um
so Igreja*?”.

Dessa forma o quadro se completa. A teologia paulina, aberta a di-
versidade e instauradora de uma eclesiologia capaz do plural, foi sendo,
J& na literatura neotestamentaria tardia, substituida por uma perspectiva
teologica com uma finalidade clara de conservar o deposito da fé, langan-
do mao para isso de todos os instrumentos apologéticos. Dessa perspecti-
va teologica (e em relagdo com ela), surge uma forma eclesial rigida, cen-
tralizadora e excludente. Comum a todo esse processo ¢ a matriz cultural,
que de mediagdo cultural necessaria, passou a ser elemento determinante
¢ determinador, a saber: a metafisica (tanto em sua dimensao epistemolo-
gica, quanto em sua incidéncia sobre as instituicdes sociais).
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