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RESUMO

O artigo visa discutir a utilizacdo de duas teorias antropoldgicas
contemporaneas para a compreensao da religiosidade Nova Era: a Teo-
ria Ator-Rede, de Bruno Latour, e o conceito de malha, do antrop6logo
Tim Ingold. Parte-se do pressuposto da errancia como uma caracteristi-
ca fundamental da Nova Era, onde a busca pelo aprimoramento e pelo
self perfeito levam o individuo a procura de praticas, vivéncias e rituais
descontextualizados de suas tradi¢cdes originais, constantemente rearran-
jados e instrumentalizados. Como sociologia que busca associagdes, a
Teoria Ator-Rede pode ser util para compreender as conexdes que ocor-
rem nesse contexto, porém, leva em conta conexdes entre pontos defini-
dos. A malha, entretanto, compreende essas relagcdes como fluxos, onde
ndo ha elementos conectados, mas diferentes linhas continuas entrelacga-
das como um tecido. Assim, a Nova Era n&o se trata de uma conex&o de
praticas, vivéncias e rituais diversificados, mas da propria relagdao, em
consonancia com a ideia ingoldiana de malha.
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ABSTRACT

The article aims to discuss the use of two contemporary anthropo-
logical theories for the understanding of New Age religiosity: the Ac-
tor-Network Theory, by Bruno Latour, and the concept of meshwork,
defended by Tim Ingold. It starts from the assumption of wandering as
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a fundamental characteristic of the New Age, in which the pursuit of per-
fection and the perfect self leads the individual to seek decontextualized
practices, experiences and rituals from their original traditions, which are
constantly rearranged and instrumentalized. As a sociology that seeks as-
sociations, the Actor-Network Theory can be useful to understand the
connections that occur in this context, but takes into account connections
between defined points. The meshwork, otherwise, understands these
relationships as flows, where there are no elements connecteds, but dif-
ferent continuous lines intertwined as a fabric. Thus the New Age is not
about a connection of diversified practices, experiences, and rituals, but
about the relationship itself, in keeping with Ingold’s idea of meshwork.
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Introducéo

Um dos principais desafios no estudo da Nova Era ¢ sua delimitagao.
Um consenso em pesquisas sobre o tema € justamente sobre a fluidez de
seus limites, tratando-se de uma religiosidade onde diferentes praticas e
ideias s&o retiradas de seus contextos originais, recombinadas e rearranja-
das sem compromissos institucionais por parte dos individuos. A quebra
de ortodoxias alia-se a uma instrumentalizacéo de contetdos que visam 0
autoaprimoramento em busca do self, o eu superior transcendente ao ego.
Para compreender essa religiosidade em suas ténues fronteiras busca-se,
neste artigo, discutir o possivel auxilio de duas teorias antropoldgicas con-
temporaneas: a Teoria Ator-Rede, do antropélogo francés Bruno Latour, e
a ideia de malha, defendida pelo antropdlogo britanico Tim Ingold.

Na primeira parte do artigo, conceitua-se a Nova Era como uma re-
ligiosidade que, devido a diversidade e dispersdo de praticas e vivéncias,
tem na errancia uma de suas principais caracteristicas. Nesse contexto,
a busca do new ager, que atua de forma reflexivista?, modificando seus

2 D’ANDREA, Antony. O self perfeito e a Nova Era: Individualismo e reflexividade
em religiosidades pos-tradicionais. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2000, p. 51-52.
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sistemas referenciais e reavaliando sua identidade, € fundamental: sua mo-
vimentacdo incessante, em meio a improvisos e reinvengoes fragmentadas
e transformadas fazem da Nova Era uma “cultura religiosa errante.

Na segunda parte, analisam-se as possiveis contribuicdes das supra-
citadas teorias antropoldgicas para o entendimento dessa errancia. Como
forma de religiosidade fluida e sem limites estabelecidos, parte-se do
principio de que torna-se imprescindivel considerar os fluxos e relagdes
entre o individuo e as diversificadas praticas, vivéncias e ideias. Por tra-
tar-se de uma sociologia que busca associacOes, a Teoria Ator-Rede* au-
xiliaria a compreender tais conexdes. Por sua vez, a concepcao de cada
elemento como um conjunto de relagdes entrelagadas, como uma malha®,
encontra também ressonancia no carater de incessante movimentagéo da
Nova Era.

1. Nova era: a religiosidade da busca

Devido as praticas caleidoscdpicas, instrumentalizadas e descontex-
tualizadas, Amaral® considera o termo Nova Era mais como um adjetivo
que um substantivo. Visto que ndo se trata de uma identidade religiosa
bem demarcada ou definida, o fendmeno origina-se, a principio, da con-
vergéncia entre as religides orientais, misticas e o pensamento ocidental,
articulando-se com o Espiritualismo, a Teosofia, o Transcendentalismo,
entre outros, a partir da metade do século XIX, alcangando maior expres-
sdo em meio a efervescéncia cultural dos anos 60 ¢ 70 do século XX.
A antropdloga enumera como influenciadores da Nova Era os seguintes
discursos:

3 AMARAL, Leila. Um Espirito sem lar: sobre uma dimens&o ‘nova era’ da religio-
sidade contemporanea. In: VELHO, Otavio (org.). Circuitos infinitos: comparagoes
e religides no Brasil, Argentina, Portugal, Franca e Gra-Bretanha. Sdo Paulo: Attar,
2003, p.19.

4 LATOUR, Bruno. Reagregando o social: uma introdugio a teoria do Ator-Rede. Bau-
ru: EDUSC, 2012.

> INGOLD, Tim. Estar vivo: ensaios sobre movimento, conhecimento e descricéo. Pe-
trépolis: Vozes, 2015.

® AMARAL, 2003, p. 19-21.
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a) o dos herdeiros da contracultura com suas propostas de co-
munidades alternativas; b) o do autodesenvolvimento, na base das
propostas terapéuticas atraidas por experiéncias misticas e filosofias
holistas, fazendo-as corresponder as modernas teses cientificas, por
aproximacdes de ordem metafdrica; ¢) o dos curiosos do oculto, in-
formados pelos movimentos esotéricos do século X1X e pelo encon-
tro com religiGes orientais, populares e indigenas; d) o discurso eco-
I6gico de sacralizagdo da natureza e do encontro cdsmico do sujeito
com sua esséncia e perfeigdo interior; €) o da reinterpretagéo yuppie
dessa espiritualidade centrada na perfeigdo interior, através dos servi-
¢os new age oferecidos para o treinamento de pessoal nos setores de
recursos humanos, nas empresas capitalistas’.

E importante ressaltar que, nesse contexto, também as fronteiras
entre o que ¢ religioso, cientifico, artistico e terapéutico nao sao bem
definidas. Praticas de tradi¢des religiosas ou espiritualidades variadas
hibridizam-se a performances, expressdes artisticas e técnicas ofereci-
das em centros holisticos, geralmente dispersos pelos centros urbanos®.
Tal instrumentalizacdo de préaticas independe de ortodoxias, podendo ser
hibridizadas sem um direcionamento especifico, ficando a cargo da dis-
ponibilidade de elementos rituais ou mesmo da formagéao e criatividade
o oficiante. Também podem ser incorporadas durante as cerimdnias ou
eventos recursos do proprio participante, relacionados as suas experién-
cias de vida®.

Alguns exemplos desses cruzamentos heterodoxos séo observaveis
a partir das variadas formacOes de palestrantes, mediadores ou facilita-
dores. Seus curriculos mostram tanto sua formagdo em instituicGes de
ensino e cursos convencionais quanto suas experiéncias com terapias ho-
listicas, adquiridas através da experiéncia com outros facilitadores new
age. Magnani*®, por exemplo, apresenta Rowland Barkley, convidado
de um evento do Instituto de Pesquisas Xamanicas — Paz Geia, em S&o

" AMARAL, 2003, p. 20.

8 MAGNANI, José Guilherme C. Mystica Urbe: um estudo antropolégico sobre o cir-
cuito neo-esotérico na metrépole. Sdo Paulo: Studio Nobel, 1999.

® AMARAL, 2003, p. 32.

10 MAGNANI, José Guilherme C. Xamds na cidade. Revista USP, S&o Paulo, n. 67,
2005, p. 223.



REFLEXUS - Revista de Teologia e Ciéncias das Religides | 137

Paulo, que é anunciado como um “Xamd australiano com especializacao
em reprogramac¢ao do DNA sutil, PNL, Terapia Hologréfica da Linha do
Tempo, Terapia do Eu Superior”. Outra xama moderna, de curriculo ain-
da mais extenso, inclusive formada por Barkley, € uma terapeuta mineira
apresentada em uma divulgacéo via e-mail da seguinte forma:

(...) formada em Fisica, com Doutorado em Praticas Pessoais e
Coletivas na COPPE/UFRJ. Especializou-se em Terapias Vibracio-
nais, participando da 12 Formac&o em Técnicas do Despertar da Cons-
ciéncia. E formada em Terapias para o Século XXI pelo xami aus-
traliano e terapeuta de iniciacdo Rowland Barkley; e tem participado
de trabalhos com o curador norte-americano Foester Perry. E Reiki
Master no sistema Usui, e no Reiki Xamanico, instrutora de Tantra
Lemuriano, tem consultério no Recanto dos Anjos, onde da consultas
particulares. J& ministrou varios cursos nesta area, sempre com énfase
no despertar do Curador Interno™.

O objetivo dessa quebra de ortodoxias, com praticas instrumenta-
lizadas e combinadas em vivéncias ou workshops é o aprimoramento
espiritual, ou seja, o aprimoramento do self. Conceito difundido na
espiritualidade Nova Era, trata-se de uma dimenséo sagrada do indivi-
duo que extrapola o ego, devendo ser alcangada através das vivéncias
pessoais:

Aprimorar o self, no sentido moral, ndo significa tornar o “indi-
viduo” um ser perfeito, completo de si mesmo ou todo-poderoso, mas
prepara-lo para tornar-se receptivel aquele movimento oscilatorio do
espirito, capaz de torné-lo a dimenséo individual aprimorada do ser: a
entidade capaz de estabelecer a mediac¢ao (ou a comunicagio) entre a
realidade imediata do ego e a realidade mais vasta da “vida™2.

A busca de um self perfeito, o encontro com o eu interior sagrado,
pode também ser caracterizada por um “pensar em si mesmo”. Aper-
feicoar-se, na busca individual por superar potencialidades humanas e

11 AMARAL, 2003, p. 45.
12 AMARAL, Leila. Carnaval da alma: comunidade, esséncia e sincretismo na Nova
Era. Petropolis: Vozes, 2000, p. 144.
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autoaprimorar-se €, assim, uma atitude reflexivista. Para D’ Andrea®®, é
o reflexivismo de uma pratica ou de um elemento que faz com que ele
seja instrumentalizado de uma maneira tipicamente Nova Era. As atitu-
des reflexivistas seriam aquelas com grande potencial de modificagdo de
sistemas referenciais do individuo, capazes de provocarem reavaliacdes
identitarias ou mesmo de projetos de vida. A reflexividade esta relacio-
nada a como esses individuos incorporam, reconstituem e reorganizam
0 conhecimento, transformando-se a si mesmos. Como resultado, ocor-
re também a relativizacdo desse conhecimento inicial, tornado obsoleto,
comprometendo-se discursos e autoridades tradicionais“.

Os rituais xamanicos, a fisica quantica e a leitura da Biblia, por
exemplo, sdo praticas ou disciplinas com seus contextos especificos e
tradicionais — tribais, religiosos, cientificos etc. Porém, quando a visua-
lizacdo criativa xamanica e utilizada estilisticamente durante um wor-
kshop em um grande centro urbano, onde ¢ justificada metaforicamen-
te por trabalhos cientificos sobre a fisica quantica® ou quando trechos
biblicos sdo livremente reinterpretados em busca de supostas verdades
ocultas sobre discos voadores, que teriam sido incompreendidas na an-
tiguidade biblica e agora desvendadas por ufélogos®, o que temos sdo
ressignificacdes e hibridismos reflexivistas, ou seja, praticas e discursos
que levam o individuo a novas reflexdes centradas em si mesmo, seja em
seu autodesenvolvimento ou em reordenagdes de elementos tradicionais,
quebrados e relidos a partir de seus referenciais identitarios.

Ao analisar-se uma religiosidade onde um caleidoscopio de prati-
cas, terapias e performances se apresentam como diferentes op¢oes para
o autoaprimoramento do praticante, faz-se importante atentar-se aos flu-
xo0s desses individuos. Esse caminho em busca da superacdo do ego e
do encontro do self perfeito, que ocorre livre de pertencgas exclusivistas
institucionais ou mesmo ortodoxias, acaba tornando-se uma das prin-
cipais caracteristicas da Nova Era. E na propria busca, constante, efé-
mera, repleta de improvisagdes, que esta o sentido dessa religiosidade,

13 D’ANDREA, 2000, p. 51-52.
14 D’ANDREA, 2000, p. 34.

15 D’ANDREA, 2000, p. 44.

6 AUTOR, 2015, p. 117.
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considerada por Amaral'’ como uma “cultura religiosa errante”, fruto de
um “espirito sem lar”:

(...) areligiosidade errante da Nova Era, calcada em um sincre-
tismo em movimento e na absolutizacdo da passagem como valor,
esta em correspondéncia com a emergéncia de um “padrao de civili-
dade” que emerge no mundo contemporaneo, refletindo, parcialmen-
te, uma faceta do processo de globalizacdo. No caso da visdo Nova
Era, 0 sentimento de uma relacdo problematica entre o individuo e
sociedade, tentando visualizar os aspectos extra-societais do self'®.

Ainda para a autora’®, o conceito de errancia é Util para pensar a
Nova Era por sugerir indefini¢des e parcialidades em duas instancias: em
primeiro lugar, desse sujeito racional, situado em uma zona intermedia-
ria entre o individualismo e o comunitarismo. Em segundo, do c&none,
também fragmentado por entre as identidades religiosas, autodenomina-
das Nova Era ou ndo. Essa indeterminacao adquire um carater intrinseco
ao pensamento Nova Era, valor constituinte da busca continua pelo aper-
feicoamento, pela evolugéo espiritual.

A universalidade de tal l6gica ndo produz uma religido ou uma
espiritualidade universal, mas préticas singulares que ndo sdo, con-
tudo, da ordem da identidade ou de uma interioridade qualquer, por-
gue trata-se, nesse caso, de um movimento, de um deslocamento in-
cessante em si mesmo e em relag@o as outras praticas com as quais
realizam combinagdes que implicam em aproximagdes e afastamen-
tos. Esse deslocamento incessante em si mesmo é potencializado nas
performances corporais, que sdo “vivéncias”. Nelas o “sentido”, pelo
qual se busca ou se deseja, jamais se reifica em uma unica cosmolo-
gia, narrativa, texto ou script — ou, numa linguagem religiosa, em um
Unico céu ou espirito®.

Tendo as praticas da Nova Era uma grande variabilidade — infini-
ta, a julgar pela possibilidade de recombinacdes constantes — torna-se

1 AMARAL, 2003, p. 19.
¥ AMARAL, 2000, p. 208.
19 AMARAL, 2000, p. 211.
2 AMARAL, 2003, p. 50.
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imprescindivel centrar os esforcos de pesquisa na questdo da errancia.
Os fluxos, a movimentacdo do errante religioso da Nova Era ¢ fundamen-
tal ndo por fazer parte dessa dindmica, mas por ser a propria dinamica
religiosa. Para tanto, tragamos no proximo item algumas possibilidades
tedricas que visam elucidar melhor a questéo.

2. Aerrancia entre a rede e a malha

A indefinicdo e a fluidez de fronteiras, com praticas e ideias que
se entrecruzam, combinam-se e reinventam-se fez da nebulosa metéfo-
ra frequentemente utilizada para caracterizar a Nova Era. Essa nebulo-
sa, chamada por Champion?! de uma “nebulosa mistico-esotérica” seria
composta por variados grupos indefinidos, no contexto da pds-moder-
nidade, que conjugariam, como ja& mencionado anteriormente, diversas
referéncias misticas, esotéricas e psicoldgicas.

Porém, a ideia de nebulosa coloca as diferentes expressGes da Nova
Era como componentes esparsos sem centrar-se apropriadamente nas re-
lagdes e fluxos existentes, tanto entre os individuos quanto entre praticas,
performances, vivéncias e ideias. Considerando a errancia religiosa e o
processo de constante improvisacdo e comunicacdo entre elementos dis-
persos fatores primordiais para se entender a Nova Era?, observemos con-
tribuicOes que podem ser feitas por diferentes tedricos contemporaneos.

A crise da modernidade, geralmente considerada motor das novas
formas de religiosidade, € uma conceituacdo questionada na sociologia
de Bruno Latour?. Para ele a noc¢éo de crenca tem papel importante na
geracdo da iluséria oposi¢do entre modernos e “selvagens”. O moder-
no seria apenas aquele que acredita ndo acreditar em nada, assim como
os colonizados portugueses “cobertos de amuletos da Virgem” zomba-
vam dos idolos fabricados pelos colonizados, seus fetiches. O pensa-
mento cientifico enxerga-se mais civilizado que o religioso, tendendo a

2L CHAMPION, Francoise. Les sociologues de la pos-modernité religieuse et la nébuleu-
se mystique-ésotérique. Archive de Scienses Sociales de Religions, n. 67, 1989, p. 155.

22 AMARAL, 2003, p. 49

2 LATOUR, Bruno. Reflexdo sobre o culto moderno dos deuses fe(i)tiches. Bauru:
EDUSC, 2002, p. 15.
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considerar este Gltimo involuido, perpetuador de fetiches. O conceito de
fe(i)tiche, desenvolvido pelo autor, une “fetiche” e “fato”, palavras que
possuiriam uma mesma etimologia ambigua. O fe(i)tiche seria “a firme
certeza que permite a pratica passar a agao, sem jamais acreditar na di-
ferenca entre construcdo e compilacdo, imanéncia e transcendéncia”?,

Assim, os modernos ndo seriam desprovidos de fe(i)tiches. Acredi-
tando-se modernos, em geral, acreditam também ter abandonado antigos
fe(i)tiches pela adocao de novas perspectivas mais adequadas — porém,
todas, novos fe(i)tiches:

Nao rebaixo aqui os modernos, devido ao seu fracasso, a pie-
dade monstruosa e barbara com a qual acreditam ter definitivamente
rompido. N&o retorno o tema dos idolos do forum do templo, do mer-
cado, para acusar os sensatos de acreditar, apesar de tudo, a maneira
dos negros ou dos parias. Nao os encorajo, como o filosofo que se
vale do martelo, a destruir enfim, por um ultimo e heroico esforco, as
Gltimas supersti¢cGes que repousariam ainda nas ciéncias e na demo-
cracia. E a definicdo mesma do monstro, da barbarie, dos idolos, do
martelo e da ruptura, que € preciso ser novamente retomada. Nunca
houve barbaros; n6s nunca fomos modernos, nem mesmo em sonho
— sobretudo em sonho!?.

Assim como a modernidade, o conceito de “social” também é ques-
tionado pelo socidlogo francés, que apresenta distintas reflexdes, tan-
to sobre a sociedade quanto sobre a sociologia, no desenvolvimento da
Teoria Ator-Rede — ANT, na sigla em inglés. Haveria incertezas sobre
relagdes suficientemente especificas para serem consideradas sociais e
agrupadas de forma a funcionarem como sociedade. O social estaria, as-
sim, diluido por toda parte®.

Sdo contrapostas duas visdes sobre a sociologia: a primeira, clas-
sica, seria a de uma sociologia do social, que considera a existéncia de
um contexto social, uma realidade especifica onde ocorrem atividades
ndo sociais. Na segunda abordagem, ao contrario, ndo existiria o que se

2 LATOUR, 2012, p. 45-46.
% LATOUR, 2012, p. 63.
% LATOUR, 2012, p. 17-18
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convencionou chamar de “contexto” ou “dimensao” social; os agregados
sociais ndo seriam elementos capazes de explicar aspectos residuais nas
mais variadas areas de conhecimento, como se acreditara. Ao contrario,
esses agregados deveriam ser explicados pelas associagdes fornecidas
pelas outras areas. A sociologia das associacdes, proposta por Latour na
Teoria Ator-Rede, operaria como uma “busca por associa¢fes”; o termo
“social” designaria tipos de conexdes entre coisas ndo necessariamente
sociais?.

Nao se trataria de ndo mais recorrer a sociologia do social. Porém,
em situacdes sociais inovadoras, torna-se necessario observar as novas
associacgoes:

[...] em situacGes nas quais as inovacOes proliferam, em que as
fronteiras de grupos sdo incertas, em que o leque de entidades a consi-
derar flutua, a sociologia do social ndo consegue mais encontrar novas
associacgdes de atores. Nessa altura, a Ultima coisa a fazer seria limitar
de antemdo a forma, o tamanho, a heterogeneidade e a combinacédo
de associagdes. [...] Para empregar o slogan da ANT, cumpre “seguir
0s préprios atores”, ou seja, tentar entender suas inovagoes frequen-
temente bizarras, a fim de descobrir o que a existéncia coletiva se
tornou em suas maos, que métodos elaboraram para sua adequacao,
quais defini¢des esclareceriam melhor as novas associagdes que eles
se viram forcados a estabelecer?.

Boa parte da citagdo acima poderia descrever com certa eficicia a
forma de funcionamento da Nova Era. Essas religiosidades, conforme
apresentado, também flutuam por entre fronteiras incertas, com suces-
sivas inovacOes e associacOes, sendo as conexdes fundamentais para a
compreensdo de tdo difusas manifestaces. O que Latour propde € justa-
mente identificar associagdes, que nao visem limitagcdes. Assim, ao ana-
lisar conexdes, antes de buscar categorizacGes estanques, a ANT, como
uma teoria que nao busca definigdes totalizantes, mas os vinculos forma-
tivos do objeto, pode vir a ser adequada para essa investigacéo de objetos
a priori indefinidos.

21 LATOUR, 2012, p. 20-23.
8 LATOUR, 2012, p. 31.
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Critico da Teoria Ator-Rede, o antropologo britanico Tim Ingold
pode também oferecer importante contribui¢do para o entendimento dos
fluxos e conexdes da religiosidade errante da Nova Era. Em contraponto
a ideia da rede, Ingold®® propde o conceito de malha, que acredita ser
mais adequado para a compreensdo do que chama de “rede da vida”,
onde movimentos se emaranham como linhas em um fluxo continuo.
Essa movimentag&o seria uma caracteristica inerente aos seres, humanos
ou ndo, que interagem no ambiente influenciando-se mutuamente, uma
postura evidentemente critica a divisdo entre natureza e sociedade.

Ha devires humanos, devires animais, devires vegetais, e assim
sucessivamente. Conforme se movem juntos através do tempo e en-
contram-se uns aos outros, esses caminhos se entrelacam para formar
uma imensa e continua tapecaria em evolucdo. A antropologia, por-
tanto, é o estudo dos devires humanos conforme desdobram-se dentro
da trama do mundo®.

Ao inspira-se no conceito de linhas de fuga ou linhas de devir, de
Deleuze e Guattari, o autor diferencia linhas que conectam uma coisa a
outra de linhas que percorrem um fluxo indefinidamente. Cada “coisa” —
novamente ressaltando: humana ou néo — ¢ descrita, entdo, como um fei-
xe de linhas de devir, cujas trajetdrias entrelacadas formariam a “textura
do mundo”. Cabe, ao pesquisador, rastrear a multiplicidade de trilhas e
seguir seu movimento®..

E importante compreender o que, segundo o ponto de vista de In-
gold, é uma coisa. N&o trata-se de um mero objeto inerte. A coisa, con-
ceito de inspiragdo heideggeriana, ¢ um agregado de fios vitais, um feixe
de linhas de devir. Ao contrério do objeto, que é um ente fechado, consu-
mado e bem delimitado, a coisa tem uma superficie que “transborda” no
mundo®. Uma arvore, por exemplo, ndo seria apenas uma arvore, mas
uma coisa em todas as relagbes com 0 meio e com outras coisas:

2 INGOLD, 2015, p. 111.

%0 INGOLD, 2015, p. 34.

31 INGOLD, 2015, p. 41.

32 INGOLD, Tim. Trazendo as coisas de volta a vida. Horizontes Antropoldgicos, Porto
Alegre, n. 37, 2012, p. 29.
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O que é arvore, e 0 que é ndo arvore? Onde termina a arvore e
comeca o resto do mundo? Essas ndo sdo questdes faceis de respon-
der [...]. A casca, por exemplo, é parte da arvore? Se eu retiro um
pedaco e 0 observo mais de perto, constatarei que a casca € habita-
da por varias pequenas criaturas que se meteram por debaixo dela
para la fazerem suas casas. Elas sdo parte da arvore? E 0 musgo que
cresce na superficie externa do tronco, ou os liquens que pendem
dos galhos? Além disso, se decidimos que 0s insetos que vivem na
casca pertencem a arvore tanto quanto a propria casca, entdo nao ha
razdo para excluirmos seus outros moradores, inclusive o passaro
que la constréi seu ninho ou o esquilo para o qual ela oferece um
labirinto de escadas e trampolins. Se consideramos que o carater
dessa arvore também estd em suas reagdes as correntes de vento no
modo como seus galhos balancam e suas folhas farfalham, entéo
poderiamos nos perguntar se a arvore nao seria sendo uma arvore-
no-ar. Essas considera¢fes me levam a concluir que a &rvore ndo
é um objeto, mas um certo agregado de feixes vitais. E isso que
entendo por coisa®.

Nao se trata, pois, de conferir agéncia aquilo que ¢ inanimado,
mas de observar os fluxos de seus componentes materiais. Ao contra-
rio do animismo, que confere vida as coisas, a ideia € trazer as coisas
a vida. “As coisas estdo vivas e ativas ndo porque estdo possuidas de
espirito — seja na ou da matéria — mas porque as substancias de que
sdo compostas continuam a ser varridas em circulagbes dos meios cir-
cundantes [...]"%.

O contraponto entre Latour e Ingold reside em como cada um en-
xerga a relacdo e os movimentos entre individuos, objetos e seu meio.
Enquanto o primeiro postula que os atores sejam seguidos, buscando
compreender suas associacOes e fronteiras incertas, o segundo defende
que se siga o fluxo dos materiais, ou seja, os componentes das coisas, ex-
pressos em linhas que se emaranham numa trama — como no supracitado
exemplo da arvore e os elementos que a constituem e tornam incertos até
os limites entre a arvore, seu ambiente e suas relagdes. A critica direta a
Teoria Ator-Rede residiria na metafora da rede como ainda insuficiente

3 INGOLD, 2012, p. 28-29.
% INGOLD, 2015, p. 63.
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para a compreensdo da fluidez existente nas coisas®. A rede, por ser
uma interligacéo entre diversos pontos distintos, ainda que priorize co-
nexdes, pressupde que os elementos ligados sejam entidades fechadas
em si mesmas. Como a prépria constituicdo desses elementos torna-se
discutivel a partir do momento em que sao considerados um conjunto
de linhas e relagdes, o entendimento do mundo como uma malha de
linhas entrelacadas torna-se mais adequado. Conclui-se que as coisas,
na verdade, ndo estdo em relacdo umas com as outras, mas que elas sdo
a propria relacao®.

Da mesma forma, as manifestacOes da Nova Era — performances,
rituais, praticas e ortodoxias, descontextualizados e recombinados — apa-
recem entrelacados como na proposicdo da malha. Assim como néo se
pode falar na Nova Era como uma expressdo religiosa univoca, as pra-
ticas dentro desse escopo mostram-se igualmente fluidas: ao se falar em
neo-xamanismo, reiki xamanico, terapias vibracionais, tantras e outros
elementos como expressdes new age, por exemplo, ndo se tem uma ideia
exata do que eles significam e que praticas podem acionar durante seu
desenvolvimento, na medida em que nas vivéncias o new ager busca

[...] transformar, estilizar, desarranjar ou rearranjar elementos de
tradigOes ja existentes, retirando-os de seu contexto de significagdo
original e liberando-os de seus codigos originais, para apresenta-los
como metaforas provocativas de determinadas sensaces ou visdes,
em um determinado momento e segundo determinados objetivos.
Nao mais circunscritos a sua comunidade de origem ou aos seus gru-
pos “naturais”, esses elementos séo recobertos com uma alta diversi-
dade de significados e usados para uma variedade de propositos [...].
Ressalta-se, nesse caso, a possibilidade de improvisar “vivéncias”,
eventos, cerimonias, encontros e festivais, a partir da incorporagdo
de elementos rituais, miticos e magicos de diversas tradigdes com a

% INGOLD, 2015, p. 139, admite, porém, que o termo “ator-rede” pode ter ganho um
significado diferente do proposto inicialmente devido a sua traducdo, do francés ac-
teur réseau para o termo angléfono actor-network. O termo réseau, em francés, pode
fazer referéncia tanto a redes quanto a tecidos rendados ou teias. Apos a tradugao,
entretanto, a ideia de uma rede de conexdes teria se solidificado e popularizado, dis-
tanciando-se da possibilidade de interpretacdo como um entrelacamento de linhas.

% INGOLD, 2015, p. 119.
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condicdo de quebrar as ortodoxias de seus codigos sociais originais
e inibir, dessa forma, qualquer possibilidade de positivar uma deter-
minada direcdo cultural nas relacGes e articulagdes que realizam®
(grifo nosso).

As préticas aparecem, entdo, como linhas na trama da Nova Era,
linhas cujas dire¢fes imprevisiveis nunca terminam de serem tracadas
nem chegam a pontos determinados, ja que o proprio movimento € a
“coisa” em si. Enxergar a Nova Era como uma malha — em uma perspec-
tiva mais ampla igualmente atrelada a malha da vida, ao considerarmos
a teoria ingoldiana — é levar em conta sua peculiaridade de busca, de
movimento. Seu “deslocamento incessante em si mesmo e em relacéo
as outras praticas™® faz da Nova Era, mais que adjetivagdo, puramente
relacdo, assim como todas as outras “coisas” que se derramam através
da malha da vida®. Partir do principio de que ndo somente a Nova Era
apresenta um contetdo difuso, mas que as praticas variadas em seu inte-
rior também se emaranham em um fluxo direcionalmente diversificado e
continuo, é fundamental para que deixemos de lado delimitacfes que ndo
condizem com esse contexto.

Concluséao

Observando duas questdes fundamentais para a compreensdo da
questdo da Nova Era — a indefini¢do de fronteiras de praticas, vivéncias
e expressdes e a errancia, caracterizada por uma continua procura por
autoaprimoramento — buscamos debater como a utilizagdo dos conceitos
de rede e malha podem contribuir para os estudos sobre essa religiosida-
de da busca.

A principio, observar a Nova Era como uma rede pode bem expres-
sar a ligacdo entre suas praticas, rituais e vivéncias, que embora descon-
textualizadas e dispersas, séo articuladas em busca do self ideal. Essa

3" AMARAL, 2003, p. 48.
¥ AMARAL, 2003, p. 48.
% INGOLD, 2015, p. 119.
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articulacdo, feita pelo new ager em sua busca, atua como as ligacGes
entre os pontos da rede. Nesse caso, utilizada como uma sociologia que
busca associagdes, a Teoria Ator-Rede pode ser de grande valia no estu-
do Nova Era, ndo para delimitar, conceituar e classificar, mas justamente
para compreender as associa¢es que ocorrem nesse tipo de religiosida-
de. Calcada em reinterpretaces e reutilizagdes, poderiamos dizer que a
espiritualidade Nova Era, sob essa perspectiva tedrica, € uma religiosi-
dade de associacao.

No entanto, a propria caracteristica das préaticas e vivéncias disper-
sas, com fronteiras indefinidas, pode colocar em cheque essa teoriza-
cao. Diferentemente da rede, que interliga pontos delimitados, a malha,
conforme postulada pela teoria ingoldiana, seria composta de fluxos
continuos que se entrelacam. N&o haveria, nesse caso, varios elementos
em relacdo, mas sendo a propria relacdo. Assim, considerar a Nova Era
como uma malha seria mais adequado, observando-a como diferentes
linhas de devir.

Evidentemente, aqui, a ideia de fluxo ¢ de extrema importancia: os
fluxos do errante religioso em sua busca por autoaprimoramento entre-
lacam-se as praticas e vivéncias, que também sdo fluxos continuos, em
constante transformacao, rearranjo e ressignificacdo. A Nova Era nao se
trata, pois, de diferentes e variados contetdos em relacédo: ela é a propria
relacdo. Seguir esses fluxos e compreendé-los como tal pode ser um ca-
minho frutifero para o estudo de suas expressdes de religiosidade.

Referéncias

AMARAL, Leila. Carnaval da alma: comunidade, esséncia e sincretis-
mo na Nova Era. Petropolis: Vozes, 2000.

. Um Espirito sem lar: sobre uma dimensdo ‘nova era’
da religiosidade contemporanea. In: VELHO, Otavio (org.). Circui-
tos infinitos. comparacdes e religides no Brasil, Argentina, Portugal,
Franca e Gra-Bretanha. Sdo Paulo: Attar, p.17-59, 2003.

CHAMPION, Francoise. Les sociologues de la pos-modernité religieuse
et la nébuleuse mystique-ésoterique. Archive de Scienses Sociales de
Religions, n. 67, 1989, p. 155-169.




148 | REFLEXUS - Ano XIII, n. 21, 2019/1

D’ANDREA, Antony. O self perfeito e a Nova Era: Individualismo e
reflexividade em religiosidades pos-tradicionais. Sdo Paulo: Edig¢des
Loyola, 2000.

INGOLD, Tim. Estar vivo: ensaios sobre movimento, conhecimento e
descricdo. Petropolis: Vozes, 2015.

. Trazendo as coisas de volta a vida. Horizontes Antropo-
l6gicos, Porto Alegre, n. 37, 2012, p. 25-44.

LATOUR, Bruno. Reagregando o social: uma introdugdo a teoria do
Ator-Rede. Bauru: EDUSC, 2012.

. Reflexdao sobre o culto moderno dos deuses fe(i)tiches.
Bauru: EDUSC, 2002.

MAGNANI, José Guilherme C. Mystica Urbe: um estudo antropolégico
sobre o circuito neo-esotérico na metropole. Sdo Paulo: Studio Nobel,
1999.

. Xamas na cidade. Revista USP, Sao Paulo, n. 67, 2005,

p. 218-227.

Submetido em: 11/06/2018
Aceito em: 07/05/2019



