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RESUMO

Este artigo se insere na discussao da questdo epistemoldgica dos es-
tudos de religido, provavelmente o mais importante e dificil dos proble-
mas enfrentados pelas Ciéncias da Religido no Brasil. As pesquisas desta
area tém levantado um expressivo nimero de questdes sobre o estatuto
epistemoldgico que carecem de atencdo e aprofundamento. Na primeira
parte do texto sdo apresentados alguns aspectos da teoria do Pensamento
Complexo ou, pelo menos, aqueles consideramos mais importantes para
0 estudo do fendmeno religioso. Depois, analisamos os principais deslo-
camentos decorrentes de uma abordagem complexa dos modelos expli-
cativos da religido e, finalmente, falamos sobres as implicacdes desses
deslocamentos. Trata-se de um trabalho introdutoério, que objetiva pro-
vocar os estudiosos do fendomeno religioso a continua reflexao do carater
transdisciplinar requerido pelas Ciéncias da Religiao.
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ABSTRACT

This paper is inserted in the discussion of the epistemological ques-
tion of the studies of religion, probably the most important and difficult
of the problems faced by the sciences of religion in Brazil. Research in
this area has raised a significant number of questions about the episte-
mological status that need attention and deepening. In the first part of
the text some aspects of the Complex Thought theory are presented, or
at least those considered more important for the study of the religious
phenomenon. Then we analyze the main displacements resulting from a
complex approach to the explanatory models of religion, and then dis-
cuss the implications of such displacements. It is an introductory work
that aims to provoke scholars of the religious phenomenon to the con-
tinuous reflection of the transdisciplinary character required by the Sci-
ences of Religion.
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Nossos problemas ndo podem mais ser concebidos como separados
uns dos outros?. (Edgar Morin)

Introducéo

Ao realizarmos esta reflexdo, nao partimos do pressuposto de que as
ciéncias da religido estariam operando fora de uma perspectiva comple-
xa, pois isso significaria ignorar os avangos alcancados por esta disciplina
desde as primeiras criticas que foram feitas ao reducionismo cientifico,
principalmente através da Escola dos Annales, do desenvolvimento da
Fenomenologia da Religido e dos demais aportes tedrico-metodoldgicos.
Qual seria, entdo, nosso ponto de partida?

2“0 pensamento complexo e a ecologia da agdo”. Entrevista com Edgar Morin. Revis-
ta IHU On-line. Disponivel em <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/5694-0-pensa-
mento-complexo-e-a-ecologia-da-acao-entrevista-com-edgar-morin>. acesso em: 10
nov 2014.
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Edgar Morin indica como base para a construcdo de uma realidade
complexa a existéncia de uma permanente abertura, caracteristica de sis-
temas abertos, capazes de interagir com 0 Seu meio para assim se com-
plexificarem a medida que sdo modificados pelas infinitas renovagdes
que os elevam em uma espiral de crescimento e aprofundamento. N&o
obstante essa abertura possa aparentar uma fragilizacao de sua condicéo,
na verdade ela garantiria sua renovacédo, evolucdo e consequente ultra-
passagem de seus limites.

Pensando nas ciéncias da religido por esta perspectiva de abertura,
podemos entender que didlogo e ultrapassagem — terminologias impor-
tantes do modelo moriniano — ndo se constituem em um momento de
sua construcdo, mas na sua condicao permanente, devido a sua insupe-
ravel incompletude. Ou seja, por mais renovado que seja o olhar sobre o
objeto, por mais critica que seja a abordagem ou por mais participan-
te que seja o sujeito, sempre existira a necessidade de um retorno aos
questionamentos, que funcionam como uma retro-alimentacao do siste-
ma (neste caso, da pesquisa) com novos olhares, novos saberes e novos
métodos, que continuardo contribuindo para o seu constante aperfeicoa-
mento. Portanto, nosso objetivo € de, através de uma pesquisa bibliogréa-
fica da obra de Edgar Morin, apresentar consideracdes que acreditamos
serem importantes para a reflexao daqueles que se dedicam ao estudo do
fendmeno religioso em sua complexidade.

Nas duas primeiras se¢Oes deste trabalho nos dedicamos a descrever
sinteticamente a crise do pensamento e as principais teses de Edgar Mo-
rin quanto a Teoria do Pensamento Complexo, ou pelo menos, aquelas
que consideramos as mais importantes para o estudo do fendémeno reli-
gioso. Na terceira secdo, analisamos os principais deslocamentos promo-
vidos por conta de uma abordagem complexa aos modelos explicativos
da religido, preparando-nos para no final falarmos sobre as implicagdes
desses deslocamentos. E possivel que na leitura das duas primeiras se-
¢oes o leitor encontre certa dificuldade de relacionar os conceitos da Teo-
ria do Pensamento Complexo ao tema da religido, todavia, ao chegar as
secOes posteriores certamente se encontrara um nexo que proporcionara
uma melhor reflexdo e aprofundamento. Finalmente quero alertar o leitor
para o fato de que este é um trabalho introdutério, feito para analisar uma
teoria e método extremamente densos que, consequentemente, exigem
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uma analise de alto nivel que ndo dariamos conta de fazé-lo aqui. Por
IS0, nos contentamos em dar a ele a epigrafe de prolegdmenos parciais.

Edgar Morin

Pseudonimo de Edgar Nahoum, socidlogo e filésofo francés nas-
cido em Paris, em 8 de julho de 1921. Pesquisador emérito do CNRS
(Centre National de la Recherche Scientifique) € formado em Direito,
Historia e Geografia, tendo realizado estudos em Filosofia, Sociologia
e Epistemologia. E considerado um dos principais pensadores sobre a
complexidade, sendo autor de mais de trinta livros, entre eles: O Método
(6 volumes); Introducdo ao pensamento complexo; Ciéncia com cons-
ciéncia; e Os sete saberes necessarios para a educagdo do futuro. Morin,
que durante a Segunda Guerra Mundial participou da Resisténcia Fran-
cesa, é considerado um dos pensadores mais importantes do século XX e
XXI3. Em 1998, foi nomeado pelo entdo Ministro da Educacao da Fran-
ca, Claude Allégre, para coordenar estudos visando a reforma do ensino
secundario. A partir desse trabalho e de uma vida dedicada a pesquisa e
ao estudo, Edgar Morin tornou-se uma referéncia no campo da educacéo,
apresentando suas propostas de reforma do pensamento, do ensino, dos
paradigmas académicos e de formagdo do homem?.

A crise do conhecimento

Morin estabelece as linhas gerais do problema que levam a necessi-
dade de um pensamento complexo, denunciando que “a inteligéncia que
sO sabe separar, fragmenta o complexo do mundo em pedacos separa-
dos, fraciona os problemas, unidimensionaliza o multidimensional, atro-
fia as possibilidades de compreensao e de reflexao, eliminando assim as

% Disponivel em: <http://www.edgarmorin.org.br/vida.php>. Acesso em: 23 out 2014.

4 MELO, Kénia A. “Pensamento Complexo: uma nova e desafiadora forma de pensar
a educacdo a partir das ideias de Edgar Morin”. Disponivel em: <http://www.ceped.
ueg.br/anais/ivedipe/pdfs/didatica/co/132-271-1-SM.pdf>. Acesso em: 23 out 2014.
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oportunidades de um julgamento corretivo ou de uma visao a longo pra-
z0”. Esta afirmacao demonstra a insuficiéncia desse tipo de conhecimen-
to para tratar dos nossos problemas mais graves, além de se constituir
uma das questdes mais dificeis que enfrentamos, de modo que guanto
mais 0s nossos problemas se tornam multidimensionais, maior a nossa
incapacidade de pensa-los em sua multidimensionalidade. Assim, quanto
mais esta crise progride, mais progride a nossa incapacidade de pensa
-1a®. A isso Morin denomina “inteligéncia cega”, isto €, uma capacidade
de conhecimento que, a despeito de todos 0s espantosos avancos alcan-
cados sobre 0 mundo fisico, psicoldgico e socioldgico, abundam erros
que progridem na mesma velocidade que o0 nosso conhecimento. O mo-
tivo para este quadro ndo estaria em nossos erros em si, mas na maneira
que organizamos nosso saber através de nossos sistemas de ideias. Um
exemplo do resultado desse modelo estaria no proprio uso descontrolado
do conhecimento, que pode ser visto na fabricacdo de armas termonu-
cleares, no desequilibrio ecologico e nas manipulacGes de toda espécie®.
O que levaria a este problema da simplificacdo do conhecimento seria
0 que Morin chama de “organizacao”, pois ela funciona a partir da separa-
¢do entre dados significativos de dados ndo-significativos, através de uma
separacdo que se efetua pela distingdo e desunido, hierarquizando aquilo
que é principal e o que € secundario e centralizando em funcdo de um nu-
cleo de nogbes mestras. Mesmo que pareca ndo haver nenhum problema
nesse tipo de processo organizacional, para Morin essas operagdes seriam
responsaveis por mutilar e desfigurar aquilo que ele classifica como “real”
conhecimento. Colocado em um quadro mais amplo, este “paradigma da
simplificagdo”, que funciona a partir de principios de disjungao, redugéo
e abstracdo, controla o pensamento ocidental desde o século XVII e é
responsavel por proporcionar & humanidade seus maiores progressos cien-
tificos e filosoficos, todavia também ¢é responsavel pelas nocivas conse-
quéncias que comecaram a se revelar, principalmente no século XX.
Neste processo descrito no paragrafo anterior, um ponto central é o
conceito de disjuncéo do conhecimento. Morin explica que esta disjuncéo

> MORIN, Edgar. A cabeca bem-feita: repensar a reforma, reformar o pensamento. 82,
ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003.
& MORIN, 2003.
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opera o isolamento dos trés grandes campos do conhecimento: a fisi-
ca, a biologia e a ciéncia do homem, rareando as comunicag0es entre
o cientifico e o filoséfico e provocando uma “hiperespecializagdo” que
acaba por rasgar o “tecido complexo das realidades”’ fazendo crer que
um determinado recorte arbitrario operado sobre “o real” é o proprio
real. Nessa abordagem, a inteng&o da ciéncia classica seria descobrir por
detras da complexidade aparente dos fenémenos uma “Ordem Perfeita”
que estaria legislando o Cosmos, baseando o seu rigor € a sua operacio-
nalidade na medida e no calculo. Essa matematizacdo e formalizacao da
operacao cientifica teria desintegrado os seres e as coisas existentes, para
considerar como Unicas realidades “as formulas e equagdes que gover-
nam as entidades quantificadas”. Morin acredita que este pensamento
simplificador ¢ incapaz de conceber a conjun¢do daquilo que ¢ uno com
aquilo que é multiplo (chamado por ele de unitas multiplex). O resultado
desta simplificacdo ¢ a anulagdo da diversidade por nao se poder concebé
-la como uma unidade. O resultado é o que Morin chama de “inteligéncia
cega”, que destrdi os conjuntos e as totalidades, isolando todos os obje-
tos daquilo que os envolve (0 Meio). Através da inteligéncia cega, as rea-
lidades chaves séo desintegradas e as disciplinas das ciéncias humanas
jando tém mais nenhuma necessidade®. Nesse paradigma simplificador e
cego habita uma incapacidade de conceber a complexidade da realidade
antropossocial, por exemplo, isto &, o individual e o conjunto planetério
da Humanidade, o que acaba conduzindo a infinitas tragédias, das quais
a suprema é a tragédia politica.

E neste ponto que se coloca o Pensamento Complexo, servindo
como ferramenta epistemologica para se compreender a realidade em
sua complexidade, pois ela é um “tecido de acontecimentos, acdes, inte-
racoes, retroacdes, determinacdes e acasos, que constituem nosso mundo
fenomenal”. A vida ndo pode ser reificada, pois ela ¢ um fendmeno ex-
traordinariamente complexo, que tem sua propria autonomia. Exatamen-
te por isso € necessario enfrentar a realidade como uma complexidade

" Edgar Morin usa o termo “tecido” a partir da compreensdo do sentido do termo com-
plexo (complexus) que significa “o que ¢é tecido em conjunto”, ou seja, algo formado
a partir de constituintes heterogéneos inseparavelmente associados; esta ideia apre-
senta o paradoxo do uno e do multiplo (MORIN, 2003, p. 20).

8 Morin se aproxima do conceito de cientificismo.
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antropossocial que requer principios de inteligibilidade complexos que
enfrentem a confusdo, ou seja, o jogo infinito das inter-retroagdes, a “so-
lidariedade dos fendmenos, a bruma, a incerteza e a contradi¢do”. Para
tanto, Morin elabora instrumentos conceituais que auxiliardo a enfrentar-
mos a “aventura” da complexidade, sensibilizando-nos para as enormes
caréncias do nosso pensamento e demonstrando que “um pensamento
mutilador conduz necessariamente a a¢Ges mutiladoras”. Morin nos
explica que:

A antiga patologia do pensamento dava uma vida independente
aos mitos e aos deuses que criava. A patologia moderna do espirito
estd na hipersimplificacdo que a torna cega perante a complexidade
do real. A patologia da ideia esta no idealismo, onde a ideia oculta a
realidade que se encarrega de traduzir e se considera como a Unica
real. A doenca da teoria esta no doutrinarismo e no dogmatismo, que
fecham a teoria sobre ela propria e a petrificam. A patologia da razao
é a racionalizacdo que encerra o real num sistema de ideias coerente,
mas parcial e unilateral, e que ndo sabe nem que uma parte do real
é irracionalizavel, nem que a racionalidade se encarrega de dialogar
com o irracionalizavel. [...] Ora, esta cegueira faz parte da nossa bar-
barie. Faz-nos compreender que estamos sempre na era barbara das
ideias. Estamos na pré-historia do espirito humano. Apenas o0 pensa-
mento complexo nos permitira civilizar o nosso conhecimento®.

Doravante, Morin advoga “uma reorganizagcdo em cadeia daquilo
que conhecemos sob o conceito de ciéncia; uma mudanca fundamental
e uma revolucao paradigmatica” que se mostra indispensavel, porque a
ciéncia do homem ainda nao tem fundamento que enraize o fenémeno
humano no universo natural, pelo contrario, ela ainda se situa em meio
a tensdo entre as explicacdes da fisica — oriundas do século XIX — e as
ideologias do cristianismo e humanismo ocidental no tocante a sobrena-
turalidade do homem. Estas duas frentes aparentam constante divergén-
cia e antagonismo, mas na verdade acabam se mostrando inseparaveis e
é exatamente a margem desses “dois clds antagonistas, um que esmaga
a diferenca reduzindo-a a unidade simples, e outro que oculta a unidade

° MORIN, 2003, p. 22-23.
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porque s6 Vvé a diferenca”, que se situa a Teoria da Complexidade, bus-
cando integrar a verdade de um e de outro, conduzindo a uma ultrapas-
sagem que resulte numa reorganizacdo daquilo que conhecemos sob o
conceito de ciéncia.

Elementos basicos para a compreensao
do Pensamento Complexo

Um primeiro passo rumo ao constructo da Teoria do Pensamento
Complexo de Edgar Morin ¢ a identificacdo de duas grandes “brechas”
no quadro epistemoldgico da ciéncia classica: a Micro e a Macrofisica.
Estas descobertas evidenciaram que ndo seria mais possivel reduzir a
physist* a uma realidade maciga, elementar e simples, pois ambas que-
braram as antigas certezas em dois profundos infinitos, a partir de onde
ndo se pode enxergar mais entidades absolutas e independentes. Ja ndo
ha “apenas uma base empirica simples, mas uma base logica simples
(nocgdes claras e distintas, realidade ndo ambivalente, ndo contraditoria,
estritamente determinada) para constituir o substrato fisico”. Portanto, o
“simples” ndo é mais o fundamento de todas as coisas, mas uma passa-
gem, um momento entre complexidades, a complexidade microfisica e a
complexidade macro-cosmo-fisica.

O prdéximo e importante aporte do autor para o desenvolvimento de
sua teoria € a apresentacdo da Teoria Sistémica'?. Sua contribuicdo vem
do fato de ter em seu centro uma unidade complexa, “que ndo se reduz
a ‘soma’ das suas partes constitutivas”, situando-se assim em um nivel

10 MORIN, 2003, p. 22-23.

1 Traduzida pela palavra natureza por falta de outra mais completa, é um conceito
fundamental do pensamento pré-socratico, contendo a nogdo do saber de um ente em
sua mais ampla e profunda totalidade. Em sua expresséo original, physis designa o
processo de surgir e desenvolver- se num constante e permanente movimento vital,
confundindo-se com a propria forga motriz de tal movimento. E considerada assim
a expressdo daquilo que é primario, fundamental e persistente, opondo-se ao que é
secundario, derivado e transitorio. Disponivel em: <http:/filosofia.uol.com.br/filoso-
fia/ideologia-sabedoria/26/artigo190183-1.asp>. Acesso em 26 out 2014.

12 Trata-se da concepgdo de Sistema Aberto, desenvolvida por Von Bertalanffy a partir
do estudo de sistemas Vivos.
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transdisciplinar, que permitiria conceber “a unidade da ciéncia e a dife-
renciacdo das ciéncias ndo apenas segundo a natureza material do seu
objeto, mas também segundo os tipos e as complexidades dos fenémenos
de associagao/organizacdo”. A partir disso, Morin diferencia Sistemas
Abertos de Sistemas Fechados, sendo os ultimos marcados pelo estado
de aparente equilibrio, pois sdo fechados e, portanto, seguros, poden-
do ser comparados a uma mesa ou a uma pedra em sentido metaforico,
mas que na verdade, possuem uma enorme fragilidade, pois ao contrario
dos Sistemas Abertos que promovem “trocas” do fluxo energético do
seu exterior para o seu interior, nos Sistemas Fechados essas trocas ndo
acontecem. Sem esse fluxo, haveria uma desregulacdo organizacional
nos sistemas fechados, que provocaria um rapido enfraquecimento dele.

A metafora que Morin usa para demonstrar como seria um sistema
aberto e sua importante diferenca para um sistema fechado é a das célu-
las bioldgicas, que incessantemente se renovam enquanto seu conjunto
permanece aparentemente estavel e estacionario. Eis o paradoxo apresen-
tado: “Num sentido, o sistema deve fechar-se ao mundo exterior a fim de
manter as suas estruturas e o seu meio interior que, de outro modo, se de-
sintegrariam. Mas, € a sua abertura que permite esse fecho™. Este seria 0
problema ignorado pela fisica antiga e também pela metafisica ocidental/
cartesiana, para quem todas as coisas vivas sdo consideradas como enti-
dades fechadas (closes) e ndo como sistemas, organizando o seu proprio
fecho por meio de sua autonomia, na e através de sua abertura.

Duas ideias se destacam e é importante as compreendermos para
podermos avancar. A primeira é que as leis de organizacdo do ser vivo
ndo sdo as do equilibrio, pelo contréario, sdo as do desequilibrio, que o
fazem recuperar e compensar dinamicamente sua estabilidade. A relagcéo
entre equilibrio e desequilibrio sera explicada mais detalhadamente um
pouco a frente. A segunda e talvez mais importante é que a “inteligibi-
lidade” do sistema ndo esta apenas no proprio sistema, mas na sua rela-
¢do com 0 meio”4, e isso ndo é s6 uma relacdo de dependéncia, mas de
sua propria constituicdo. Ou seja, s6 se pode entender o sistema aberto

* MORIN, 2003, p. 29-32.
14 E possivel compreender mais precisamente o conceito de Meio, quando o autor trata
da questdo da relacdo sujeito/objeto.
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incluindo-se nele o meio, “que lhe € simultaneamente intimo e estranho e
faz parte dele proprio sendo-lhe sempre exterior”. A partir disso torna-se,
inclusive, dificil de se estudar os sistemas abertos separadamente, dada
sua interrelacdo, o que proporciona uma “porta” tedrico/empirica para o
estudo dos ecossistemas?®, a malha pela qual seria possivel se passar do
estudo dos sistemas para a construcdo de um metassistema.

Conclui-se que, para Morin, a Organizac¢do ¢ um elemento funda-
mental na construcdo do pensamento complexo; na verdade uma noc¢éo
decisiva. Morin problematiza ainda mais o sistema aberto como uma
base na construcdo epistémica da complexidade, explicando o funciona-
mento de sua autorregulacao:

E com a vida que a nocao de organizacdo toma uma consisténcia
organismica, um mistério romantico. E ai que aparecem tragos funda-
mentais inexistentes nas maquinas artificiais: uma relagao nova por re-
feréncia a entropia, quer dizer, uma aptiddo, ainda que temporaria, para
criar a neguentropia, a partir da propria entropia; uma légica muito mais
complexa e sem davida diferente da de qualquer maquina artificial®.

Morin usa estes dois termos — entropia e neguentropial’ — no sen-
tido de desorganizacdo e reorganizacdo, que € 0 processo responsavel

15«0 ecossistema significa que, num dado meio, as instincias geolédgicas, geograficas,
fisicas, climatoldgicas (bidtopo) e os seres vivos de todas as espécies, unicelulares,
bactérias, vegetais, animais (biocenose), inter-retro-agem uns com 0s outros para
gerar e regenerar incessantemente um sistema organizador ou ecossistema produzi-
do por estas mesmas inter-retro-ac¢des. Por outras palavras, as interagdes entre 0s
seres vivos sdo ndo so6 de devoracdo, de conflito, de competi¢ao, de concorréncia,
de degradacéo e de depredacdo, mas também de interdependéncias, solidariedades,
complementaridades”. In: <http://contadoresdestorias.wordpress.com/2007/06/04/0-
-pensamento-ecologizado-edgar-morin/>. Acesso em 10 out 2014.

6 MORIN, 2003, p. 43.

17 Entropia é um vocabulo que teve origem na fisica, onde significa “medida da energia ndo
disponivel para a realizagdo de trabalho”. Na comunicagao, significa “medida da desor-
dem ou da imprevisibilidade da informacdo”. Neguentropia, que corresponde a negacao
da entropia, significa, na biologia, “fun¢@o que representa o grau de ordem e de previsibi-
lidade existente num sistema”. Como vemos, “‘elemento neguentropicoy significa «aque-
le que contribui para o equilibrio e para o desenvolvimento organizacional”. O processo
de formac&o de neguentropia é semelhante ao da palavra negécio, que contém a ideia de
negacio de 6cio. Quem tem um negécio € aquele que ndo quer ficar no dcio. In: <http://
www.ciberduvidas.com/pergunta.php?id=19437>. Acesso em 10 out 2014.
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pelo fendmeno da Auto-organizacao, a partir de onde se comega a cons-
truir o conceito de “Maquina Viva”. Tanto fenomenologicamente quan-
to epistemologicamente, a Auto-Organizagao ainda requer reflexdes de
aprofundamento, pois tal compreensdo mostra-se capital para a Teoria
da Complexidade. Embora no horizonte da cibernética® seja possivel
conceber teoricamente uma maquina artificial auto-organizada, a teoria
da Auto-Organizacdo ¢ mais eficaz quando utilizada para a compreensao
do ser vivo. Note-se a comparagdo entre uma maquina (artefact), neste
caso um motor de automovel, e um organismo vivo. No caso do motor,
suas pecas sdo altamente confidveis, verificadas e testadas antecipada-
mente a montagem do motor, todavia a maquina ¢ muito menos confiavel
que seus componentes tomados separadamente, pois basta uma pequena
alteracdo ou defeito em qualquer um deles e toda a maquina se imobi-
lizard, necessitando de intervengdo externa, neste caso, do mecanico. J&
a maquina viva tem componentes muito pouco fidveis, pois sdo todos
orgdos constituidos por moléculas que se degradam muito rapidamente,
porém tais moléculas sdo formadas por células que morrem e se renovam
0 tempo todo, mantendo o organismo idéntico, mesmo diante da fraca
seguranca de seus constituintes. Ai estd a importancia da Auto-Organi-
zacéo e da abertura.

Para Morin, tal constatacdo aponta para além de uma questdo de I6gica
entre o funcionamento de maquinas vivas e de outras maquinas; ela “mos-
tra que ha um elo consubstancial entre desorganizacéo e organiza¢do com-
plexa, pois que o fendbmeno de desorganizacdo (entropia) prossegue o0 seu
curso no ser vivo mais rapidamente ainda que na maquina artificial; mas
de maneira inseparavel, ha o fendbmeno de reorganizagdo (neguentropia)”.

18 O termo cibernética é de origem grega e significa pilotagem. Designa uma ampla
teoria referente ao controle de processos complexos que, em geral, ocorrem nos
animais e nas maquinas. Sem a cibernética, também chamada teoria dos sistemas,
seria impossivel a pilotagem de avides ou o funcionamento continuo de refinarias,
siderlrgicas e outras grandes instalacdes industriais com reduzidos quadros de méo-
de-obra e elevados indices de produtividade. O principio bésico da cibernética é
a chamada realimentacdo (feedback), que consiste na continua correcdo dos erros
cometidos pelo sistema, considerado como um conjunto global. O cérebro humano
utiliza esse principio, inconscientemente, em indmeras tarefas, como é o caso da
direcdo de um automovel. Disponivel em: < http://www.biomania.com.br/bio/con-
teudo.asp?cod=1418>. Acesso em 10 out 2014.
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Este elo entre a entropia e neguentropia é mais estreito e profundo que
a metafisica jamais péde imaginar. A ideia de Auto-Organizacdo opera
uma mudanca no estatuto ontolégico do objeto que vai além da ontologia
cibernética, pois antes de tudo o objeto é “fenomenalmente individual”,
0 que demonstra sua autonomia e individualidade. Ainda que relativa,
esta autonomia esta presente no sistema auto-organizador pela abertura e
troca que ele empreende com 0 meio. O progresso de sua abertura e troca
acompanham o progresso de sua complexificacao: O Sistema Aberto ¢
auto-eco-organizador e, embora se torne mais autbnomo, ele estd menos
isolado, pois ndo se fecha em si mesmo. Nas palavras de Morin, “ele ndo
pode terminar-se, fechar-se e autobastar-se”?*.

Segue-se a colocagdo de alguns problemas teoricos. Primeiro, a
afirmagdo de que ¢ preciso aceitar a imprecisdo, a ambiguidade e a con-
tradicdo, ou mais precisamente, “é preciso aceitar uma certa impreci-
sd0 e uma imprecisao certa, ndo apenas nos fenbmenos, mas também
nos conceitos”?, E necessario reconhecer fendmenos como liberdade
e criatividade, inexplicaveis fora de um quadro complexo. Com isso a
complexidade assume conduzir-se em uma viagem inacabada, ou seja,
ao estabelecer seus paradigmas ndo podera saber se seus limites estardo
provisoriamente ou para sempre fora de seu alcance. Mas sua direcédo
a assegura ir de uma complexidade a outra ainda maior, por linhas de
complexificagdo crescente, determinando modelos de baixa, média e alta
complexidade, em funcdo dos desenvolvimentos de auto-organizagéo
(autonomia, individualidade, riquezas de relacBes com o meio, aptiddes
para aprendizagem, inventividade, criatividade, etc.), para tentar consi-
derar aquilo que finalmente Morin classifica como o verdadeiro proble-
ma humano: A hipercomplexidade.

O proximo problema € a relagdo entre Sujeito e Objeto. Morin usa
a metafora de um foguete estagiario para explicar que o sistemismo e a
cibernética sdo como um primeiro estagio desse foguete, que permite sua
partida; a Teoria da Auto-Organizacdo seria 0 seu segundo estagio, que
por consequéncia coloca fogo em um terceiro, que € a questao epistemo-
I6gica, ou seja, a questdo das relacbes entre sujeito e 0 objeto. A tensa

19 MORIN, 2003, p. 43.
20 MORIN, 2003, p. 53



REFLEXUS - Revista de Teologia e Ciéncias das Religides | 685

relacdo entre esses dois elementos remonta a ja& mencionada batalha en-
tre o universo da fisica e da biologia, que foram reificadas e separadas
por suas devidas “fronteiras”. Portanto, se o conceito de fisica se alargar,
ou seja, se ele se complexificar, entdo tudo se tornara fisico; 0 mesmo
se aplica para a biologia, a sociologia, a antropologia, etc. Contudo sera
incompreensivel encontrando-se sob um paradigma de reificagdo, com
consequente separacao de cada area.

Outra imagem muito rica € usada para explicar a mudanca para-
digmatica que se faz necessaria: Morin nos explica que “as fronteiras
do mapa ndo existem no territorio mas sobre o territério, com arames
farpados e os fiscais de alfindega™?!. 1sso é 0 equivalente a dizer que
as fronteiras separadoras desses dois elementos da pesquisa cientifica
— sujeito e objeto — so existem artificialmente ou superficialmente, pois
na realidade eles sdo e estdo intrincadamente ligados. Todavia, histori-
camente sujeito e objeto foram eliminados mutuamente de seus polos
contrarios (ciéncia e metafisica) em termos disjuntivos/repulsivos, anu-
lando-se um ao outro, embora na verdade sejam inseparaveis. A partir
de uma concepcdo de Sistema Aberto (auto-eco-organizador), Morin
propde remontarmos, de complexidade em complexidade, até podermos
chegar a um sujeito reflexivo, para entdo tentar pensar novamente essa
relacdo sujeito-objeto?. Para tanto, sujeito e objeto precisam permanecer
abertos, desprovidos de um principio de resolubilidade neles mesmos,
“para la dos limites do nosso entendimento”. Essa “regressdo” do conhe-
cimento, capaz de produzir incertezas, construira um conhecimento mais
rico, porém menos seguro.

O conhecimento se torna artigo inacabado, possuindo uma “brecha
instransponivel” em seu acabamento. Nao obstante, tal dificuldade da
impulso ao movimento, fator primordial e incentivo a “ultrapassagem
do conhecimento”, a constituicdo de um Metassistema. Destarte, numa
espiral ascendente, se progride ao mesmo tempo que se faz aparecer uma
nova ignorancia e um novo desconhecido. E a irressolubilidade que sem-
pre faz abrir uma nova brecha no sistema. Portanto, “a epistemologia ndo
¢ pontifical nem judicial, ela ¢ simultaneamente o lugar da incerteza e

21 MORIN, 2003, p. 55.
22 MORIN, 2003, p. 64.
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da dialdgica”. Nela todas as incertezas devem confrontar-se, corrigir-se
umas as outras e interdialogar sem a necessidade de um “adesivo ideo-
l6gico” para tapar a Gltima brecha. E uma “vis&o da evolugio como ul-
trapassagem de um sistema e constituicdo do metassistema, ele préprio
ultrapassavel”.

Finalizando, esta relagdo epistemoldgica entre sujeito e objeto s
pode se dar mediante a concepcdo do objeto no seu ecossistema e mais
amplamente num metassistema. O sujeito isolado também se fecha em
suas “intransponiveis dificuldades”, portanto a no¢do do sujeito s6 toma
sentido num ecossistema (natural, social, familiar, etc.) e precisa estar
integrado num ecossistema. Ambos precisam estar abertos “para 0 mun-
do, abertura para uma eventual ultrapassagem da alternativa para um
eventual progresso do conhecimento”?,

Deslocamentos das Teorias Explicativas
a partir do Pensamento Complexo

Segundo Firolamo & Prandi?*, o problema epistemol6gico basico
das ciéncias da religido é constituido pela alternativa “explicar ou com-
preender a religido”. De imediato esta questdo se insere em uma dina-
mica complexa, como é possivel perceber pelo proprio desenvolvimento
historico da disciplina, desde o final do século XIX até os nossos dias. O
fato da ndo superacéo desta questdo até nossos dias demonstra sua atuali-
dade e sua inconclusdo e na realidade € o que pretendemos mostrar nesta
secdo, entendendo que sua atualidade e indefini¢cao aproxima as Ciéncias
da Religido de uma necessaria abordagem epistemoldgica complexa.

Por uma questdo de concisdo, necessaria ao espaco deste trabalho,
ndo sera possivel descrever o processo histdrico do desenvolvimento das
Ciéncias da Religiéo, que de fato seria importante como ponto de partida
para nossa argumentacéo. A despeito disso, inicio pela demonstracao de
como o problema epistemoldgico se construiu, como ja citado no pa-

22 MORIN, 2003, p. 69-71.
2 FIROLAMO, Giovanni; PRANDI, Carlo. As Ciéncias das Religides. Sado Paulo:
Paulus, 1999.
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ragrafo anterior. Vale ressaltar que, a medida que tratamos da questao
metodoldgica, também nos aproximamos do problema relacionado ao
objeto da pesquisa, ou seja, a religido, pois como nos explica Terrin:

A definicao de religido apresenta-se em uma relagdo que a vin-
cula ao problema do método; trata-se, no fundo, de um caso especial
da correlacdo estreitissima existente em todas as disciplinas entre a
defini¢ao/compreensdo do objeto e a perspectiva metodologica que
deriva disso®.

As ramificagdes das ci€ncias humanas no final do século XIX soli-
citaram a instituicdo de novos parametros no estudo das religiGes, pro-
duzindo o surgimento da Historia das religides, que propunha o estudo
comparado das tradicdes religiosas da humanidade que eram conhe-
cidas. Em seu periodo positivista, este campo de estudo foi marcado
pela préatica do modelo explicativo (Erkléaren), constituido pela premis-
sa insuprimivel de que a religido € “uma manifestacdo antropoldgica e
histérica que pode e deve, como qualquer outro fenbmeno humano, se
sujeitar aos métodos da pesquisa critica”. Ou seja, sua estrutura pode e
deve ser reduzida e decomposta a seus dados elementares subjacentes
(sociologicos, psicologicos, antropologicos, etc.), a fim de eliminar dela
quaisquer vestigios de subjetividade, inclusive advindos do pesquisador
ou intérprete. Assim, “0 ethos de um estudo cientifico [da religido]?®
realiza-se no ato mesmo de fazé-lo”, pois “o estudo do dado religioso,
ou ¢ cientifico ou nao é”%.

Com o declinio do positivismo no comeco do século XX, surgem
as primeiras criticas ao cientificismo, através de certo fio condutor, a
fenomenologia, “primeiro como possibilidade de fundamentagao do re-
ligioso, depois como método para a compreensédo das formas de religido
e sua unidade com os a priori religiosos”. A Fenomenologia se colocaria
a partir disso no ambiente de revisdo das estruturas epistemoldgicas com
que se iniciou o século XX, levando os estudiosos da religido “a superar

% TERRIN, Aldo N. Introdugdo ao estudo comparado das religides. Sdo Paulo: Pauli-
nas, 2003.

2% Grifo nosso.

2l FIROLAMO & PRANDI, 1999.
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as velhas ideias a respeito da origem e da historia da religido, as vezes
dentro dos quadros do evolucionismo positivista”. Ela passou a ser, por-
tanto, uma disciplina filoséfica e, “no quadro mais estrito de Husserl, o
nucleo em torno do qual poder-se-ia erigir uma ciéncia da religiao”?.

Michel de Certeau afirma que no desafiador processo da operacao
historiografica®® o caminho critico ao cientificismo trilhado nas ultimas
décadas do século XX se deu pela desconstrucdo de certo privilégio do
qual se vangloriava a “historia objetiva”, de possuir uma verdade que é
traduzida pelo termo “fato historico” que seria constituido por sua obje-
tividade, distante da possibilidade de admitir a presenca de algo “néo-
dito” ou, em outras palavras, de uma relatividade historica composta por
“um quadro onde, sobre o fundo de uma totalidade da histdria, se destaca
uma multiplicidade de filosofias individuais™®. As exigéncias de globa-
lidade e de sentido desse periodo, transitando pela necessaria abordagem
de seu objeto por varias disciplinas, impuseram limites incertos e cami-
nhos obscuros na definicdo de um “mapa” que pudesse ajudar a orientar
o trabalho de pesquisa nas Ciéncias da Religido®.

Através dos autores citados acima, percebe-se, ainda que parcial-
mente, 0 processo nada facil do desenvolvimento das Ciéncias da Re-
ligido na tensdo entre correntes explicativas e, posteriormente, as com-
preensivas. Para nossa aproximacao a teorias de Morin, como parametro
para andlise desse deslocamento historico/conceitual, é importante no-
tar que no modelo explicativo é fundamental a decomposicao daquilo
que ¢ complexo, o que, nesse caso, também significa reduzir o religioso
as suas causas sociais, para incorporar virtudes epistemolédgicas como
“objetividade, imparcialidade, honestidade intelectual, reflexividade e au-
tocritica”, o que é feito para “dar conta” do objeto, mas que pode esvaziar

2 MENDONCA, Ant6nio Gouvea. “Fenomenologia da Experiéncia Religiosa”. Nu-
men: revista de estudos e pesquisa da religido. Juiz de Fora, 1999 —v, 2, n, 2, p. 65-
89. Disponivel em: <http://numen.ufjf.emnuvens.com.br/numen/article/view/873>.
Acesso em: 09 nov 2014,

29 A importancia da Histdria das Religides é central nesse debate, pois ela se constitui
a “disciplina mée” de qualquer estudo das religides (TERRIN, 2003).

30 CERTEAU, Michel. A escrita da histdria. 2* ed. Rio de Janeiro: Forense Universita-
ria, 2002.

31 FIROLAMO & PRANDI, 1999.
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toda a riqueza daquilo que € o religioso®. Por conta disso, recorre-se ao
modelo compreensivo (\Verstehen), que visa ir além dos dados filologicos
e de reconstrucdo histérica, trabalhando de modo interdisciplinar e nao
hierarquico por uma pluralidade de disciplinas, ou seja, certo “politeis-
mo” metodoldgico. Vale ressaltar que o que se entende pelo termo des-
locamento em relacdo a metodologia nas ciéncias da religido ndo é uma
superacao do modelo explicativo, pelo contrario, é uma integracdo deste
com aqueles de base compreensiva (Verstehen), encontrando no interior
de cada trajetoria as garantias da propria cientificidade, sem deixar de
levar em conta os aspectos de subjetividade da pesquisa®.

Igualmente, quando se trata da religido como objeto de estudos das
ciéncias, encontramos um lugar de dificil conciliagdo. Conforme obser-
vam Firolamo Prandi®*, todas as disciplinas envolvidas no estudo das
religides tiveram de realizar um dificil trabalho de definir o seu proprio
objeto de pesquisa, ou seja, a religido. Assim, seja pela historia, antro-
pologia, sociologia, com suas defini¢des proprias e muitas vezes redu-
cionistas, ou através da fenomenologia, buscando a autonomia e especi-
ficidade da religido, vé-se uma relagdo conflituosa, seja na confrontacao
metodoldgica ou na definicdo do objeto. Um importante aporte a esta
discusséo é feito por Alberto da Silva Moreira®, para quem *“os conceitos
de religido ou mesmo de campo religioso se tornaram um cobertor curto:
eles ndo cobrem mais todas as modalidades, os espagos, a diversidade
e a mutabilidade da experiéncia religiosa nos quadros da modernidade
capitalista tardia. Esta em processo um verdadeiro deslocamento ou uma
transformacéo do religioso™®. Ou seja, enquanto se estuda e se classi-
fica o chamado campo religioso, este objeto de estudo se transforma e
transborda para novas instancias da vida social, proporcionando novos

%2 CRUZ, Eduardo R. Estatuto epistemoldgico da ciéncia da religido. In: PASSOS,
Jodo Décio; USARSKI, Frank (Org.). Compéndio de ciéncia da religido. Sdo Paulo:
Paulinas & Paulus, 2013.

¥ FIROLAMO & PRANDI, 1999.

¥ FIROLAMO & PRANDI, 1999.

% Professor do Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias da Religido da Universidade
Catolica de Goiés e pesquisador do Instituto Franciscano de Antropologia da Univer-
sidade S&o Francisco.

% MOREIRA, Alberto S. O deslocamento do religioso na sociedade contemporanea.
Estudos de Religido, Ano XXII, n. 34, jan/jun. 2008, p. 70-83.
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desafios para os cientistas da religido, ou como diz Moreira, “ndo ¢ nada
simples determinar onde comeca a religido e onde comeca o préprio do
movimento social”, e isso certamente nos levara “a um questionamento
do préprio conceito de religido™?'.

Estabelece-se uma tensdo marcada por essa “imprecisao” — como
diria Morin — ndo s6 dos fendbmenos, mas também dos conceitos. A ne-
cessaria e inevitavel pluralidade metodoldgica aliada a um objeto que
n&do se esgota no recorte solene e estavel feito por R. Otto, ou mesmo na
precisa separacdo entre sagrado e profano de M. Eliade, apontam para a
inevitavel “viagem inacabada” a que se refere Morin, pois ao se estabele-
cer os paradigmas nunca se sabera se eles estdo provisdria ou permanen-
temente fora de alcance, mantendo esta ciéncia necessariamente aberta a
uma inevitavel complexificacao®.

Por dltimo, um deslocamento importante que encontramos na pers-
pectiva de Morin ¢ o da ndo exclusdo do sujeito na operacao cientifica
da religido. Morin chama a relacdo sujeito/objeto de terceiro estagio®
epistemologico da Auto-Organizacdo desse sistema de estudo cientifico,
que anteriormente rejeitou o sujeito e suas possiveis “deformacdes subje-
tivas”. Isso teria levado o sujeito a “desforrar-se na moral, na metafisica,
na ideologia”. A consideracdo de Morin é de que a separagdo desses dois
elementos em termos disjuntivos/repulsivos provocou a perda de partes da
realidade que estavam escondidas em ambos, tornando-os “conceitos insu-
ficientes”; isso porque no encontro de ambos a pesquisa se depara com um
aspecto considerado indispensavel por Morin: o Meio. A solugéo integra-
dora para esse dilema € a abertura, tanto do sujeito quanto do objeto. Um
sujeito “desprovido de resolubilidade nele mesmo” e um objeto, aberto
simultaneamente sobre o sujeito e sobre o0 seu meio, 0 que constitui uma
“brecha ontoldgica”, que conduz a um conhecimento “mais rico e menos
seguro”, estabelecido como um sistema aberto capaz de ligar elementos
que outrora pareciam contraditdrios e irreconcilidveis®.

37 MOREIRA, 2008, p. 70-83.

% MORIN, Edgar. Introducdo ao Pensamento Complexo. 5a ed. Lishoa: Instituto Pia-
get, 2008.

% Retorno a utilizacdo da metafora do foguete de trés estagios feita por Morin e ja uti-
lizada nesse texto anteriormente.

4 MORIN, 2008.
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A Religido como complexus — Implicacdes

Quero comegar esta secdo repetindo a importante afirmagdo de Mo-
rin, que a epistemologia nao ¢ pontifical nem judicial, ela ¢ simultanea-
mente o lugar da incerteza e da dialdgica. Portanto, nela todas as in-
certezas devem confrontar-se, corrigir-se umas as outras e interdialogar
sem a necessidade de um “adesivo ideoldgico” para tapar a Gltima bre-
cha*. Logo, assumir o fendmeno religioso atraves da perspectiva epis-
temologica da Complexidade significa que este objeto ¢ “algo formado
a partir de constituintes heterogéneos inseparavelmente associados” ou,
em outras palavras, continuar avancando naquilo que historicamente as
Ciéncias da Religido tem construido, ou seja, continuar ultrapassando
os limites impostos pela tradicdo cientifica, que buscou eliminar a sub-
jetividade e consequente complexidade deste objeto, limitando-o a ser
estudado pelas tradicionais disciplinas pautadas pelos modelos explica-
tivos. Em sentido contrario e a despeito dos avancos alcancados pela Fe-
nomenologia da Religido na sua busca sensivel de alcancar limites ainda
ndo explorados e que estavam aquém das possibilidades impostas pelos
métodos anteriores, impdem-se para o estudo da Religido a necessidade
permanente de retorno a tais disciplinas em busca de contato, didlogo e
enfrentamento dialético, que garanta a ela os elementos necessarios para
sua cientificidade. E a busca da superacio, tanto do seu cientificismo
como do subjetivismo, que seria possivel pela complexificagdo da abor-
dagem. Citando Blaise Pascal:

Como todas as coisas sdo causadas e causadoras, ajudadas e aju-
dantes, mediatas e imediatas, e todas sdo sustentadas por um elo na-
tural e imperceptivel, que liga as mais distantes e as mais diferentes,
considero impossivel conhecer as partes sem conhecer o todo, tanto
guanto conhecer o todo sem conhecer, particularmente, as partes*.

Em Pascal temos uma primeira implicacdo a ser considerada, que é
a da ndo reducdo do objeto de uma perspectiva sistémica e aberta para

4 MORIN, 2008, p. 12.
42 MORIN, 2003, p. 88.
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um conhecimento de partes simples ou de unidades elementares. Como
afirma Morin, a maior contribuicdo que o conhecimento do século XX
nos deu “foi o conhecimento dos limites do conhecimento. A maior cer-
teza que nos foi dada é a da indestrutibilidade das incertezas”®. Isso
significa dizer que somos provocados a ultrapassar — para usar uma pa-
lavra cara para Morin — os limites que 0 nosso préprio avanco desnudou.
Nesse sentido, h& outro elemento importante a ser destacado: o da trans-
disciplinaridade, que apresentamos conjuntamente suas implicacdes.

Tomamos doravante alguns conceitos de Morin, aplicando-os dire-
tamente ao nosso foco textual, que é a analise das implicacdes para o es-
tudo da religido. Primeiro, Morin afirma que a qualidade do pensamento
¢ algo muito importante para a nossa ultrapassagem. Precisamos de um
pensamento que compreenda que o conhecimento das partes depende do
conhecimento do todo e que o conhecimento do todo depende do conhe-
cimento das partes; que reconheca e examine os fendmenos de forma
multidimensional, ou seja, em vez de isolar cada uma de suas dimensdes
de maneira mutiladora, reconheca e trate as realidades, que sdo, con-
comitantemente, solidarias e conflituosas (como a propria democracia,
sistema que se alimenta de antagonismos e a0 mesmo tempo os regula)
e que respeite a diferenca, enquanto reconhece a unicidade®. E preciso
substituir um pensamento que isola e separa por um pensamento que dis-
tingue e une. Este é um primeiro e importante passo, que inclusive vem
sendo dado pelas ciéncias da religido nas ultimas décadas, tratando seu
objeto atraves de diferentes disciplinas, nem sempre concordes. Morin
descreve disciplina como:

Uma categoria organizadora dentro do conhecimento cientifico;
ela institui a divisao e a especializacdo do trabalho e responde a diver-
sidade das areas que as ciéncias abrangem. Embora inserida em um
conjunto mais amplo, uma disciplina tende naturalmente a autonomia
pela delimitacdo das fronteiras, da linguagem em que ela se constitui,
das técnicas que é levada a elaborar e a utilizar e, eventualmente,
pelas teorias que lhe sdo prdprias. [...] Portanto, a disciplina nasce
nao apenas de um conhecimento e de uma reflexdo interna sobre si

# MORIN, 2003, p. 55.
“ MORIN, 2003.
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mesma, mas também de um conhecimento externo. N&o basta, pois,
estar por dentro de uma disciplina para conhecer todos os problemas
aferentes a ela®.

Disso nasce a perspectiva reducionista, que isola, desune e fragmen-
ta 0 conhecimento, promovendo a hiperespecializacéo, que retira o objeto
de uma possivel perspectiva multidisciplinar, pois 0 mesmo é percebido
“como uma coisa autossuficiente; as ligacdes e solidariedades desse ob-
jeto com objetos estudados por outras disciplinas serdo negligenciadas,
assim como as ligagdes e solidariedades com o universo do qual ele faz
parte. Esta perspectiva ou mentalidade hiperdisciplinar ird se tornar uma
“mentalidade de proprietario que proibe qualquer incursdo estranha em
sua parcela de saber*. Por isso Morin introduz o conceito de migracéo
entre as disciplinas. A migracdo esta ligada a “nocdes que circulam e,
com frequéncia, atravessam clandestinamente as fronteiras, sem serem
detectadas pelos ‘alfandegueiros’”. Nesse sentido, ndo ha uma nogéo que
pertenca apenas ao campo disciplinar em que ela nasceu, mas ela pode
migrar e fecundar um novo terreno, onde vai enraizar-se, ainda que a
custa de um contrassenso. Assim, haveriam transposi¢oes de esquemas
cognitivos de uma disciplina para outra, produzindo uma transdisciplina-
ridade, necessaria a complexidade e indispensavel ao estudo da religiao.

Diz-se transdisciplinaridade exatamente por causa dessa necessidade
de ultrapassagem, ou seja, de ndo somente alcancar uma interdisciplinari-
dade, que significa diferentes disciplinas colocadas em volta de uma mesa
numa relacéo de troca e cooperacao; nem mesmo de multidisciplinarida-
de, que denota uma associacédo de disciplinas por conta de um projeto ou
de um objeto que lhes sejam comuns. Na transdisciplinaridade, pensamos
em esquemas cognitivos que podem atravessar as disciplinas, construindo
uma verdadeira “ecologia” das disciplinas, isto €, um levar em conta

[...] tudo que Ihes é contextual, inclusive as condi¢fes culturais
e sociais, ou seja, ver em que meio elas nascem, levantam problemas,
ficam esclerosadas e transformam-se. E necessario também o “me-
tadisciplinar”; o termo “meta” significando ultrapassar e conservar.

45 MORIN, 2003, p. 105.
4 MORIN, 2003, p. 105.
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Na&o se pode demolir o que as disciplinas criaram; ndo se pode romper
todo o fechamento: ha o problema da disciplina, o problema da cién-
cia, bem como o problema da vida; é preciso que uma disciplina seja,
ao mesmo tempo, aberta e fechada®*'.

Nesse sentido, a transdisciplinaridade aplicada ao estudo da religido
significa uma permanente abertura, a admissao da incompletude do co-
nhecimento e da necessidade do didlogo, sem se cair em um desastroso
relativismo.

Quero terminar esta sec¢do e ainda dentro desse contexto da transdis-
ciplinaridade, apontando uma ultima contribuicao que tem sido oferecida
para o desenvolvimento tedrico-metodolégico das Ciéncias da Religido:
as epistemologias pds-coloniais. Obviamente, nossa citacdo sera extre-
mamente sintética e visa situar-nos introdutoriamente nos esfor¢cos que
tém sido feitos nesse sentido da descolonizagédo dos estudos da religido.

Lauri Wirth*® explica que as epistemologias pos-coloniais podem ser
definidas como um grande esforgo tedrico, de carater aberto e historica-
mente situado, dos estudos da religido. A abertura a qual se refere Wirth
nédo se refere simplesmente a incompletude ou ndo acabamento, mas a
uma referenciacdo multipla de conhecimentos e saberes o que a coloca
em sintonia com a proposta moriniana de complexidade. Mas provavel-
mente, a caracteristica mais importante dessas epistemologias seja a de
sua ultrapassagem do modelo epistemologico eurocéntrico, contemplan-
do em seu horizonte um “mundo pluriversal” e ndo universal e abstrato,
travando constante dialogo “entre perspectivas, visdes de mundo e cos-
mologias de pensadores criticos do Sul Global*®, que pensam com e a
partir de corpos e lugares étnico-raciais-sexuais subalternizados”.

Ao usarmos o termo pos-colonialismo ou alguns dos seus congéneres,
estamos pressupondo a existéncia de uma colonizacdo do conhecimento,

47 MORIN, 2003, p. 115.

“8 WIRTH, Lauri E. “Religido e epistemologias pés-coloniais”. In: PASSOS, Jodo Dé-
cio; USARSKI, Frank (Org.). Compéndio de ciéncia da religido. Sao Paulo: Pauli-
nas: Paulus, 2013.

49 Para estudos sobre conceito de Sul Global indicamos a leitura de: MENESES, Maria
Paula; SANTOS, Boaventuda de Sousa (Org). Epistemologias do Sul. Sdo Paulo:
Cortez Editora, 2010.
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capaz de induzir os resultados da pesquisa pela afirmagao da superiorida-
de de certa perspectiva. Por isso, Wirth® alerta para estas “formas diver-
sas de dominacdo oriundas dos centros coloniais”, que impdem a neces-
sidade de uma revisdo critica dos fundamentos tedricos das Ciéncias da
Religido. E preciso questionar “em que medida os fundamentos te6ricos
dos estudos de religido seriam cativos de epistemologias eurocéntricas,
defensoras de um suposto conhecimento universal que ocultaria seu lu-
gar epistemologico especifico”, para assim se questionar qualquer ideia
de superioridade hierarquica de carater racial, entre colonizador e colo-
nizado. O que se busca é a libertacdo dos estudos da religido das nocées
de subalternizacdo de raga, género e geracdo, que trazem consequéncias
negativas e limitadoras para os estudos de Religido®.

Na verdade, a busca ndo é por epistemologias alternativas, mas por
uma contribuigéo para “a construcdo de um pensamento contra-hegemo-
nico a partir de maltiplos lugares epistémicos subalternizados pelo poder
colonial”, superando-se os binarismos hierarquicos “que fundamentam o
mito do conhecimento na modernidade”?. A superacdo do colonialismo
epistémico serd, sem davida, um dos grandes desafios desta disciplina
em sua complexificagcdo e ultrapassagem neste tempo.

Concluséao

Conforme expressa Laércio Pilz®3, o que deve ser pressuposto basico
para se desenvolver ciéncia em um mundo complexo e dindmico como
o0 de hoje é a compreensdo dos multiplos fatores que se fazem presentes
nos processos de acdo e reacdo das forgas da natureza, das forgas sociais
e de cada ser humano®. Depreende-se desse pressuposto a necessidade

50 WIRTH, 2003.

5L WIRTH, 2003.

52 WIRTH, 2003.

%3 Professor e autor de Antropologia filosdfica e ética (S&o Leopoldo: Unisinos, 2010)
e Etica e negocios (S&o Leopoldo: Unisinos, 2012).

% In: Revista IHU On-line. Disponivel em:

<http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&i-
d=4637&secao=402>. Acesso em 11 nov 2014.
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de que as Ciéncias da Religido mantenham permanente abertura no sen-
tido da integragdo de disciplinas que tragam os seus aportes tedrico-me-
todologicos, produzindo didlogo permanente e reflexdo critica em suas
pesquisas.

Segundo nos explica Edgar Morin, a direcdo a ser tomada sera sem-
pre a da reforma continua do conhecimento e do pensamento, pois so-
mente assim serd possivel caminhar na dire¢cdo de uma transdisciplina-
ridade, Unica maneira de se construir um pensamento global capaz de
articular os diferentes saberes. Para ele, nenhuma ciéncia pode se arrogar
exclusivamente certezas e, neste sentido, as chamadas ciéncias exatas
sdo sempre mais constrangidas a integrar a dimensédo da duvida e da in-
certeza, mas ainda assim € preciso insistir na atitude de nunca eliminar o
elemento da duvida®. Obviamente, a mesma atitude é necessaria para
0 cientista da religido e para as Ciéncias da Religi&o.
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