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RESUMO

O presente texto trabalha a inter-relagdo entre os conceitos de jus-
tica, paz, compaix&o e reconciliagdo a partir da pessoa de Jesus Cristo,
partindo do principio biblico de que em Cristo se revelam a justica de
Deus e a paz prometida. A partir da perspectiva biblica e teoldgica, é
impossivel dissociar justica e paz. O pensamento profético denuncia que
as injusticas impossibilitam a durag@o da paz, e que a justica de Deus
destina-se a todos: vitimas, criminosos e sistemas fraudulentos. Na cruz
de Jesus se revela a compaixao de Deus a humanidade, fazendo transpa-
recer o amor divino que néo se deixa vencer pela violéncia, mas que vai
as ultimas consequéncias para promover a justica e a reconciliacao.
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ABSTRACT

This text works on the interrelationship between the concepts of
justice, peace, compassion and reconciliation from the person of Jesus
Christ, starting from the biblical principle that in Christ the justice of
God and the promised peace are revealed. From the biblical and theo-
logical perspective, it is impossible to disassociate justice and peace.
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Prophetic thinking denounces that injustices make peace lasting, and that
God’s justice is for all: victims, criminals, and fraudulent systems. At the
cross of Jesus the compassion of God is revealed to mankind, revealing
the divine love that is not overcome by violence, but that goes to the final
consequences to promote justice and reconciliation.
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Consideracoes iniciais

A justica ordena o correto comportamento em face do outro, exi-
gindo, consequentemente, conversdo individual e comunitaria. No Novo
Testamento, em Mateus e Paulo, “‘justica’ (diakaiosyné) significa um
comportamento humano agradavel a Deus, coincidindo com Sua vonta-
de: é o mesmo que viver de modo reto diante de Deus.”? E viver diante da
eminéncia do juizo divino, concebido a partir do seu agir revelado, pres-
cindindo, desse modo, da doutrina helenista das virtudes, a qual parte da
imanéncia, enfatizando o carater virtuoso do homem sempre a procura
da sua autorrealizacéo.

Biblicamente falando, a justica tem sua origem em Deus mesmo; é
um dom divino correspondido pelo empenho humano através da vivén-
cia de uma vida justa. A salvacdo messianica se manifesta naqueles que
servem a Deus com “justica e santidade” (Lc 1,75). A justificagdo pela fé
(Rm 5,1) acarreta no compromisso de praticar obras de justica (Tg 2,14-
26), vivendo como filhos de Deus, pois “todo o que ndo pratica a justiga
nédo é de Deus” (1 Jo 3,10). A justica de Deus é graca e juizo, € dom que
deve ser acolhido responsavelmente.

Para o cristianismo, a justica de Deus é mais que uma consolagéo in-
dividual, mas um acontecimento universal, cujo ponto culminante e deci-
sivo se realiza na propria pessoa de Jesus Cristo. Isso € comprometedor,

2 MYSTERIUM SALUTIS. Compéndio de dogmadtica histérico-salvifica: do tempo
para a eternidade. Vol. 2: justica, pecado, morte e perddo. Trad. Ephraim Ferreira
Alves. Petrépolis: Vozes, 1984, p. 41.
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pois requer uma adesao pessoal, cuja consequéncia implica em uma mu-
danca de mentalidade e atitudes, que deve se refletir nas relagcdes com o
proximo como uma resposta decidida ao advento do Reinado de Deus.
Embora partindo de experiéncias comuns véalidas para determinados gru-
pos em contextos especificos, o ethos fundante de todo pensar e agir
cristdos, deve ter como horizonte hermenéutico priméario de coeréncia
a propria Palavra de Deus, antes de qualquer fundamentacao cultural
extra-revelada.?

A impiedade e a ira contra o proximo sdo diametralmente opostas a
atitude divina de misericordia. “Como o amor, agape, assim também a
justica, diakaiosyne, € um dom imerecido de Deus.” E como uma divida
de relacdo interpessoal que coincide com a ordo amoris. O amor € a ple-
nitude da lei porque somente ele cumpre inteiramente as suas exigéncias
sem ser coagido a isso, mas por pura convic¢do. O amor € dinamico e
libertador, procura o bem do proximo, a sua dignidade, por isso mesmo,
deve ser “institucionalizado”, ou seja, deve se tornar uma “pratica ordi-
naria”, e, portanto, se refletir nas regras comuns de convivéncia.

A partir do principio classico de Aristoteles agere sequitur esse (agir
segue 0 ser), o conceito de justica passa a ser entendido como atitude
fundamental e geral do individuo justo. Esse é o telos da plenitude e to-
talidade das virtudes. A justica corresponde a disposi¢cdo da vontade em
cumprir o que é justo enquanto tal. Essa atitude vem acompanhada da
sabedoria, da disciplina e da coragem que ajudam a distinguir o verda-
deiro e reforcam a disposicéo pessoal e a forca de vontade. Para Tomas
de Aquino, a justica ¢ a firme e inabalavel vontade de dar a cada um o
que é seu.® A ideia base é a ordem, num contexto igualitario, tendo como
horizonte o bem comum.

% O agir cristdo precisa guiar-se primordialmente pelo conhecimento e por uma ex-
periéncia profunda da propria pessoa de Jesus Cristo, buscando um embasamento
nas fontes primarias da revelacdo cristd, e ndo propriamente numa “fundamentacéo
cultural extra-revelada”, ou seja, em costumes e doutrinas culturais extra-biblicas,
oriundas de uma religiosidade popular muitas vezes superficial e sincrética, ou mes-
mo, em um historicismo pseudo-intelectual anacronico, descontextualizado e alheio
ao horizonte da fé pascal.

4 MYSTERIUM SALUTIS, 1984, p. 44.

® S.Th. 1I-11, g. 58, a. 1.
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A Igreja catdlica aos poucos foi tomando consciéncia da justica so-
cial, especialmente apds a publicacdo da Rerum Novarum de Ledo XIII.
Com a Quadragesimo Anno de Pio XI, expressdes como justiga social
ou justica do bem comum se tornam conceitos-chave na moral social ca-
tolica. Uma especial atencdo passa a ser dada a protecao dos direitos dos
trabalhadores, membros frageis da sociedade civil. A justica social ganha
ressonancia mundial com as enciclicas Mater et Magistra e Pacem in
Terris de Jodo XXIII. Na Gaudium et Spes n. 26 se aborda o bem co-
mum da familia humana e “a interdependéncia, cada vez mais estreita”,
entre todos os povos. Na Populorum Progressio de Paulo VI, em 1967, é
retomado o pensamento do Vaticano Il a respeito do direito de desenvol-
vimento de todos o0s povos, e se defende a construgédo da paz a partir da
solidariedade e da defesa da liberdade e dignidade humana.

Na Patristica se enfatizou os direitos dos pobres e fracos, na Esco-
lastica se sublinhou a justica universal. A partir da Idade Média tardia,
passa a ocupar o primado a justica comutativa, baseada na troca ou co-
mutagdo. Atualmente, a justica comutativa exerce a sua influéncia sobre
o direito contratual privado. O liberalismo capitalista e positivista deu
um infeliz passo quando desligou a justica comutativa de sua orientacdo
moral, caindo em um legalismo econémico. Os ricos e poderosos, se
servindo da lei de mercado da oferta e da procura, aumentam indiscrimi-
nadamente o seu capital. A justica comutativa s6 exercera o seu papel se
inserida numa perspectiva de solidariedade e dialogo entre as pessoas.

Em um primeiro momento, se desenvolvera o tema da indissolubili-
dade entre justica e paz, ndo deixando cair no esquecimento que a justica
de Deus ndo se esquece das vitimas injusticadas. Em um segundo mo-
vimento de argumentacdo, se trabalhara com a convic¢do de que Jesus
Cristo € a revelacdo da justica de Deus, e nele, a paz supera a violéncia
estrutural.

Indissociabilidade entre justica e paz
Em tempos dificeis de desordens, perigos e guerras, 0 pensamento

humano anseia pela paz, a qual significa uma convivéncia humana ba-
seada na justica e no amor. A esperanca de Israel, no Antigo Testamento,
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era a promessa de paz definitiva, especialmente nos momentos de tirania
e belicosidade. No Novo Testamento, Cristo anunciou, em um contexto
extremamente critico, o Reinado de Deus como a manifestacdo da paz,
oferecendo um testemunho de reconciliacdo e de compromisso nao vio-
lento na edificag¢do da justica. Atualmente, a paz ¢ considerada uma ne-
cessidade da humanidade na superagéo das injusticas que solapam povos
inteiros com seus direitos fundamentais lesionados pelos interesses dos
poderosos.

A paz diz respeito a superagao criativa e ndo-violenta dos conflitos
e injusticas para proporcionar boas relagdes e uma vida mais plena as
pessoas. Na Dignitatis Humanae n. 7 a paz é descrita como a “ordenada
convivéncia sobre a base duma verdadeira justica.” A paz é construida a
partir da edificagdo de uma ordem justa e fraterna. “A base de uma vida
em paz é a justica. ‘Justica’ €, segundo o Antigo Testamento, um nome
de Deus (Jr 23,6) e, segundo o Novo Testamento (2 Pd 3,13), a mate-
rializacdo da presenca da paz na nova terra.”® A justica divina vivifica
compadecendo-se e soerguendo os injusticados. “Deus ‘julga’ ao salvar
e garantir o direito aqueles que sofrem injustica e violéncia.”” A paz e
a justica sdo elementos indissociaveis que exigem conversao pessoal
e socio-estrutural.

A promessa da paz é um componente essencial da Alianca e um
chamado permanente a fidelidade. “Na Sagrada Escritura, o termo ‘paz’
(shaldém, eiréne) sempre conota outros aspectos fundamentais e concei-
tos como salvacéo, graca, reconciliacdo, alegria, bem-aventuranga, amor
e concordia.”® Toda experiéncia auténtica de paz é prenuncio da salva-
cdo. A vontade divina de paz é selada pelo sangue de Cristo, restaurando
nossas relacdes existenciais e desmascarando a divisao, a discordia, a in-
justica e a violéncia. Toda forma de tirania alimenta um status quo injus-
to e desigual. A pax romana € um tipico exemplo baseado no axioma si
vis pacem, para bellum (se queres a paz, prepare a guerra), que sustenta
uma sociedade escalonada em classes, na qual predomina a superioridade

¢ MOLTMANN, Jirgen. Etica da esperanca. Trad. Vilmar Schneider. Petrépolis: Vo-
zes, 2012, p. 195.

" MOLTMANN, 2012, p. 211.

8 MYSTERIUM SALUTIS, 1984, p. 53.
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de uns em face de outros. Semelhantemente a isso, pode ser entendido
o “direito do mais forte”, que exige a incondicional submissédo do outro,
nédo se preocupando com o bem e as convicgdes alheias.

O traco tipico da paz vétero e neotestamentaria é a sua gratuidade.
Ela é dom de Deus. Somente aqueles que a recebem com acdo de gragas,
podem conservé-la na sua integridade. A paz impregna o coragdo dos
humildes e se torna missao para os discipulos de Jesus, os quais devem
se constituir em mensageiros da paz, a fim de colaborem na edificagao
do Reinado de Deus. A paz e a reconciliacdo sdo uma realidade global
destinada a toda humanidade e a criacdo inteira, e implica em todas as
relaces que a pessoa mantém consigo mesma, com o préximo, com o
mundo e com Deus. A paz € um dom destinado a todos, superando toda
forma de egoismo, se importando, inclusive, com as vitimas da injustica.

Justica de Deus e vitimas injusticadas

Para Moltmann, o sacramento da peniténcia medieval se orienta
para quem perpetra 0 mal; a pessoa pecadora precisa se converter, se
arrependendo de seus pecados.® Também na Reforma Protestante, espe-
cialmente no luteranismo cléssico, a doutrina da justificacdo por meio da
fé se orienta para aqueles que pecam. A razdo disso, segundo Moltmann,
é que o sistema juridico ocidental, oriundo do direito romano, é orienta-
do unilateralmente para os autores do mal. Exemplo disso é que se um
assaltante ¢ punido, ndo precisa reparar o seu crime ou se justificar pe-
rante sua vitima, apenas cumpre sua pena. A teologia dogmatica e a mo-
ral crista precisam levar em consideracéo as vitimas do pecado e do mal.

Onde estdo as pessoas que tiveram que suportar a injustica e a
violéncia? N&o sera, porventura, verdade que a Igreja se ocupou ape-
nas com a remissao da culpa dos autores do mal e com isso ndo quis

9 Segundo Moltmann, “no sacramento da peniténcia, o poder do mal — denominado
‘pecado’ — é reduzido a culpa humana. Nesse sacramento trata-se apenas dos culpa-
dos, ndo das vitimas do mal. O sacramento da peniténcia orienta-se a partir dos cul-
pados, ignorando as vitimas.” (MOLTMANN, Jurgen. No fim, o inicio: breve tratado
sobre a esperanca. Sdo Paulo: Loyola, 2007, p. 73).
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ouvir os lamentos das vitimas sofredoras? De onde procede o fato de
que nos so falamos da justificacdo dos pecadores, mas ndo da justifi-
cagdo das vitimas?*

A justica divina ndo é simples constatacdo do bem ou do mal; mas é
aquela que cria o direito e traz justica a vida injusticada; € justica criati-
va, curadora e libertadora: restaura a integridade da vitima e repara o mal
cometido. Na doutrina tradicional da peniténcia, o poder do mal, cha-
mado pecado, € culpavel, e por isso, precisa ser absolvido; esquece-se
da vitima; além disso, a absolvi¢do sacramental converte a fé da pessoa
num ato passivo de recebimento. Na Confissao de Augsburgo, fica claro
que para a Reforma Protestante, Cristo morreu para que nossos pecados
fossem perdoados; compreende-se o juizo de modo individualista; nova-
mente as vitimas sdo esquecidas.

E preciso ampliar uma concepcao de justica para além dos perpetra-
dores do mal e da salvagéo individualista da alma pessoal, olhando para
0 horizonte mais amplo do Reinado de Deus, que se consuma nos Novos
Céus e na Nova Terra, onde habitara a justica. Uma nocdo escatoldgica
de justica se atenta para escutar o grito silencioso por justica daqueles
que sofreram a violéncia. “No siléncio dos povos oprimidos, nds ouvi-
mos o chamado silencioso por Deus e por justica. No gemido da cria-
cao explorada desta terra, percebemos a sede por Deus e sua justica.”?
O profético brado de dor, de abandono e de impoténcia, denuncia as
forcas do mal. “O clamor por justica €, para os impotentes e humilhados
vitimas da injustica e da violéncia, o clamor por Deus. Inclusive o silén-
cio do povo fatigado e sobrecarregado expressa o clamor por Deus e pela
sua justica.”*®* Enquanto as vitimas da injustica e da violéncia clamam a
Deus para que Ihes faca justica, os perpetradores do mal encobrem a sua

1 MOLTMANN, Jiirgen. Vida, esperanca e justica: um testemunho teoldgico para a
América Latina. Sdo Bernardo do Campo: Editeo, 2008, p. 72.

110 artigo 4 da Confissdo de Augsburgo que fala sobre a justificagio diz o seguinte:
“cremos que Cristo padeceu por nds e que por sua causa 0s pecados nos séo perdoa-
dos e nos séo dadas justica e vida eterna.” (A CONFISSAO DE AUGSBURGO. 25
de junho de 1530. Disponivel em http://www.luteranos.com.br/textos/a-confissao-
-de-augsburgo. Acesso em 15/01/2018).

12 MOLTMANN, 2008, p. 73.

¥ MOLTMANN, 2012, p. 212.
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culpa, a fim de que ndo haja justica e ndo sejam condenados pelas con-
sequéncias de seus atos.

As pessoas que perpetram crimes, quando se conscientizam de seus
atos, se percebem escravas ativas do mal. Se enchendo de culpa, delibe-
radamente se afundam no circulo vicioso maléfico. “Nos podemos ouvir,
por parte de quem perpetra 0 mal, o brado por Deus e por justica? N&o.
No6s o reconhecemos, todavia, em sua cegueira diante daquilo que provo-
cam.”'* A prépria impunidade é algo escandaloso. As atitudes egoistas,
cinicas e frias, sdo um grito contra Deus e contra a justica. Tanto o silén-
cio das vitimas como a frieza dos opressores clama por justica.

O mal ndo é experimentado apenas individualmente ou socialmente,
mas é possivel percebé-lo nas estruturas econdmicas, politicas e sociais.
“N0s existimos hoje em estruturas sociais que fazem os ricos cada vez
mais ricos e 0s pobres cada vez mais pobres.”*® A sociedade da competi-
cao divide as pessoas em ganhadoras e perdedoras. Os sistemas politicos
hodiernos sdo coniventes com os interesses dos poderosos e oprimem 0s
fracos. Destroi-se sistematicamente a natureza, diminuindo a cada ano
a biodiversidade da fauna e da flora nativas, isso tudo a custa de uma
ideologia do progresso sem a perspectiva do cuidado.

Apoiando tacitamente a injustica, todos séo culpados em sua passi-
vidade. “Somos culpados ante os ‘perdedores’, 0os pobres, os desfaleci-
dos, a terra e as nossas criangas. O que mais protesta e lamenta aqui ndo
é 0 mal que fazemos, mas sim o bem que deixamos de fazer.”'® Vivendo
em um sistema injusto, as pessoas estdo distantes de Deus, e essa injus-
tica grita até o céu. Como Ninive escutou a voz do profeta Jonas e se
converteu de suas préaticas hediondas, assim também os sistemas atuais
podem experimentar uma mudanca, desde que ougam as vozes proféticas
da dor e do sofrimento que clamam por justica.

Diferente do direito romano, o Deus de Israel cria a justica e ndo
somente a constata. Deus € o Senhor da vida e da libertacdo, que retira o
jugo da escravidao, pois sua justica equivale a sua fidelidade a Alianga, a
qual cria liberdade e doa vida. Deus faz justi¢a aos oprimidos (SI 103,6),

14 MOLTMANN, 2008, p. 74.
5 MOLTMANN, 2008, p. 74.
6 MOLTMANN, 2008, p. 74.
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aos 6rfaos, as vilvas e aos estrangeiros (Dt 10,18; SI 146,9); liberta o fra-
co e o indigente (SI 82,4). No Salmo 31,2 a vitima do mal pode clamar:
“Salva-me por tua justica! Liberta-me!”. A justica de Deus se compade-
ce, liberta, salva, instaura o direito e a ordem. Pode também, por isso, ser
chamada de misericordia.

Baseadonessaexperiéncia, Israel vainutrirasuaesperanca. O Messias
prometido julgard com justica a favor dos pobres e dos mansos (Is 11,4);
Ele ira julgar os povos da terra com justica (SI 96,13). Ml 3,20 chama a
Deus de o “sol da justica” que tem a cura em seus raios. Segundo este
modelo mesopotamico de justica, “julgar ndo tem nada a ver com puni-
¢ao, mas com o soerguimento da pessoa e sua salvacgao, com a colocagéo
de todas as coisas em ordem.”*” E preciso cuidar que o forte n&o prejudi-
que o fraco, que as vilvas e os 0rfdos — na Antiguidade os mais desampa-
rados — ndo deixem de ser socorridos em suas necessidades. Semelhante
a isso, 0 julgamento de Deus ndo precisa ser temido, pois é solidariedade
com as vitimas da violéncia. O justo juiz sempre ja toma a posi¢do em
favor da vitima.

Jesus Cristo, revelaciao da justica de Deus

No Novo Testamento, é possivel perceber como as vitimas da vio-
Iéncia detém uma atencdo especial no ministério de Jesus. Ele se dedica
aos enfermos, aos pobres, aos excluidos, ou seja, aos marginalizados e
desconsiderados pela sociedade de seu tempo. “Jesus traz a justica de
Deus aos seres humilhados e abandonados. Abre-lhes as prisdes da alma
e os coloca de pé.”*8 Jesus revela a solidariedade de Deus com as vitimas,
restaurando a sua dignidade pessoal e reabilitando-as para a convivéncia
em sociedade.

Jesus realiza um movimento quenotico para aproximar-se das pes-
soas doentes e das vitimas do mal, o qual culmina com a cruz. “Em
seu sofrimento e morte, Jesus trouxe Deus para aqueles que, como ele,
foram humilhados. A sua cruz estd posta entre as inUmeras cruzes que

7 MOLTMANN, 2008, p. 75.
8 MOLTMANN, 2008, p. 76.
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se somaram ao longo da historia da humanidade, no caminho sangrento
dos poderosos e violentos.”*® Jesus mergulhou fundo no abandono para
encontrar com os abandonados. No juizo final descrito por Mt 25,31-46,
0 juiz do mundo identifica-se com os famintos, os sedentos, os doentes
e 0s prisioneiros. A justica de Deus se orienta para as vitimas, pois seu
préprio Filho esta entre elas. E consolador para a vitima saber que no
esta sozinha.

Para Moltmann, “nenhuma pessoa que se torna culpada pode viver
de modo consciente nesse estado de culpa. Quando ela o reconhece, per-
de toda a sua auto-estima e passa a odiar-se.”?° Por isso, a tendéncia mais
comum entre as pessoas € a rejeicdo da acusacdo de culpabilidade sobre
determinado delito. Quando se reconhece a propria culpa nos olhos das
vitimas, a consciéncia pessoal acusa o perpetrador do mal, o deixando
perdido, sem forcas para se levantar. Fica-se acorrentado a um passado
que rouba a liberdade pessoal e as perspectivas de futuro. O passado ndo
pode ser desfeito, mas sim reeditado, se tornando um novo comeco. 1sso
acontece quando Cristo assume as culpas dos pecadores e 0s renova em
seu mistério pascal.

A morte de Cristo é vista desde a comunidade cristd primitiva como
sendo vicaria e expiatéria pelos pecados dos perpetradores do mal.
O paradigma do servo sofredor (Is 53), que sendo inocente, tomou so-
bre si as culpas dos pecadores, sustenta essa teologia da representacgéo.
“Cristo morreu por nés. Ele revela em seu destino que Deus ndo esta
contra nos, mas a nosso favor.”? Por meio de Cristo 0s injustos séo justi-
ficados (Rm 4,25). Isso significa anular o poder do pecado que escraviza
e proceder a uma vida renovada. O perddo é necessario para recomecar.

Esse processo ocorre em trés momentos: a) reconhecimento do so-
frimento das vitimas do mal; b) mudanca de sentido e reorientacdo de
vida; c) satisfacdo dos danos provocados as vitimas, tornando a fazer o
bem. No juizo final, Deus libertard os perpetradores do mal de suas cul-
pas, e o fard diante das vitimas, pois a justificacdo das vitimas antecede
a de quem perpetra o mal. A justificacio de ambos conduz a um novo

19 MOLTMANN, 2008, p. 77.
20 MOLTMANN, 2008, p. 78.
2L MOLTMANN, 2008, p. 78.
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mundo, superando a desordem cadtica do mal e da morte, finalmente
reinando Deus em tudo e em todos (1 Cor 15,28).

Tradicionalmente espera-se do juizo final recompensa ou punigio,
salvacdo ou condenagdo, como em um tribunal, no qual ha um processo
juridico com acusacdo, defesa e divulgacdo da sentenca. Deus vem jul-
gar para reordenar e pacificar a criagdo, transformando-a definitivamente
para gque esta tome parte em sua vitalidade eterna, pela recapitulacéo de
todas as coisas em Cristo (Ef 1,10). O juizo final ¢é a renovagao de todas
as coisas em Deus pela “superacao definitiva do pecado e a libertacao
do mal por meio da justica de Deus.”? Aquele que vem para julgar é o
crucificado que experimentou o sofrimento do mundo e que tomou so-
bre si os pecados da humanidade, fazendo triunfar a justica de Deus na
nova criagdo eterna. “O juizo final e a nova criacdo de todas as coisas
séo como a irrupcédo do Sol da Justiga do novo dia de Deus. Exatamente
por isso, ele ndo deve ser temido.”? E a festa de inauguragdo da justica.

Para Israel, o juizo de Javé é intervencdo na histéria com o objetivo
de purificar. No pds-exilio, esse tema vai ganhar uma interpretacao nacio-
nalista. A intervencdo escatologica de Jave “restaurara somente o reino de
Israel, no antigo esplendor das tribos reunidas, libertas do dominio estran-
geiro e das necessidades, mas também purificadas, feito capaz de assegu-
rar o culto e cumprir santamente a lei.”?* Enquanto o rabinismo coloca o
acento na questdo ética da responsabilidade individual e ndo tanto étnica,
a literatura apocaliptica pde em relevo o juizo ultimo de Deus, e “inter-
preta o evento escatoldgico em uma perspectiva meta-histérica e cosmica,
como participa¢ao no novo ¢on (v = eternidade), que ¢ uma novidade
absoluta em relacdo ao tempo presente, embora descrito em termos que
evocam mais a transfigura¢do.”? O que se acentua é que a acdo de Deus
como juiz ¢ sempre justa e fiel a Alianga e as suas exigéncias, enquanto
que nao necessariamente se encontra no homem essa mesma fidelidade.

Em relacdo ao conjunto das perspectivas veterotestamentarias, 0 Novo
Testamento traz como novidade essencial a eminente tensdo escatolédgica

22 MOLTMANN, 2008, p. 81.

2 MOLTMANN, 2008, p. 81-82.

24 MOIOLLI, Giovanni. L’’escatologico™ cristiano: proposta sistematica. Milano: Glossa,
1994, p. 77.

% MOIOLLI, 1994, p. 77.
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que retarda o seu cumprimento, que numa Gtica sinética, chama a con-
versdo por uma decisdo radical de fé, interpretando o juizo como algo
atual e futuro simultaneamente. A parusia possui a centralidade da refe-
réncia cristologica e a dupla dimensdo do juizo individual e universal.
“O Reino de Deus, que se concretiza em Jesus, aguarda a decisdo do
homem: de todos os homens; de cada individuo humano.”? O juizo é
unico como o ¢ o evento salvifico do Reinado em Cristo.

Emerge, sobretudo no cristianismo ocidental, o problema especu-
lativo da imediata retribuicdo pos-morte. A partir da teologia africana
de Tertuliano e Cipriano até Agostinho, e da crise suscitada pela pu-
blicacdo em 1336 da Constituicdo Benedictus Deus por Bento XIlI, “a
morte do individuo vem sempre muito decididamente interpretada como
passagem real a situagdo escatologica definitiva.”?’ Surge a dificuldade
de relacionar a dimenséo particular do juizo da retribuicdo imediata no
post-mortem, com a dimensao universal da retribuicao final na escatolo-
gia definitiva. Com o declinio do Medievo, o discurso individual ¢ mais
acentuado, levando vantagem em relacdo ao universal.

Perspectivas culturais aceitas acriticamente podem comprometer a
compreensdo original da mensagem crista acerca do juizo. Um otimismo
exagerado pode levar a reforcar uma teoria da apocatastases. A reducéo
ético-iluminista do juizo pode caracterizar Deus como um vingador da
ordem moral, afogando nas &guas da racionalidade a dimensdo dialégica
do mistério salvifico. A interpretagdo secularizante do juizo e da esca-
tologia aliada a concepc¢édo antropologizante de progresso, pode levar a
uma escatologia ateista, assim como uma hermenéutica teoldgica exis-
tencial pode reduzir o juizo a decisdo da fé.

E necessario ter em consideragio que “a parusia do Senhor é de-
finitivo juizo para todos os homens e para cada um deles. E dogma de
fé”28 cuja afirmagdo deve ser complementada pela da imediata retribui-
¢ao post-mortem, definicdo de fé que remonta a Constituigao Benedictus
Deus (DZ 530), o que constitui a realidade do duplice juizo. O confronto
com a perspectiva biblica questiona a validade de toda sistematizacéo.

2 MOIOLI, 1994, p. 78.
27 MOIOLI, 1994, p. 80.
28 MOIOLI, 1994, p. 83.
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O problema da coincidéncia entre morte individual e ressurreicdo esta
ligado ao juizo de Cristo, em que prevalece a justica balizada pela Alian-
¢a, ¢ a qual o homem deve corresponder com fidelidade. O juizo divino
é fonte de esperanca cristd, pois condena o pecado e salva o pecador.
“Esperan¢a que nao mortifica, mas suscita a responsabilidade e chama
a resposta.”® No entanto, 0 juizo de Deus no contexto da parusia de
Cristo, comporta a possibilidade de uma discriminacao definitiva. Nesse
sentido, se poderia afirmar que o juizo definitivo corresponde a situacao
definitiva do homem frente a Cristo, prescindindo de todo mecanicismo
ou impessoalidade.

Em Cristo, se realiza a esperanca da paz definitiva pela superacgao
das estruturas de pecado que geram a violéncia e a morte. Para apro-
fundar essa perspectiva, se faz necessario, nessa Ultima parte do texto,
aprofundar a vida e a pregacgdo do proprio Jesus, a sua postura diante da
sociedade de seu tempo e as luzes que o seu testemunho pode trazer para
a compreensao atual a respeito da justica e da paz.

Em Jesus revela-se a compaixao
de Deus pelos injusticados

Toda a vida e a pregacdo de Jesus tém como foco o Reinado de
Deus. A conflitividade na vida de Jesus se da em torno do Reinado de
Deus, seja no anuncio, nos sinais ou no seu estilo de vida. “Reinado
de Deus” € uma expressao sintética da mensagem de Jesus. No Evan-
gelho de Marcos significa seguimento, ensino e cura (endemoniados,
doencgas fisicas), acolhida dos pecadores e as refei¢cdes. O Evangelho
de Mateus vai citar as bem-aventurancas, dentre elas, “os pobres no
espirito, porque deles é o Reino dos Céus” (Mt 5,3). O Reinado de
Deus faz parte da heranca da expectativa messianica que surge com
0 colapso da monarquia judaica. A mensagem do Reinado de Deus é
provocativa e desestabilizadora, pois € uma vocacao ao Servigo e a
uma pratica de atencdo aos mais necessitados. Essa expressao € re-
levante por decodificar uma experiéncia de contraste com o Império

2 MOIOLLI, 1994, p. 85.
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Romano. Nao ¢ em vao que Jesus ¢ crucificado com a acusagao “rei
dos judeus” (Jo 19,19).

Jesus comeca a frequentar o circulo de Jodo Batista e é batizado por
ele (Mt 3,13-17; Mc 1,9-11; Lc 3,21-22; Jo 1,29-34). Jodo Batista ndo
¢ uma figura isolada, mas faz parte de um movimento de renovagdo ou
reavivamento do judaismo. A essa altura o Templo pds-exilico estd em
Jerusalém sob o dominio romano, como uma espécie de diluicdo de iden-
tidade. Surgem grupos renovadores para recuperar o judaismo. Os Evan-
gelhos de Mateus e Lucas registram a afinidade da pregacdo de Jesus
com a de Jodo Batista, a qual visava o essencial da tradi¢do judaica: a re-
lacdo de fidelidade ao mistério de Deus e a pratica da justi¢a (Mt 3,1-12;
Mc 1,1-8; Lc 3,1-18); é parte da pregacao profética como em Amos, por
exemplo. As multidGes vém perguntar a Jodo Batista o que devem fazer,
e suas respostas remetem fundamentalmente a fazer o que € correto e o
bem aos outros, ndo manda ir ao Templo oferecer sacrificios ou outras
coisas complicadas da pratica de religido exterior.

Jesus entra na dgua de Jodo Batista: ritual de purificagdo, mas,
sobretudo, de adeséo. A tradicdo focaliza o parentesco, a proximidade,
mas esquece do essencial: Jesus vai prosseguir no caminho de Jodo
Batista, com o intuito de recuperar a tradicdo religiosa judaica, sim-
ples, ndo complicada, baseada na justica e nas relaces de proximidade
com a transcendéncia. Jesus reconhece na préatica de Jodo Batista um
modelo adequado e vai apropriar-se dessa préatica possivel de universa-
lizacdo. Essa vai ser a pratica que Jesus vai exigir de seus seguidores.
Interessante que desde o inicio o que faz aderir ao movimento cristdo
é o ritual do batismo, “ide, portanto, e fazei que todas as nagdes se
tornem discipulos, batizando-as” (Mt 28,19), associado a doutrinacdo,
“ensinando-as” (Mt 28,20), e é assim ainda hoje.

Jesus entra em contraste com as mentalidades estreitas, compra bri-
ga com o Templo, a Lei, a ritualidade e a moralidade social praticada
(leis de pureza) que discriminam. As prostitutas personificavam a des-
graca publica da moralidade. “Os publicanos e as prostitutas vos pre-
cederdo no Reino de Deus” (Mt 21,31). Jesus entra em conflito com a
autossuficiéncia religiosa e a moralidade publica. Anuncia o perddo dos
pecados e a possibilidade de conversdo. Anuncia um Deus-amor, 0 Pal,
que esta sempre disposto a perdoar.
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Se Deus esta sempre disposto a perdoar, 0 homem ndo tem mais
pretexto para negar ao outro o seu perddo.*® Na linha dos profetas que
denunciaram o culto hipdcrita que encobria a injustica (Is 1,10-17;
Jr 7,1-11), Jesus denuncia o culto como exploracdo do povo (Jo 2,16;
Mc 11,17).% Se tudo é passivel de perddo, quase tudo é permitido, pro-
vocando uma reformulacdo dos critérios do sistema religioso da época,
o que desencadeia uma conflitividade cultural. O encontro de Jesus com
a Samaritana (Jo 4,5-42) ¢ expressao grafica de uma ruptura de fronteira
cultural. I1sso gera um mal estar no status quo.

Olhando para a pessoa de Jesus, percebe-se a forma como as pessoas
de hoje lidam com os arquétipos vigentes no ambito cultural, moral e re-
ligioso. Jesus estava a frente da sociedade de seu tempo, e continua sendo
uma fonte de questionamentos para a teologia e 0 pensamento hodiernos.
Infelizmente, muitas vezes a teologia atual € uma teologia de corte, coni-
vente com uma Igreja “retrégrada” em relacdo a sociedade. Perde-se em
senso profético e transformador, perde-se em protagonismo crist&o.

Mesmo vivendo em uma sociedade legalista, repleta de tensdes
ideoldgicas e de problemas sociais, Jesus € um homem livre dos con-
dicionamentos preconceituosos culturais e religiosos. Jesus cura em dia
de sabado (Mc 1,29-31; 3,1-7a), defende a liberdade de seus discipu-
los diante da interpretacdo farisaica da Lei (Mc 2,23-26), afirmando sua
superioridade sobre a Lei (Mc 2,28). N&o se atém as minuciosas pres-
cricdes sobre o puro e o impuro na questdo dos alimentos (Mc 7,1-23)
e no caso de pessoas, ndo se limitou aos codigos culturais e religio-
S0s que causavam a marginalizacdo social de grupos sociais inteiros
(Mc 1,39-45; 5,25-34). Jesus surpreende 0s seus contemporaneos quan-
do se relaciona com pessoas de ma fama e ainda convida-os a segui-lo
(Mc 2,14-17). Jesus transpde preconceitos dentro e fora de sua socieda-
de, aceitando também 0s gentios, que para 0s judeus eram pessoas cujo
contato deveria ser evitado (Mt 8,5-9).

A conflitividade na vida de Jesus ndo ¢ algo acidental, mas faz parte
de sua historicidade. “Na Encarnagdo, ao assumir nossa humanidade o

30 MATEOQS, Juan; CAMACHO, Fernando. Jesus e a sociedade de seu tempo. Trad. .
F. L. Ferreira. S&o Paulo, Paulinas, 1992, p. 87.
31 MATEOS; CAMACHO, 1992, p. 69.
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Filho ndo foge as vicissitudes da historia dos homens™3 Jesus se dispde
a respeitar a realidade conflitiva com uma postura de alteridade. Ao fazer
isso, Jesus se expoe ao conflito e propde uma solucdo pacifica. No entan-
to, isso requer que o Império Romano se disponha a chegar a um acordo,
assim como as autoridades judaicas. Isso ndo acontece. No caso de Jesus,
a conflitividade leva ao enfrentamento com a autoridade religiosa e civil.
Mesmo ndo se apresentando diretamente contra o Império Romano, a
pax romana elimina toda resisténcia e conflitividade.

A maneira como Jesus vivia e 0 modo como se relacionava com as
autoridades judaicas, isso 0 pde como fator de instabilidade em relagéo
ao Império Romano. “Jesus nunca foi aos palacios dos ditadores. A Unica
vez que entrou num deles, foi conduzido a forca, amarrado, para ser jul-
gado e condenado covardemente** A mensagem e a atividade de Jesus
entram em choque com a doutrina e os interesses dos circulos dirigen-
tes. “Quando estes ou seus sequazes perceberam que Jesus antepunha o
bem e o desenvolvimento do homem ao sistema legal religioso-politico
que lhes assegurava sua posicao privilegiada, decidiram acabar com ele
(Mc 3,1-7a).”** A postura de Jesus representa uma ameaca a ideologia
imperial. A acusacgéo formal foi que Jesus subvertia as pessoas. Resistén-
cia a autoridade do Império Romano era algo intoleravel.

Jesus entra na historia humana em um contexto concreto e especi-
fico. A cruz ¢ uma das condicionantes e das consequéncias do modo de
viver na Palestina daquele tempo. A condicdo concreta de fidelidade a
vontade do Pai ao longo da vida conduz a conflitividade e a resisténcia,
e traz como consequéncia historica a morte na cruz. Historicamente, do
ponto de vista do Império Romano, a cruz é consequéncia de uma resis-
téncia ou oposicdo. Todo discipulo de Jesus corre o risco de ter 0 mes-
mo destino. O discipulo ndo € maior que o seu mestre (Lc 6,40). Quem
vive o principio da Encarnacdo, colherd as consequéncias. O conflito ¢
inerente a vivéncia cristd consequente, em um esforgo para ser coerente

32 RIBEIRO, Marcio Henrique da Silva. Jesus Cristo, Principe da Paz: estudo teolégi-
co-pastoral da paz biblica e sua relacdo com a pessoa e mensagem de Jesus Cristo.
Disserta¢do (Mestrado em Teologia), PUC-Rio, Rio de Janeiro, 2002, p. 13.

33 MOSCONI, Luis. Evangelho de Jesus Cristo segundo Marcos: para cristios e cristas
do novo milénio. 13. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2006, p. 56.

% MATEOS; CAMACHO, 1992, p. 111.
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com o que se afirma na fé. Porém, “o cristdo nao esta, pois, condenado
ao ideal impossivel de reproduzir o que Cristo fez. Ao contrério, ele esta
entregue a sua consciéncia, iluminada pelo Espirito, para inventar o que
Cristo faria hoje.”*® Em cada tempo e lugar, é algo muito peculiar ser
discipulo de Jesus.

Amorte de cruz é consequéncia aos revoltosos. Subversédo, impostos
e reinado sdo trés acusacBes contra Jesus. O nucleo da acusagdo é o cri-
me de lesar o Império. Pilatos precisa defender a pax romana. Jesus diz:
“Pai, perdoa-lhes: ndo sabem o que fazem” (Lc 23,34). Ele nédo respon-
de & violéncia com violéncia. Do que era dividido ele fez uma unidade
(Ef 2,12-22). A paz quebra em si mesma a inimizade. Em Jesus, a cruz
se torna um sinal profético de ruptura com a violéncia. “Uma ética poli-
tica da paz ndo é uma utopia idealista da paz paradisiaca, mas a confron-
tacdo realista com os perigos de um mundo sem paz, porque injusto.”s®
Jesus rompe com o significado torturador da cruz e com a justificativa
de crucificar pessoas. A cruz rompe com o conceito de apatia de Deus,
como se Ele fosse indiferente, incapaz de sofrer. A morte de cruz é o
preco que se paga por ser o Filho de Deus encarnado na Palestina do
séc. | sob o dominio do Império Romano. A morte de Jesus ndo foi
simplesmente um “acidente de percurso”, mas € consequéncia de uma
determinada postura social.

Onde estd Deus diante do sofrimento, da violéncia e da morte? Na
cruz de Jesus se revela a compaixdo de Deus a humanidade até as ultimas
consequéncias. “Pela sua atitude, Jesus revelou as vitimas a compaix@o
de Deus: Deus esta com elas assim também como o proprio Jesus.””’
Para a l6gica humana linear ¢ incompreensivel a crucificagdo do Filho
de Deus; o fato de que Ele possa sofrer ou morrer, é inadmissivel, “para
0s judeus, é escandalo, para os gentios é loucura” (1 Cor 1,23). O gri-
to de Jesus na cruz é escandaloso e louco, € entrega, € doacdo radical.
A cruz é o momento central dos Evangelhos. Na cruz est4 condensado
todo o0 amor de que Deus € capaz. “Tendo amado 0s seus que estavam no

% GEFFRE, Claude. Como fazer teologia hoje: hermenéutica teol6gica. Trad. Bendni
Lemos. Sao Paulo: Paulinas, 1989, p. 270.

% MOLTMANN, 2012, p. 195.

3" MOLTMANN, 2012, p. 215.
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mundo, amo-os até o fim” (Jo 13,1). A memoria pascal remete a entrega
do amor de Deus pela humanidade, a qual culmina com a entrega do
Espirito Santo a todos.

E preciso suportar a realidade do sofrimento sem banaliza-lo, e, ao
mesmo tempo, sem racionaliza-lo ou aceita-lo. Nunca se deve aceitar
o sofrimento, sobretudo o sofrimento absurdo. A teologia do sacrificia-
lismo justifica o sofrimento dos outros, o status quo hediondo. Usar a
cruz para justificar a violéncia ¢ idolatria. Olhar a cruz como solidarie-
dade aos sofredores ¢ diferente que justificar o sofrimento, ¢ denuncia-lo
profeticamente. Ha uma presenca divina no sofrimento humano. Cristo
sofre com a humanidade. Os cristdos sdo fiéis a sua vocacao proféti-
ca quando permanecem com Deus quando Ele esta sofrendo. Nao basta
poder e inteligéncia, é necessaria muita convic¢do. Nuvens carregadas
e sombrias avancam ainda hoje sobre os discipulos de Jesus, ndo sé do
alto, das elites poderosas, mas também de baixo, daqueles que procuram
apenas se beneficiar da religido, querendo sempre mais € mais em sua
avidez, obcecados numa visdo estreita e imediatista, cujas caréncias 0s
transformam em pessoas mesquinhas e manipuladoras do sagrado.®® Ser
discipulo de Jesus requer senso critico e conversédo de vida, requer tomar
o0 partido daqueles que sofrem por causa das injusticas.

Consideracoes finais

A cruz é consequéncia do Amor radical que entra na condicdo hu-
mana até o fim. Nao ¢ para satisfazer a ira divina, mas ¢ o peso do amor
de Deus que ndo tem volta, é irreversivel, e ndo se deixa vencer pela
resisténcia humana. A cruz ¢ a ida do Filho até as ultimas consequén-
cias do Amor. O ser humano rompe o0 movimento do amor divino em
relacdo a si, blogueia seu amor a Deus pelo pecado. Jesus, a imagem do
ser humano perfeito, vem para 0 meio da humanidade e por amor, se faz
humano e ama a Deus pelos homens; Ele refaz em nome da humanidade
esse vinculo de amor. O amor néo se deixar barrar, vai até as ultimas

% SUSIN, Luiz Carlos. Jesus, Filho de Deus e filho de Maria: ensaio de cristologia
narrativa. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2002, p. 80.
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consequéncias. Jesus ndo ¢ um remendo na histdria, Ele ¢ a causa final:
em vista dele tudo foi feito (Cl 1,16). Mesmo todo o pecado da historia
humana n&o foi capaz de quebrar o plano de Deus, apesar de complica-lo
e de tentar rompé-lo e elimina-lo.

Em Jesus, a desobediéncia humana foi anulada, o 6dio foi supresso.
N&o foi possivel vencer o amor com o édio e a maldade. A cruz é a prova
de que, mesmo matando, a humanidade n&o conseguiu destruir a esperanga
no amor. A violéncia é anulada pelo amor, por ndo conseguir anular o amor.
Qualquer ato de violéncia é sempre contraditorio ao amor de Deus. Fazer
justica com vinganca é contradizer o amor divino expresso na cruz. A paz
“harmoniza todas as diversidades. Supera qualquer conflito numa nova e
promissora sintese” (EG 230). A justica verdadeira consiste na reconcilia-
¢d0. A cruz ¢ mais uma causa exemplar que eficiente. E exemplo e motiva-
¢éo para a busca do amor que vence a violéncia e busca a reconciliacéo e a
paz. Que Jesus Cristo crucificado e ressuscitado seja a inspiracao e a forca
daqueles que se compadecem pelos sofrimentos alheios e que buscam a
paz pela superacao das injusticas que solapam a vida em nossa sociedade.
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