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RESUMO

Reconciliagao ¢ uma das metaforas neotestamentarias que descre-
vem a obra redentora de Deus em Cristo. Num mundo plural, esta me-
tafora merece receber especial aten¢ao devido ao seu potencial para a
restauracdo da amizade e harmonia entre pessoas, religides € povos.
O didlogo inter-religioso se faz a partir da vocagao do povo de Deus
para a reconciliacdo, em Cristo, de todas as coisas com Deus, ¢ de todas
as pessoas umas com as outras e com toda a criacao divina. A origem, a
finalidade e o caminho do dialogo inter-religioso sdo um e o mesmo: a
reconciliacdo de toda a criacdo com Deus, em Cristo.
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ABSTRACT

Reconciliation is an important New Testament metaphor that des-
cribes the Redeemer work of God in Christ. In a context of pluralism,
we should pay attention to this metaphor because its power to recreate
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friendship and harmony between individuals, religions, and people. In-
ter religious dialogue starts up with people of God vocation to reconci-
liation of all things to God in Christ, of all people with each others, and
with the divine creation. The origins, goal and the way to inter religious
dialogue are the same: reconciliation of all created things to God in
Christ.
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Introducao

Das metaforas neotestamentarias que descrevem a obra redentora
de Deus em Cristo, a da reconciliacao ¢ a que tem recebido menos aten-
¢do nas teologias sistematicas de igrejas evangélicas em geral. Ela per-
de terreno para a metafora da justificagdo (a mais forte entre luteranos),
para a da soberania de Deus (a mais forte entre calvinistas), para a da
santificagdo (a mais forte entre metodistas), para a da salvagao (a mais
forte entre batistas), para a do batismo do Espirito (a mais forte entre
pentecostais) e para a da libertagdo (a mais forte no ecumenismo latino-
americano)’. Em um mundo plural, entretanto, a metafora da reconci-
liagdo merece receber especial atengao devido ao seu potencial para a
restauracao da amizade e harmonia entre pessoas, religides € povos.

O texto basico apresentado ¢ segunda parte do hino cristologico
de C1 1,15-20, mas comego com citagao da afirmacao paulina de que

2 Na teologia sistematica, as duas excec¢des fundamentais no século XX sdo Karl Bar-
th (vol. IV de sua Church Dogmatics) ¢ Wolfhart Panneberg (vol. 2 de sua Syste-
matic Theology), que desenvolvem seu conceito da obra salvifica de Deus ao redor
do eixo tematico da reconciliagdo. Nos estudos missioldgicos podemos encontrar
situagdo semelhante. No classico da missiologia evangélica BOSCH, David J. Mis-
sao Transformadora (S3ao Leopoldo: Sinodal, 2007, 2* ed., original de 1991), o
tema da reconciliagdo ndo ¢ enfocado; ja na missiologia de BEVANS, Stephen B. &
SCHROEDER, Roger P. Constants in context: a theology of mission for today.
Maryknoll: Orbis Books, 2004, embora poucas paginas sejam dedicadas ao tema, se
afirma a reconciliagdo como um novo paradigma para a missiologia (pp. 384-392).
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Deus “nos confiou o ministério da reconciliacdo” e nos “encarregou
da palavra da reconciliagao” (2 Co 5,18.19). Se buscamos um con-
ceito teologico fundante para o ministério do dialogo inter-religioso,
aqui o encontramos. O diadlogo inter-religioso se faz a partir da vo-
cac¢do do povo de Deus para a reconciliacdo, em Cristo, de todas as
coisas com Deus, e de todas as pessoas umas com as outras € com
toda a criagao divina. A origem, a finalidade e o caminho do dialogo
inter-religioso sdo um e o mesmo: a reconciliagao de toda a criagdo
com Deus, em Cristo.

Dito isto, passo ao estudo da segunda estrofe do hino cristologico
em Colossenses, a fim de descrever teologicamente a metafora da re-
conciliagdo — aplicando-a a tematica de nossa reflexdo, em perspectiva
evangélica latino-americana’.

1. A estrutura do hino

O hino* possui duas estrofes articuladas em paralelismo, que cele-
bram a acdo de Deus em Cristo (a) na criagdo, primeira estrofe (v. 15-

3 A discussdo teoldgica sobre dialogo inter-religioso ¢ muito mais intensa nos ambitos
do ecumenismo e do catolicismo romano. Devo mencionar que este tema ndo estava
incluido na discussao evangélica sobre a missdao no ambito dos Congressos Brasilei-
ros de Evangelizacao (SILVA, Serguem (org.). Missao Integral: Proclamar o Reino
de Deus, vivendo o evangelho de Cristo. Belo Horizonte: Visdao Mundial; Vigosa:
Ultimato, 2004). Poucos evangélicos se dedicaram ao tema, dos quais os textos mais
densos sdo, respectivamente, de um presbiteriano e um metodista livre: PEDREIRA,
Eduardo R. Do Confronto ao Encontro — uma analise do Cristianismo em suas
posicdes entre os desafios do Dialogo Inter-religioso. Sao Paulo: Paulinas, 1999; e
SILVA, Dionisio O. da. O Comércio do Sagrado. Londrina: Descoberta Editora,
2004.

* Para a discussdo exegética pertinente, veja-se: BARTH, Markus & BLANKE, Hel-
mut. Colossians: a new translation with introduction and commentary. New York:
Doubleday, 1994; DUNN, James D. G. The Epistles to the Colossians and to Phi-
lemon: a commentary on the Greek text. Grand Rapids: Eerdmans, 1996; LOHSE,
Eduard. Colossians and Philemon. Philadelphia: Fortress, 1971; MARTIN, Ralph P.
Colossenses e Filemon. Sao Paulo: Vida Nova & Mundo Cristao, 1984; O’BRIEN,
Peter T. Colossians, Philemon. Waco: World, 1987.
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17); e (b) na reconciliacao, segunda estrofe (v. 18-20). O vocabulo mais
repetido no hino, em diversas formas, € o advérbio tudo, todas as coisas,
destacando o carater cosmico, plenamente abrangente do agir cristico
de Deus. A linguagem do hino provém de trés ambientes discursivos:
(a) da tradicdo sapiencial judaica (imagem, primogénito, criador, antes
de tudo, etc.); (b) dos discursos religiosos helénicos, tanto gentilicos
como judaicos, com sua crenca em anjos, demonios, deuses e semi-deu-
ses (principados, potestades, cabeca do corpo, plenitude, etc.); e (c) do
discurso imperial romano, tanto em sua vertente ideologica (o império
romano como a expressao da verdadeira paz e salva¢do), quanto em sua
vertente diplomatica (a concordia baseada na amizade, paz e reconci-
liagdo entre povos).

Ele ¢ a imagem do Deus invisivel

o primogénito de toda a criacao

pois nele foram criadas todas as coisas

nos céus e na terra

as visiveis e as invisiveis

tronos ou soberanias

poderes ou autoridades

todas as coisas foram criadas por Ele e para Ele
e nele tudo subsiste

Ele ¢ a cabeca do corpo, que € a igreja

¢ o principio e o primogénito dentre os mortos
— para que em tudo tenha a supremacia

pois foi do agrado de Deus que

nele habitasse toda a plenitude

¢ por meio dele reconciliasse todas as coisas
tanto as que estao na terra

quanto as que estao nos céus

estabelecendo a paz

pelo seu sangue derramado na cruz
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2. A mensagem do hino’

Tradicionalmente, a linguagem da carta aos colossenses era enten-
dida exclusivamente como de natureza religiosa®. Entretanto, recente-
mente, especialmente por influéncia da exegese latino-americana, mais
estudiosos tém prestado atencdo ao carater politico da linguagem do
hino. Além de exegetas latino-americanos, varios autores norte-atlan-
ticos tém notado a dimensao politica dos termos ja citados, bem como
das metaforas da cabega do corpo, da reconciliagdo e do fazer a paz
— todas elas, de uma forma ou outra, vinculadas a linguagem da diplo-
macia ¢ da ideologia do Império Romano’. De fato, tais estudos deram
novo vigor a antigas hipoteses interpretativas dos termos principados
¢ potestades, abandonando formas dualistas de interpretagado, e consta-

> Adapto a discussao cristologica que propus em: ZABATIERO, Julio P. T. Funda-
mentos da Teologia Pratica. Sdo Paulo: Mundo Cristao, 2006, cap. 3.

¢ As discussoes sobre a “heresia” colossense giravam ao redor da dependéncia, ou
nao, dessa heresia ao gnosticismo [idéia abandonada apds a confirmagdo de que o
gnosticismo ¢ uma religido do II século d.C.], ou as religides de mistério — o que
¢ verificavel. Mais recentemente, vinculos com a mistica do judaismo de Qumran
também tém sido detectados, de modo que a “heresia” colossense passou a ser vista
como uma apropriagdo sincrética, por cristdos judeus, de elementos do judaismo,
cristianismo e religides de mistério. No hino, termos como plenitude, principados
e potestades, tronos e dominagdes, sao indicativos da presenga dessas idéias reli-
giosas. Nos ultimos anos do século XX, mais atencao tem sido dada a apropriagao
paulina dessa terminologia, destacando a contribui¢ao positiva que tal linguagem
ofereceu ao desenvolvimento da cristologia e da espiritualidade paulinas. Do ponto
de vista do didlogo inter-religioso, ¢ bem-vinda essa atenuacao da discussdo sobre a
“heresia” e o reconhecimento de uma relacdo de duas maos no processo de critica ao
pensamento combatido pelo apostolo.

7 Sobre a dimensao cosmica-politica do hino, ver MAIER, Harry O. “A Sly Civility:
Colossians and Empire”. In: Journal for the Study of the New Testament. n. 27,
2005. DOI: 10.1177/0142064X05052509. Acesso em 7.04.2006. Para a dimensao
politica da teologia do Novo Testamento em geral, pode-se consultar, entre outros:
WENGST, Klaus. Pax Romana: pretensao e realidade. Sao Paulo: Paulinas, 1991.
Quanto a linguagem politica em Paulo, pode-se ver: ELLIOT, Neil. Libertando
Paulo. A justica de Deus ¢ a politica do apostolo. Sao Paulo: Paulus, 1997; TAMEZ,
Elsa. Contra toda condenacio: a justificacdo pela fé partindo dos excluidos. Sao
Paulo: Paulus, 1995.
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tando que os mesmos se referem, simultaneamente, a poderes terrenos
¢ celestiais, politicos e angelicais. O abandono de modelos dualistas de
interpretagdo da Biblia ¢ fundamental para melhor entendé-la e também
para a elaboracao de uma teologia das religides € uma missiologia do
didlogo inter-religioso — pois este também nado pode ser compreendido
dualisticamente, mas compreendido e praticado na integralidade das re-
lagdes que religides e institui¢des religiosas mantém com a sociedade,
a cultura e a politica.

E a partir dessa percepg¢do das dimensdes cosmico-religiosa e poli-
tica da linguagem do hino que destacamos as principais caracteristicas
de sua mensagem, com especial atencdo para uma releitura do mesmo a
partir da tematica do didlogo inter-religioso.

2.1. Jesus Cristo: Reconciliador de toda a humanidade em um so
povo

Na segunda estrofe do hino (vv. 18-20), o tema passa da criacao
para a nova criagdo: Jesus, o agente, meio ¢ alvo da criagao ¢ descrito,
agora, como a cabeca do corpo, que é a igreja®. A metafora da cabega
indica tanto senhorio como fonte de vida. A igreja existe em Jesus e
vive em submissao a ele. Ele ¢ muito mais do que seu lider (reducao
provocada pela alteragdo da metafora para o cabeca), ele ¢ a fonte ¢ a
razao de sua existéncia. Em paralelismo sin6nimo, uma segunda qua-
lificacdo de Jesus € apresentada: ele ¢ o primogénito dentre os mortos
(o primogénito da nova criagdo), ou seja, 0 primeiro a ressuscitar € nao
mais motrer; aquele que estabelece uma nova era historica — e recebeu,
por isso, do Pai, a supremacia sobre tudo quanto existe — na criagdo e
na nova criagao.

A utilizagdo destas metaforas nos remete a concepgao paulina do
pecado que ¢ uma realidade beligerante e desarticuladora — cria inimi-
zade (por isso Deus reconcilia o mundo consigo e exorta seu povo a

¥ Ainda se debate muito sobre a possibilidade desta frase ser uma inser¢do paulina ao
texto pré-paulino do hino. Do ponto de vista da interpretacao do texto, isto agora nao
faz diferenca. Cf. os comentarios citados a nota 3, acima.
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reconciliacdo) e divide a humanidade internamente (na 6tica de Paulo,
a humanidade sem Cristo ¢ dividida ente judeus e gentios, homem e
mulher, barbaro e civilizado, escravo e livre) e em sua relagdo com a
parcela ndo-humana da criacao divina.

Se levamos em consideracdao, primeiramente, as divisdes religio-
sas, a a¢ao reconciliadora de Deus em Cristo, como o Senhor da nova
criagdo, tem como efeito fundamental a reunificacdo da humanidade
cindida entre judeus e gentios (bindmio que representa todas as divisoes
religiosas particulares). Por causa da pecaminosidade humana, o povo
abraamico ficou, por muito tempo, reduzido a uma so6 etnia (a judaica),
e criou-se uma barreira de separacdo entre Israel e os povos gentios.
Sem Cristo, os gentios eram “privados da cidadania em Israel, estra-
nhos as aliancas da promessa, sem esperanca € sem Deus no mundo”
(Ef2,12).

A propria lei de Deus se tornou o principal obstaculo a unidade
humana, tendo em vista que demonstrou a incapacidade do ser humano
ultrapassar os limites do pecado e realizar, por si mesmo, a vontade de
Deus (Ef 2,15, cf. Rm 1,18-3,23). De fato, a lei cumpriu seu proposito:
demonstrar a pecaminosidade humana e a necessidade de Deus assumir
nao sé a iniciativa, mas também a realizacao historica da reconciliacao
— 0 que fez em Cristo Jesus. Como climax de seu plano, Deus enviou
Seu Filho, “nascido sob a Lei, nascido de mulher” cuja vida, morte e
ressurreicao traz a reconciliacdo a humanidade, nao sé a reconciliacao
com Deus, mas também o rompimento das barreiras religiosas entre os
seres humanos.

A restauragdo da unidade humana ¢ um dos principais efeitos da
supremacia de Cristo na nova criacdo. Este tema, presente de forma
implicita no hino, aludido no verbo “fazendo a paz”, ¢ detalhado em
Efésios 2,11-22. Aos gentios, afastados da alianga, Cristo nos aproxima
de Deus pelo seu sangue (2,13) E, por meio dele, temos pleno acesso
ao Pai, pelo Espirito (2,18.22). Em Jesus, o novo Adao, encontramos a
“nossa paz: do que era dividido, fez uma unidade. Em sua carne des-
truiu o muro de separagao, o 6dio. Ele aboliu a lei € os mandamentos
com suas observancias” (Ef 2,14s).

Assim, a fidelidade de Deus ao seu projeto original ¢ mantida,
e Seu plano histoérico ¢ cumprido € uma nova humanidade comega,
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escatologicamente, a se desenhar. Uma nova humanidade em Cristo
Jesus, criada “segundo Deus na justica e na santidade que vém da ver-
dade” (Ef 4,24). A reunificacdo da humanidade ¢ primicias da nova
criacdo, primeiro passo na dire¢do da consumagao da reconciliagao
cosmica, que ¢ a restauracao da amizade fundante do ato criador de
Deus.

A unidade entre criagdo, restauracdo e consumagao escatologica €
determinante para compreendermos a reconciliacdo. Na linguagem de
Barth:

Reconciliacao ¢€ a restitui¢ao, a retomada de uma comunhao, outrora
existente, mas ameacada de dissolucdo. E a manutencdo, restaura-
¢do e sustentacao dessa comunhdo em confronto com um elemento
que a perturbe e desestrutura. E a realizagdo do propésito original
que subjaz e a controla, tanto no confronto com, quanto na remog¢ao
dessa obstru¢ao. A comunhao que originalmente existia entre Deus
¢ ser humano, que foi entdo perturbada e ameagada, cujo propdsito
¢ agora cumprido em Jesus Cristo e na obra da reconciliagdo, nds a
descrevemos como a alianca’™.

Como ato escatologico de Deus, a reconciliacdo funda o com-
promisso missionario do povo de Deus, especialmente em sua di-
mensao da busca da concretizacao da restauracao da unidade da
humanidade — tao dividida em termos étnicos, culturais, politicos
e religiosos. O didlogo inter-religioso ¢ um dos caminhos missio-
narios da reconciliacdo, mas desde que praticado na integralidade
do projeto restaurador da aliancga entre Deus e sua criacdo. Esse ¢ o
alvo do dialogo inter-religioso: ndo uma religido mundial, mas uma
humanidade re-unificada consigo mesma e com Deus, verdadeira
parceira da alianca divina.

? BARTH, Karl. Church Dogmatics. The Doctrine of Reconciliation. Tomo IV/1.
Edimburgo: T & T Clark, 1956, p. 22.
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2.2. Jesus Cristo.: Reconciliador de todos os poderes

A simetria entre as estrofes do hino aponta claramente o fator que
impede a restaura¢do da unidade humana — os poderes. Para Paulo, to-
dos os poderes — humanos e sobre-humanos — foram criados por Deus
¢ a Ele estdo subjugados. Isso nao € o mesmo que afirmar, entretanto,
que tais poderes sejam obedientes a Deus. Ao contrario! Os poderes se
opoem a Deus e tentam usurpar o senhorio exclusivo de Jesus Cristo.
O senhorio messianico ¢ de natureza escatologica, ou seja, esta inaugu-
rado, mas nao consumado, ainda se manifesta sob o signo da fraqueza
do Filho encarnado. No contexto da igreja de Colossos, a celebracdo do
senhorio cosmico de Cristo possui a conotagdo de fé e esperanca, pois
era realizada num ambiente religiosa e politicamente hostil, no qual os
cristdos eram absoluta minoria. Celebragao de fé e esperanga, no culto,
que exige confronto com os poderes e discernimento na vida:

Jesus Cristo € o Unico Senhor. Ele esta acima de todos os poderes
cosmicos e politicos. Ele ¢ a Cabeca, no sentido de Principio ativo
de onde toda vida promana. E o Chefe que determina e subjuga
todas as forcas da historia e todas as forgas dos poderes politicos. A
Cruz ¢ a manifestagao da vitoria e do poder do Senhor que subjuga
as forcas e os poderes do mundo (Cl 2,15). A mensagem do hino ¢
um apelo ao discernimento de Cristo Cabeca, no meio de tantas es-
peculagdes filosoficas e religiosas: ‘Ele € a Cabega, pela qual todo
o Corpo, alimentado e coeso pelas juntas e ligamentos, realiza o seu
crescimento em Deus’ (CI 2,19)'.

E a partir do confronto com os poderes que chegamos ao tema da
reconciliacdo de fodas as coisas, nos céus e na terra — o que inclui os
seres sobrenaturais, deuses, anjos, demonios ou daimonia, bem como
todos os tipos de poderes terrestres (v. 19-20; cp. 2 Co 5,19). Na secado
anterior, tematizamos a reconciliacdo da humanidade; nesta, o foco re-
caird sobre a reconciliacao dos poderes.

10 ANDERSON, Ana. F. “O Evangelho da liberdade”. In: Estudos Biblicos. Petropo-
lis: Vozes, 1989, p. 67.
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Em que consiste a reconciliacao dos poderes, primeiramente dos po-
deres angelicais e demoniacos que, nas culturas antigas eram cridos como
forcas que determinavam a vida das pessoas? Basicamente, consiste no
despojamento escatologico de sua condi¢ao de senhores (Cl 2,15 ¢ Ef
1,20-23), ou seja, sua subordinagdo ao soberano agir reconciliador de Je-
sus Cristo que, como Senhor escatoldgico — exaltado a essa condicao pelo
Pai mediante a sua ressurrei¢ao (Ef 1,20-23) —, restringe a possibilidade
de agdo desses poderes — tanto sobre os cristaos como sobre 0 mundo em
geral, até que eles venham a ser efetivamente derrotados, totalmente su-
bordinados a Deus e anulados em seu agir (1 Co 15,24; Ef 1,10).

Para o didlogo inter-religioso, a afirmag¢do neotestamentaria do
senhorio Unico de Jesus Cristo € um fator inevitavel de tensdao. Varias
camadas de pensamento eclesiastico, porém, precisam ser removidas
da leitura desta afirmac¢do biblica a fim de que ela seja melhor en-
tendida e nao seja reduzida a uma afirmacao meramente institucio-
nal, particularista. Em primeiro lugar, ¢ preciso romper a camada da
identificacdo da fé em Cristo com a membresia a uma igreja crista.
E preciso abandonar a antiga afirmacdo de que “fora da igreja ndo
ha salvacao”, e substitui-la pela mais ousada e biblica afirmacao de
que s6 em Cristo ha salvagdo. Nenhuma instituicao crista, por mais
ortodoxa que seja, ¢ a fonte da salvacdo. No campo evangélico do
cristianismo atual, precisamos romper com a hegemonica nocao de
que o alvo e critério da missdo € o crescimento numeérico da igreja. As
igrejas sdo apenas instrumentos do reinado de Deus, € ndo o proprio
reinado! O alvo e o critério da missao sdo o crescimento do senhorio
de Cristo, e ndo o da igreja.

A segunda camada a ser removida ¢ a identificacdo do Cristo com
a Cristandade, ou seja, a instituicao eclesiastica aliada aos poderes po-
liticos. Os inimigos da reconciliagdo ndo sdo os seres humanos, nem a
criacdo que geme, mas os poderes que se insurgem contra o senhorio
de Jesus Cristo. Nele, percebemos que o Pai ndo ¢ s6 o “nosso” pai,
mas o pai de “toda familia, na terra e céus” (Ef 3,14-15)"". Nele, perce-

' Na declarac¢do Nostra Aetate, art. 5, a propria Igreja Catolica reconhece a inescapa-
vel implicacdo missiologica deste conceito: “Nao podemos, porém, invocar Deus
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bemos que Deus aceita em sua familia aquelas pessoas que o buscam
sinceramente, mesmo quando nao O buscam na ‘“igreja”, como Cor-
nélio, exemplo vivo da reconciliagdo inclusiva de Deus em Cristo (At
10,4.31). Nele, aprendemos que Deus “retribuird a cada um segundo as
suas obras; a saber: a vida eterna aos que, com perseveranga em favor
o bem, procuram gloria, ¢ honra e incorrup¢ao [...] gloria, porém, e
honra e paz a todo aquele que pratica o bem, primeiramente ao judeu,
¢ também ao grego; pois para com Deus nao héa acep¢ao de pessoas”
(Rm 2,6-11).

A terceira camada a ser removida ¢ a da identificagdo da espirituali-
dade reconciliadora com a ética e espiritualidade ocidentais e classistas.
O povo reconciliado com Deus, em Cristo, ndo tem um unico estilo de
vida, uma tUnica espiritualidade que, em algumas igrejas evanggelicas, ¢
apenas o estilo de vida da classe média consumista do capitalismo con-
temporaneo. A espiritualidade crista € radical, pois a reconciliacdo vai
a raiz dos problemas do ser humano. A espiritualidade crista € integral,
pois a reconciliagdo divina ¢ integral. Precisamos abandonar a espiri-
tualidade individualista, dualista ¢ moralista da maior parte das igrejas
cristas ocidentais, e assumir ousadamente 0 compromisso com a espiri-
tualidade integral da reconciliagdo. Segundo Bevans e Schroeder:

A reconciliagdo possui diferentes niveis, e a igreja deve se envolver,
conforme sua capacidade, em cada um deles. Em primeiro lugar, ha
o nivel pessoal da reconciliagdo [...] Um segundo nivel de reconci-
liagdo pode ser chamado de reconciliagao cultural [...] Um terceiro
nivel € a reconciliagdo politica [...] Em Gltimo, mas ndo inferior aos
demais, ha a reconciliacdo dentro da propria igreja'.

como Pai comum de todos, se nos recusamos a tratar como irmaos alguns homens,
criados a Sua imagem. De tal maneira estdo ligadas a relacdo do homem a Deus Pai
e a sua relacdao aos outros homens seus irmaos, que a Escritura afirma: «quem nao
ama, ndo conhece a Deus» (1 Jo. 4,8).” http://www.vatican.va/archive/hist coun-

cils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl 19651028 nostra-aetate_po.html.
Acesso em 14/10/2007.

2 BEVANS, Stephen B. & SCHROEDER, Roger P. Constants in context: a theology
of mission for today. Maryknoll: Orbis Books, 2004, pp. 391-2.
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Devemos acrescentar o nivel da reconciliagdo ecoldgica e afirmar
o chamado de Deus para o seu povo praticar uma espiritualidade in-
tegral — um novo estilo de vida que transforme as dimensoes pessoal,
cultural, politico, eclesial e ecologico da vida. Nao ha forma mais eficaz
de compromisso com a restauracdo cosmica do que uma vida vivida
plenamente conforme o senhorio reconciliador de Deus em Cristo.

Tudo isto significa que devemos abrir mao da dimensao evangeli-
zadora da missao? De modo nenhum! Eduardo Pedreira afirma:

Na realidade, o que propomos € caminhar por vias ja trilhadas, mas
com um novo comportamento. Buscar a via da evangelizacao, mas
evangelizacao inculturada e nao evangelizacdo imposta. Buscar a
conversao, mas nao a conversao a uma determinada cultura que se
pretende universal, e sim ao Evangelho. Somente assim acharemos
um meio de dialogar até onde esse dialogo nao sufoque o antincio,
sem, contudo, permitir que o anuncio corte a possibilidade do dia-
logo'.

2.3. Jesus Cristo, um novo caminho para o exercicio do poder

Voltando nossa aten¢ao para a dimensao politica, em sentido estri-
to, da acao reconciliadora de Deus celebrada no hino, encontramos dura
critica contra a ideologia da pax romana. Para o Império Romano, a paz
era a auséncia de revoltas, implantada mediante a subjugacdo dos povos
conquistados pela forca. Séneca, falando a respeito do imperador, chefe
do exército romano, assim descreve a pax romana:

Ele ¢, pois, o lago pelo qual a comunidade permanece unida, ele
¢ o sopro de vida que tantos milhares inspiram, que por si s6s nao
representariam mais do que fardo e espdlio, se aquele espirito fosse
tirado do Império: ‘enquanto o rei permanece com vida, todos per-

3 PEDREIRA, Eduardo R. Do Confironto ao Encontro —uma analise do Cristianismo
em suas posicoes entre os desafios do Didlogo Inter-religioso. Sao Paulo: Paulinas,
1999, p. 175.
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manecem unanimes, se ele for perdido, eles quebram a fidelidade’.
Esta desgraga serd o fim da paz romana, isto fara cair em ruinas a
felicidade de tdo grande povo; este povo estard longe deste perigo
enquanto souber suportar os freios. Uma vez que os tenha rejeitado,
ou ndo suportar que as rédeas, caso tenham sido jogadas ao chado
por algum acaso, lhe sejam colocadas novamente no dorso, entdo
esta unidade e este sistema do maior dominio caird quebrado em
muitas partes e para esta cidade o fim da obediéncia identificar-se-a
com o fim do dominar'.

Nao pode haver paz, de fato, onde hé violéncia e dominagdo. A paz
dos impérios jamais deixou de ser uma falsa paz, o encobrimento da
violéncia e da dominag¢do por uma retorica de progresso, harmonia e fe-
licidade. Assim foi com os romanos, assim foi na guerra fria, assim € no
império globalizado do modo capitalista ocidental de viver em nossos
dias. Onde julga necessario, o império atual ndo se recusa ao uso das
armas. Em geral, porém, prefere a estratégia da violéncia e dominacao
simbolicas — o antiincio do pseudo-evangelho do capitalismo como uni-
co caminho, verdade e vida. Disfar¢ada de progresso, desenvolvimento
cientifico, democracia e prosperidade, o modo de vida capitalista esten-
de seus tentaculos com vistas a dominar todas as nagdes € povos. Como
0 antigo impé€rio romano, o imperio contemporaneo exerce o poder de
forma violenta e dominadora. Em um mundo assim articulado, ndo ha
lugar para didlogo, apenas para o conflito inter-religioso, com vistas a
implantacao de uma unica fé¢ — a fé em Mamom.

O exercicio do senhorio de Cristo, porém ¢ totalmente distinto.
E um senhorio que ndo conquista, mas reconcilia; ndo gera uniformi-
dade, mas unidade. E um senhorio sem estratégias, mas com relacio-
namentos. Um senhorio cujo poder ¢ exercido pelo Deus que faz a paz
mediante a morte do seu proprio Filho, e ndo a dos seus inimigos. Na
tradi¢do judaico-crista, a paz (shalom) € a plena harmonia que Deus
estabelece na sua criacdo, com destaque — neste contexto — para a jus-

14 Séneca, apud WENGST, Klaus. Pax Romana: pretensao e realidade. Sao Paulo:
Paulinas, 1991, p. 18.
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tica social, econdmica e politica que ¢ a harmonia cdésmica aplicada a
convivéncia humana. Para restaurar a harmonia rompida da criacao,
Deus entrega Seu Filho a morte reconciliadora em beneficio da criagdao
alienada do Pai. Ou, nas palavras do proprio crucificado: “o Filho do
Homem nao veio para ser servido, mas para servir, € dar a sua vida em
resgate de muitos” (Mc 10,45).

Enquanto nas discussdes ecuménicas contemporaneas pode parecer
atrativo tentar redefinir oikoumene em um sentido positivo, neces-
sitamos lembrar que na literatura cristd primitiva oikoumene era,
primariamente, um termo do império, raramente usado em um con-
texto libertador. [...] O desafio para o ecumenismo atual deve ser
o de repudiar a trajetéria imperial da palavra, incluindo o proprio
legado imperial da igreja'™.

Podemos vislumbrar a igreja, aqui, como o protédtipo da nova cria-
¢do, a antecipacao escatologica da reconciliagdo cosmica de Deus — a
comunidade missiondria. A paz de Cristo deve afetar todo o modo de
ser da igreja.

Dessa forma, do ponto de vista da adoragao crista, a afirmagao do
senhorio de Cristo sobre os poderes nos convida ao culto publico e a
piedade privada nos quais “a oragdo crista [seja, também] negacao das
pretensdes dos poderes do imperialismo, e [...] discernimento constante
da manifestacao da for¢a da cruz diante dos poderes que determinam a
historia™'®. O culto cristdo, no templo e na vida, ndo pode ser alienado
nem alienante. Nao pode ser individualista, nem consumista, mas culto
e vida publicos, ou seja, efetivamente comprometidos com o bem-estar
de toda a sociedade e de toda a criacao de Deus.

Do ponto de vista da agdo social dos cristdos, devemos crescer
missiologicamente ao ponto em

5 Barbara Rossing, apud HANSON, Mark S. “The Church: Called to a Ministry of
Reconciliation”. Sermao pregado em Concilio da Federacdo Luterana Mundial,
setembro de 2005. http://www.lutheranworld.org/LWF_Documents/2005-Council/
Sermon-Opening-2005-EN.pdf. Acesso em 2.08.2007.

' ANDERSON, Ana F. “O Evangelho da liberdade”, p. 62.
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que os evanggélicos percebam a possibilidade de existir confianca e
participagao com outros atores sociais além daqueles que professam
a mesma fé, podendo, inclusive, compartilhar de redes com grupos
que hoje sdo demonizados. Certamente este ¢ o maior impedimen-
to ou a maior deformagdo do capital social produzido neste meio,
o qual tem como conseqiiéncia uma significativa fragilidade que
serve de impedimento para o estabelecimento de redes mais amplas
e diversificadas. Um ambiente de tolerancia e respeito torna-se fun-
damental para que efetivamente os avangos oferecidos pela forma-
cao dessas diferentes comunidades civicas, as quais sdo acessiveis a
uma massa de excluidos praticamente inatingida, ofereca capital so-
cial suficiente para manter e aprofundar a democracia brasileira'’.

Do ponto de vista do dialogo inter-religioso, a paz de Cristo exige
uma comunidade plenamente conscia de sua identidade transformada e
transformadora. O dialogo inter-religioso ndo pode ser visto como uma
ameaca a identidade da igreja, ou como um obstaculo a fidelidade a Pa-
lavra de Deus. Dialogar exige autenticidade e demanda que os parceiros
envolvidos no dialogo mantenham sua legitima identidade, pois

os didlogos inter-religiosos ficam comprometidos quando as reli-
gides perdem o seu perfil social, diluindo-se em tendéncias passa-
geiras, de dificil apreensao. Nao se pode dialogar com uma religio-
sidade difusa, e o encontro entre religides nem chega a acontecer
quando os parceiros se constituem de indefinidas transigdes entre as
religides, perdendo-se em formas hibridas de toda espécie'®.

O que ameaca a integridade da igreja ndo € o didlogo inter-religio-
S0, mas o sincretismo com a cultura consumista e hedonista de nosso
tempo, que se disfarca de €xtase religioso e prosperidade espiritual. E

7 FONSECA, Alexandre B. “Os evangélicos e sua vivéncia na sociedade”. In: SILVA,
Serguem (org.). Missao Integral: Proclamar o Reino de Deus, vivendo o evangelho
de Cristo. Belo Horizonte/Vigosa: Visao Mundial/ Ultimato, 2004, pp. 236s.

8 LIENEMANN-PERRIN, Christine. Missao e dialogo inter-religioso. Sdo Leopol-
do: CEBI/EST/SINODAL, 2005, p. 163.
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o conformismo com o mundo, € ndo 0 amor missionario que nos pode
fazer perder o rumo.

Conclusao

O tema apresentado ¢ extremamente exigente e desafiador. Exige
que voltemos a Escritura e interpretemos seus textos a partir de um
novo lugar — ndo mais o lugar da catedra da verdade, mas o lugar da
busca humilde do conhecimento de Deus. Desafia-nos a avaliar nossa
espiritualidade, teologia e pratica missionaria a luz dos critérios bibli-
cos da soberania e da reconciliagdo de Deus, em Cristo. Que o Espirito
de Deus nos encha de discernimento, sabedoria e coragem para com-
preendermos e praticarmos o didlogo inter-religioso para a gloria de
Deus e o bem-estar de toda a sua criacao.
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