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RESUMO

Este artigo se propde apresentar a segunda parte do texto sobre a
implantacao do protestantismo no Brasil. Desta feita o foco recai sobre
a historia da inser¢ao dos batistas no pais e as questdes relacionadas
aos seus posicionamentos acerca da escravidao. Além disso, as primeiras
articulagdes rumo a um didlogo e cooperacao entre os diversos grupos
protestantes também sdo abordadas, bem como as relagdes deste protes-
tantismo com os ideais liberais que caracterizavam intelectuais e politi-
cos brasileiros da segunda metade do século XIX com destaque para a
relacdo com a magonaria e o projeto educacional dos missionarios.
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ABSTRACT
This paper proposes to present the second part of the text on the
implantation of Protestantism in Brazil. This time the focus is on the
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history of the insertion of Baptists in the country and the issues related
to their position on slavery. In addition, the first articulations towards
a dialogue and cooperation among the different Protestant groups are
also addressed, as well as the relations of this Protestantism with the lib-
eral ideals that characterized Brazilian intellectuals and politicians of the
second half of the XIX century, emphasizing the relation with the Ma-
sonry and the Educational Project of Missionaries.

KEYWORDS
Brazilian Protestantism. Social e Political Theology. Protestant Ethic.

Introduciao

O presente texto propde-se apresentar a implantac¢ao do protestantis-
mo no Brasil com foco nos batistas, destacando-se ai seus posicionamen-
tos acerca da questdo da escravidao em nosso pais. Além disso, veremos
0s primeiros passos rumo a um didlogo e cooperagdo entre os diversos
grupos protestantes presentes aqui na segunda metade do século XIX.
Destacaremos também a identificacdo destes missionarios americanos
com a ideologia liberal que marcava intelectuais e politicos brasileiros,
o que fez com que convergissem interesses desses dois grupos que, em
grande medida, se irmanavam nas lojas magonicas. Finalmente, faremos
referéncia ao projeto educacional missiondrio como expressao pratica e
estratégica dos ideais liberais que os caracterizava.

1. Os Batistas

O fim da Guerra Civil Americana marca o inicio da presenga batista
em solo patrio. Foi em 1865 que imigrantes batistas do sul comegaram
a se mudar para a regido de Santa Barbara (SP). Milhares de Confede-
rados imigraram dos Estados Unidos para paises que ainda mantinham
a escravidao. Com a derrota, naturalmente os sulistas tiveram que se
submeter ao processo humilhante de adaptacao ao estilo de vida nortista.
O confronto na Guerra de Secessao era mais do que entre abolicionistas e
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escravagistas. Colocava frente a frente um mundo moderno, em processo
de industrializagdo e progressista, e outro agricola e apegado a antigas
tradi¢des’. O Brasil apresentou-se como local muito atrativo, pois aqui
se poderia manter o antigo estilo de vida baseado na agricultura e na
mao de obra escrava. Elizete da Silva aponta pelo menos trés fatores que
possibilitaram essa imigracdo (e dos demais protestantes): primeiro, o
fator de ordem religiosa — que tinha a ver com os avivamentos religiosos
ocorridos em fins do século X VIII e inicio do XIX na Europa e nos EUA,
o que gerou profundo fervor missionario; segundo, o cendrio sociopoliti-
co e econdmico provocado pela guerra, com as consequéncias apontadas
acima; terceiro, o fator comercial. O comércio e a relagdo entre essas
duas nagdes cresciam. Devemos nos lembrar, por exemplo, que 75% da
exportacao de café brasileiro rumavam para os EUA. Também nao deve-
mos nos esquecer de que “as missdes protestantes, instaladas no Brasil, a
partir da segunda metade do século XIX, faziam parte de um movimento
maior de expansao norte-americana na América Latina, como um todo™.

Dentre os cerca de 2 mil sulistas que vieram para o Brasil, havia
muitas familias presbiterianas, metodistas e batistas. Assim, em 10 de
setembro de 1871, os batistas organizaram a primeira igreja batista em
Santa Barbara, sob o pastorado de Richard Ratcliff’. Essa comunidade
seguia o exemplo dos anglicanos e luteranos chegados no inicio do sé-
culo: seus cultos eram na lingua patria e visavam a atender tdo somente
a comunidade de imigrantes. Entretanto, logo solicitaram a Junta de Ri-
chmond que enviasse missionarios para a obra de evangelizagao entre os
brasileiros. O apelo foi atendido cerca de 10 anos depois, quando a Con-
vencdo Batista do Sul enviou William Buck Bagby e sua esposa, Anne
Luther Bagby, chegados ao Rio de Janeiro em 1881. Eles foram seguidos
pelo casal Zachary Clay Taylor e Kate Crawford Taylor, que aportou no
Rio no ano seguinte. Ambos os casais foram morar em Santa Barbara,
auxiliando as igrejas ja existentes e estudando portugués em Campinas,

3 Cf. SILVA, Elizete. Os Batistas no Brasil. In: SILVA, Elizete; SANTOS, Lyndon
de Aratjo; ALMEIDA, Vasni de (Org). “Fiel é a Palavra” — leituras historicas dos
evangglicos protestantes no Brasil. Feira de Santana: UEFS Editora, 2011, p. 286.

4 SILVA, 2011, p. 288.

5 Em 1879 foi fundada uma segunda igreja com as mesmas caracteristicas de etnicida-
de — manutengdo da lingua, da cultura e do sentimento de uma origem comum.
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no colégio presbiteriano. Foi em Santa Barbara que eles conheceram o
ex-padre Antonio Teixeira de Albuquerque que, depois de breve transito
entre os presbiterianos, filiou-se aos metodistas e naquele momento era
membro da igreja batista. Esse foi o primeiro brasileiro batista, que mais
tarde se tornou pastor dessa denominacao. Por sugestdao de Albuquerque,
os casais de missionarios se mudaram para Salvador, na Bahia, onde fun-
daram a primeira igreja batista de carater missionario no Brasil, em 15
de outubro de 1882, apenas dois meses apds a mudancga para a provincia
baiana. Nao nos interessa aqui a infrutifera e estéril discussao sobre qual
foi a primeira igreja batista no Brasil. Os fatos sdo estes: em 1871, a
primeira igreja batista de carater imigratorio®, em 1882, a primeira igreja
batista missionaria.

Bagby informa que, logo no inicio do trabalho em Salvador, eles en-
contraram resisténcia das autoridades catodlicas: “Os sacerdotes nos denun-
ciaram publicamente, e advertiram o povo contra a assisténcia aos nossos
cultos, apesar disto ele vém™’. Em uma cerimonia de batismo numa praia,
um grupo comegou a protestar contra os “hereges”, o pastor Bagby foi
detido pela policia e chegou a ser esbofeteado por alguém da multidao®.

A postura dos primeiros protestantes sobre a escravidao foi bastante
ambigua. De um lado temos o metodista Justus Spaulding demonstrando
preocupagdo com a situagdo dos escravos’ e também a posi¢do da Igre-
ja Evangélica Fluminense, que, como vimos, expulsou um membro da

¢ O nome adotado por eles na fundagdo foi “Primeira Igreja Batista Norte-Americana

do Brasil”. Cf. REILY, Duncan Alexander. Histéria Documental do Protestantismo
no Brasil. Sdo Paulo: ASTE, 2003, p. 146.
7 REILY, 2003, p. 150.
8 Cf. SILVA, Elizete da. William Buck Bagby — um pioneiro batista nas terras do Cru-
zeiro do Sul. Rio de Janeiro: Novos Dialogos, 2011, p. 83-84.
Em seu relatorio de 1836 sobre os primordios do trabalho metodista no Brasil, Spaul-
ding registrou: “Temos duas classes de pretos, uma fala inglé€s, a outra portugués.
Atualmente, parecem muito interessados e ansiosos por aprender... Qual sera o resul-
tado final da escraviddo e quando ela terminara neste pais, ¢ impossivel dizer. Muito
embora o trafico de escravos seja contra a lei da nagdo, mesmo assim estou informado
de que nunca foi explorado em tdo grande escala como agora.[...] Ninguém ousa
cumprir as leis, e ninguém poderia, se quisesse, tdo fraco ¢ o principio moral neste
governo. Tudo o que podemos fazer é usar diligentemente e mui discretamente os
meios, observar os sinais dos tempos, e entrar por toda a porta aberta pela Providén-
cia para prestar-lhes servigo...”. Cf. REILY, 2003, p. 102.
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comunidade que se recusava a abrir mao de seus escravos!®. Ha também
o caso da escrava Flora Maria, comprada e, em seguida, alforriada pela
missionaria e educadora metodista Martha Watts. Simonton e Blackford
representavam a Igreja Presbiteriana do Norte (PCUSA), claramente
contraria & escravidio. E digno de destaque o folheto escrito em 1886
pelo pastor brasileiro presbiteriano Eduardo Carlos Pereira para a So-
ciedade Brasileira de Tratados Evangélicos, intitulado 4 religido crista
em suas relagoes com a escraviddo, no qual fazia contundente defesa da
abolicdo. Vicente Themudo Lessa informa que esse escrito causou certo
“rumor entre os defensores do escravagismo, como se deu entre ilustre
membro da Missdao Presbiteriana do Sul, que se propds a refuta-lo, nao
chegando, contudo, a fazé-lo, o que seria lastimavel”"'. Emanuel Vanor-
den, também missiondrio presbiteriano, celebrou a libertacao dos escra-
vos. Resguardado o tom ufanista, o texto documenta a preocupagao: “...
enviei telegramas ao Imperador do Brasil congratulando-me com Sua
Majestade pela libertagdo dos escravos...”, e ele continua, “Temos que
ter escolas para eles [0s ex-escravos]; temos que ter professores para
eles... Eles devem receber instrucdo”'?. Nao devemos nos esquecer de
que a Igreja Presbiteriana do Sul (PCUS) estava separada da igreja do
norte, dentre outras razdes, por ser favoravel a escraviddo. Também
como informado, os imigrantes norte-americanos que vieram para o
Brasil no final da Guerra Civil o fizeram pela possibilidade de adquiri-
rem terras boas e baratas, pelo incentivo governamental e por poderem

19 No mesmo sermdo ja citado, Kalley defendeu: “...O que Deus d4 ao escravo é para
ser usado por ele, em seu proprio proveito. E escravo? Ninguém tem o direito de fazé
-lo escravo, roubando-lhe a liberdade pessoal, negociando com uma criatura humana,
como se fosse uma maquina ou um objeto qualquer!”. Cf. REILY, 2003, p. 122.

"' LESSA, Vicente Themudo. Anais da 1° Igreja Presbiteriana de Sio Paulo [1863-
1903] — subsidios para a historia do presbiterianismo brasileiro. Sdo Paulo: Editora
Cultura Crista, 2010, p. 209. Vicente Themudo Lessa também faz uma citagdo direta
do trecho final do texto do reverendo Eduardo Carlos Pereira: “Respeita na pessoa
do teu escravo a imagem do teu Deus, ndo ultrajes o direito inviolavel de uma pro-
priedade sagrada. Em nome da justi¢a que fulminou Aca, em nome da caridade que
pregou o crucificado Redentor dos cativos, ndo continues a cobrir de ludibrio a igreja
envergonhada de nosso Senhor Jesus Cristo: restitui a inalienavel liberdade a seu
legitimo proprietario.” E Themudo Lessa conclui: “Seria o abolicionista das igrejas
evangglicas.” Cf. LESSA, 2010, p. 233.

12 REILY, 2003, p. 138.
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adquirir escravos. De fato, vérias familias protestantes da regido de San-
ta Barbara mantiveram seus escravos.

Essa ambiguidade também se encontra entre os batistas. A Sra.
Ellis, imigrante batista que providenciou hospedagem para o casal Ba-
gby em seus primeiros meses no Brasil, era senhora de escravos. Em
sua chegada a Santa Barbara, o casal foi recepcionado pelos enviados
da Sra. Ellis e por um escravo que estava la para carregar as bagagens.
Parece nao ter havido estranhamento por parte dos missiondrios com
esse fato’. A. R. Crabtree, missionario norte-americano que escreveu
a primeira importante historia dos batistas no Brasil, a despeito do tom
profundamente apologético da obra, traz relevantes informagdes. E o
caso do relatério produzido em 1859 pela Junta de Missdes Estran-
geiras 2 Convencao do Sul, relatando as muitas vantagens oferecidas
pelo Brasil ao trabalho missionario. Em sua altima consideragdo, o
relatorio afirma: “O Brasil, como os Estados Unidos, tem escravos e
os missionarios enviados pela Convencao Baptista do Sul ndo podiam
sentir-se constrangidos a combater a escravatura e assim envolver-se
na politica do pais”'*. Essa posicdo coaduna-se muito bem com a Dou-
trina da Igreja Espiritual caracteristica de boa parte do protestantis-
mo norte-americano do século XIX. Essa doutrina surgiu em fungao
das graves questdes éticas suscitadas pela escraviddo, com o objetivo
de “separar o espiritual do temporal”. Essa tendéncia foi caracteristica
principalmente da ala conservadora da igreja presbiteriana conhecida
como “Velha Escola”, cuja maior influéncia se dava nos estados do Sul.
Ora, se as Escrituras estabelecem o principio “dai a César o que ¢ de
César e a Deus o que ¢ de Deus”, deve-se concluir que as questoes de
ordem politica e social sdo da algada do governo civil; a igreja restam
preocupagdes “espirituais” e de ordem moral. O maior paladino dessas
ideias foi o presbiteriano sulista, defensor da “Velha Escola”, James
H. Thornwell. Aproveitando-se de que a Biblia ndo propde nenhuma
clara objecdo a escraviddao, Thornwell afirmou que “as Escrituras nao
apenas deixam de condenar a escravidao, mas claramente a sancionam

13 Cf. SILVA, 2011, p. 49-50.
4 CRABTREE, A. R. Historia dos Baptistas do Brasil — até o anno de 1906. Rio de
Janeiro: Casa Publicadora Baptista, 1937, p. 37.
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tanto quanto qualquer outra condi¢ao social do homem”. Assim, o seu
argumento era que os abolicionistas, ao atacarem a escravidao, ataca-
vam a propria Biblia!®. Essa Doutrina da Igreja Espiritual, platonista e
dualista em seu cerne, modelou a ética de boa parte dos missionarios
que vieram para o nosso pais. Diante dessa constatacdo, Reily afirma:

Sendo densamente “sulista”, o grosso dos missionarios enviados
para o Brasil, o impacto seria naturalmente a énfase na conversao
individual, na vida de oracdo e devogdo, e na ética pessoal impecavel.
Ficava faltando, pois, a traducdo dessa vida crista em luta pela justica
e liberdade de todos'c.

A afirmacdo acima nao deve nos confundir. Certamente, a mentali-
dade nortista também se fez presente, o que podemos verificar por alguns
documentos ja citados e outros que fogem do ambito deste artigo. Nao
obstante, a declaragdo de Reily aponta uma tendéncia marcante no pro-
testantismo brasileiro, tendéncia essa que se tornara o principal ponto de
conflito entre duas correntes que se desenvolverdo no cenério evangélico
do nosso pais, e que encontrard seu auge na década de 1950 e principios
de 1960.

Quanto ao contexto batista, ndo devemos nos esquecer de casos
como o do escravo comprado e alforriado pela igreja de Salvador e da
exultagdo do pastor Taylor pelo fim do Império e da escraviddo com a
Proclamagao da Republica em 1889'". No entanto, Elizete da Silva en-
tende que essas agdes e postura devem-se as estratégias missiondrias de
expansao da obra batista e ndo a uma tomada de consciéncia politica de
transformacao das estruturas que davam sustento a sociedade'®.

15« ..quem condenasse a escravidio como pecado, como faziam os abolicionistas, ata-

cava a Biblia. Alias, a estratégia de Thornwell consistia em insistir de tal forma no
argumento biblico que seus oponentes, pela aparente oposi¢ao a Biblia, passassem
por incrédulos”. Cf. REILY, 2003, p. 42; Cf. também MENDONCA, Anténio Gou-
véa. O Celeste Porvir: a inser¢do do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Pendao
Real e ASTE. 1995, p. 58-59.

16 REILY, 2003, p. 42.

17 Cf. SILVA, 2011, p. 51.

18 Cf. SILVA, 2011, p. 52.
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2. Primeiro Esforcos Ecuménicos

Esse periodo de estabelecimento do protestantismo no Brasil foi vi-
gorosamente marcado por uma espécie de luta pela sobrevivéncia. Prati-
camente todos os missionarios que para ca vieram e também os primeiros
brasileiros convertidos tiveram que se desdobrar em esfor¢os que visa-
vam a conquista da liberdade de culto, do casamento civil e da liberdade
de consciéncia, em meio a diversos conflitos que frequentemente desem-
bocaram em agressdes fisicas. E digno de nota que essa fragilidade insti-
tucional teve como resultado positivo uma animada cooperagao e didlogo
entre esses diversos grupos. Também vale lembrar que no cenario protes-
tante mais amplo, mundial, a forte expansdo missionaria que caracteri-
zou o século XIX ensejou o surgimento de uma consciéncia ecumeénica.
Com o objetivo de dar um melhor testemunho da fé evangélica e de unir
recursos e esfor¢os, buscava-se um denominador comum que provesse
uma base de unidade doutrindria para as igrejas. Varias iniciativas foram
tomadas para a viabilizagdo desse ideal, como, por exemplo, a funda-
¢do, em 1846, da Alianca Evangélica em Londres. Outro exemplo € o
Quadrilatero de Lambeth, proposto pelos anglicanos em 1888. As juntas
missionarias que surgiam no século XIX eram originalmente interdeno-
minacionais e intensificavam a cooperagao mutua. Aliangas mundiais das
principais denominagdes protestantes surgiram. Na Suécia, organizou-se
em 1895 a Federagdo Mundial de Estudantes Cristdos. Esse espirito de
dialogo e cooperagdo teve reflexos no trabalho protestante no Brasil.

Ha, entretanto, outro fator determinante dessa aproximagao entre
os protestantes no periodo de sua fundacdo em nosso pais: todos esses
missiondrios eram dotados de uma matriz teoldgica Unica, a matriz pu-
ritano-pietista. A “era metodista”, referéncia a arrebatadora influéncia da
visao metodista de mundo sobre todas as denominagdes norte-americanas
no século XIX, encarregou-se de forjar a teologia propria do avivamento
que tomou conta das igrejas estadunidenses — teologia milenarista, indivi-
dualismo, moral comportamental, perfeccionismo, teologia da Igreja Es-
piritual, emocionalismo pietista, destino manifesto e ideais do liberalismo
politico e econdmico.

Depreende-se dai que o didlogo entre esses missionarios nao era difi-
cil, posto que todos falavam, por assim dizer, a mesma lingua. A coletanea
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de hinos feita por Sarah Kalley foi uma iniciativa importante que serviu
de base para essa identidade comum das diversas denominacdes. Por
oportuno, cabe ressaltar que a mais importante iniciativa ecuménica da
época se deu com a organizag¢do da Conferéncia Evangélica, em 17 de
junho de 1870, na Fazenda Sao Luiz, em Santa Barbara. Vicente Themu-
do Lessa informa ainda que essa Conferéncia era uma “corporagdo de
ministros que se reuniam anualmente para tratar de interesses da cau-
sa”"”. Esse ministro presbiteriano, nesse texto publicado pela primeira
vez em 1938, informa que, na reunido de 1873, havia representantes de
cinco denominagdes evangélicas e que foi nessa reunido que, por ini-
ciativa de pastores de Sao Paulo, organizou-se um “ramo brasileiro da
Alianca Evangélica”, seguindo a iniciativa tomada 27 anos antes em
Londres. Alias, David Gueiros ilumina esse episodio ao afirmar que, a
partir dessa reunido, que contou com cerca de 150 pessoas, a Conferén-
cia passou a se chamar Alianga Evangélica do Brasil, “tendo como meta
unir todos os cristaos protestantes em lagos de amizade e cooperagao por
todo o Brasil™!.

Exemplos praticos ndo faltam. No Rio Grande do Sul os presbite-
rianos doaram seus imdveis aos episcopais para fortalecerem o trabalho
destes. J. L. Kennedy registra a cooperagdo dada por presbiterianos aos
metodistas em Piracicaba, afirmando que “a Igreja Presbiteriana, de co-
racdo generoso, acudiu as necessidades dos metodistas nesse momento
de anseio”. Kennedy também se refere ao missiondrio presbiteriano F.
J. C. Schneider, dizendo que fez “trés trabalhos nessa cidade: ajudou os
missionarios no estudo do portugués, lecionou no Colégio Piracicaba-
no e pregou o Evangelho duas ou trés vezes por semana”. O Concilio
Presbiteriano reunido em 1884 no Rio de Janeiro registrou a presenca do
metodista J. W. Tarboux como representante da Brazil Mission Confe-
rence e suas atas referem-se a “distribui¢do de seus membros pelas igre-
jas do Rio de Janeiro, a fim de celebrar oficios religiosos, incluindo-se,

1 LESSA, 2010, p. 98.

20 LESSA, 2011, p. 98.

21 VIEIRA, David Gueiros. O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa.
Brasilia: UNB, 1980, p. 261.

22 MENDONCA, 1995, p. 194.
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além das presbiterianas, as congregacionais, metodistas e batistas”?.
O mesmo Presbitério também registrou a visita do missionario batista
W. B. Bagby.

3. Os Protestantes, a Maconaria e a “Questao Religiosa”

Sobre a implantagdo do protestantismo no Brasil pesou a favor
destes, sua identificagdo com os ideais politicos e econdomicos do li-
beralismo, corrente apreciada por intelectuais e politicos brasileiros.
Esse liberalismo expressava-se de varias formas. Primeiro, na defesa
da liberdade de pensamento e de expressdo, compromisso que remon-
tava aos dias da perseguicdo sofrida por essas denominagdes no mo-
mento de seu surgimento no século XVI, na Inglaterra elizabethana;
no sentido politico, defendendo a liberdade individual, a democracia
e a separacdo entre Igreja e Estado; no sentido econdmico, apoiando o
comércio privado e a livre iniciativa; também no sentido de “uma nova
concepcao da relagdo do ser humano com o mundo, uma carga huma-
nista, de abertura para o novo”?*. Como apontado acima, essa postura
atraiu a atencdo de politicos e intelectuais brasileiros identificados com
esses ideais € com o positivismo. Embora o positivismo mantivesse
postura antagonica tanto ao catolicismo quanto ao protestantismo, com
este ultimo havia certa similaridade, pelo menos no que dizia respei-
to aos conceitos de progresso humano, de avanco e evolugdo social.
A atencdo desses liberais brasileiros, magons na maioria, propiciou
uma importante base de apoio e prote¢do aos missionarios estrangei-
ros. Esse apoio e protecdo aprofundou-se com a deflagracdo da crise
representada pela chamada Questdo Religiosa.

2 MENDONCA, 1995, p. 195.

24 Cf. BONINO apud SOUZA, Silas Luiz. Pensamento Social e Politico no Protestan-
tismo Brasileiro. Sdo Paulo: Mackenzie, 2005, p. 58. Devemos destacar também que,
no sentido religioso, esse liberalismo, comprometido com o individualismo, desem-
bocou na acentuag@o de uma ética extremamente moralista e pessoal. A crenga era
de que o “alto padrdo de moral pessoal dos crentes contribuiria para o progresso da
sociedade”. Assim, ndo desenvolveram uma ética politica, em razdo da preocupagao
centrada na ética individual. Cf. SOUZA, 2005, p. 77.
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Esse acontecimento da historia brasileira, também conhecido como
“a questao dos bispos”, foi a culminancia de varios embates e conflitos
que se arrastavam havia anos entre a igreja catolica e a magonaria. Um
tanto complexa e eivada de elementos, a Questdo Religiosa ja foi objeto
de diversas pesquisas, resultando em centenas de publicagdes. A faisca
que ateou fogo a esse campo foi o discurso do padre magcom Almeida
Martins em 3 de marco de 1872, em homenagem ao Visconde do Rio
Branco, o grande lider magom do Brasil, em face da promulgacao da lei
denominada do Ventre Livre. O bispo d. Pedro Maria de Lacerda puniu
o padre Martins com a suspensao das ordens, alegando descumprimento
de bulas papais que condenavam a magonaria. A situagdo se agravou
com o apoio imediato dado ao bispo do Rio de Janeiro pelo bispo de
Olinda, d. Vital Maria Gongalves de Oliveira®®. A maconaria brasilei-
ra, que se achava dividida, encontrou no conflito com os bispos ocasido
para se unir. A esse respeito, Joaquim Nabuco comentou que a magonaria
“estava em guerra intestina quando, em vez de deixar os dois lados di-
lacerarem-se inteiramente e devorarem-se um ao outro, o Bispo do Rio
introduziu a unido na Ordem”*. Desencadeou-se um ataque sistematico
a igreja catolica por meio de artigos publicados nos jornais magonicos.
Cabe lembrar que, nessa ocasido, o papado era exercido por Pio IX, cujo
pontificado foi marcado pelo antiliberalismo, pelo Syllabus, com sua
condenacdo dos oitenta erros modernos, a preocupagdo com a ortodo-
xia, a promulgacao da infalibilidade papal e sua atitude profundamente
antimagonica. O jovem bispo de Olinda, recém-chegado da Europa, e
o bispo de Belém do Para, d. Macedo Costa, estavam tomados por esse
espirito apologético.

Autores de diferentes matizes debatem se a responsabilidade pelo
inicio do conflito foi dos bispos ou dos magons. Nilo Pereira, em obra de
forte teor ultramontano, sugere que inicialmente ndo se tratava de uma
“questao religiosa” e sim de uma “questdo macdnica” e que, somente de-
pois, “quando o governo tratou de castigar os Bispos como funciondrios

25 Cf. DORNAS FILHO, Jodo. O Padroado e a Igreja Brasileira. Sdo Paulo, Rio de
Janeiro, Recife, Porto Alegre: Companhia Editora Nacional, 1938, p. 107-108.

26 NABUCO, Joaquim apud VILLACA, Antonio Carlos. Histéria da Questio Religio-
sa no Brasil. Rio de Janeiro: Livraria Francisco Alves Editora, 1974, p. 6.
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publicos, a Questdo passou a ser religiosa, isto €, suscitada pelos Prela-
dos””. Na mesma linha, em texto com cores panfletarias, Antonio Carlos
Villaga, citando Viveiros de Castro, afirma que:

(...) muito antes de Dom Vital assumir a diocese de Olinda, ja a
Magonaria mobilizara as forgas, formara o plano de campanha, ini-
ciara as operacdes de guerra, ndo se limitara pois, a defensiva, mani-
festara espirito agressivo, mesmo quando o Bispo, suposto agressor,
ndo deu sinais de vida, apesar das mais insolentes provocagdes da
imprensa magoOnicaZ®.

Portanto, para esses autores, o que provocou a Questdo Religiosa
ndo foram os interditos de d. Vital e de d. Macedo Costa, mas a suspen-
sao de padre Almeida Martins. Depreende-se dai que, quando os bispos
citados se manifestaram, a ruptura ja estava em andamento, ao contrario
do que defendeu, na época, Joaquim Nabuco®.

A analise de David Gueiros Vieira ¢ divergente. Em suma, para esse
autor, pode-se dizer que havia o sentimento de alguns bispos brasileiros
de que existia um movimento mag¢onico-protestante para destruir a Igreja
Catolica no Brasil. No caso do Pard — um dos epicentros da crise — alia-
va-se a essa desconfianga a suspeita de que esses ataques maconicos e
protestantes eram uma preparagdo para a invasdo do Amazonas pelos
americanos. Era isso o que pensava, por exemplo, o bispo de Belém,
d. Antdnio de Macedo Costa. Em carta datada de 30 de agosto de 1861, o
bispo atacou ferozmente o protestantismo e declarou repulsa a “esse es-
pirito de independéncia que pode a razdo individual acima da augusta au-
toridade da Igreja Catolica.”® O missionario episcopal Richard Holden,
alvo desses ataques, recebia apoio de liberais do Para, como o advogado,
jornalista e ex-deputado Tito Franco de Almeida e o também advogado
e seu professor de portugués, Jos¢é Henriques Cordeiro de Castro. Vieira

27 PEREIRA, Nilo. Conflitos Entre a Igreja e o Estado no Brasil. Recife: Editora Mas-
sangana, 1982, p. 167.

28 VILLACA, Antonio Carlos. Histéria da Questdo Religiosa no Brasil. Rio de Janei-
ro: Livraria Francisco Alves Editora, 1974, p. 11.

2 Cf. VILLACA, 1974, p. 13.

30 Cf. VIEIRA, 1980, p. 183.
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ainda vaticina que “em relagdo ao problema dos padres magonicos, de-
ve-se observar que a maconaria fora atacada fortemente pela imprensa
catodlica brasileira desde a conquista de Roma em 18707,

Um fato ocorrido em Recife ajudou a esquentar o clima entre as par-
tes. O general Abreu e Lima, o “general do povo”, ao regressar das guerras
pela independéncia da Colombia e da Venezuela, em que lutou ao lado de
Simon Bolivar, iniciou propaganda dos principios liberais e também pro-
testantes®?. A partir de 1866, fez defesa apaixonada das biblias protestan-
tes, atacou os livros apdcrifos da biblia catolica, a Inquisi¢do, a invocagado
dos santos, o primado do papa etc. Consta que, no final da vida, declarou-se
“francamente protestante”. Quando Abreu e Lima morreu, em 1869, o
entdo bispo de Olinda d. Francisco de Cardoso Aires, ndo permitiu que
fosse sepultado no cemitério municipal. Além da liberdade de culto, do ca-
samento civil, do batismo dos recém-nascidos e do direito a propriedades,
a questao dos cemitérios foi um ponto importante, que demandou nova
legislagdo, desde que o Brasil instituiu a politica de incentivo a imigragao
de estrangeiros ndo catolicos. O general Abreu e Lima acabou sendo enter-
rado no cemitério dos ingleses. Os &nimos se acirraram de ambos os lados.
Liberais e magons fizeram manifestagdes em honra ao general. No Rio, o
jornal ultramontano O Apdstolo apoiava a decisdo do bispo, alegando que
protestantes € macgons ndo eram merecedores das mesmas gragas que 0s
catolicos fiéis. Apds debates no Conselho do Estado, em 1870 o Ministro
do Império, Paulino José Soares de Souza, ordenou que os cemitérios pu-
blicos fossem abertos para acatolicos, embora, na pratica, ainda se passas-
sem muitos anos para que a lei fosse cumprida.

A figura central da Questdo Religiosa ¢, sem sombra de dlvidas,
Dom Vital Maria Gongalves de Oliveira, recém-nomeado bispo de
Olinda por indicagdo do proprio d. Pedro II. Em 19 de janeiro de 1873,
d. Vital interditou as irmandades leigas de Recife por se recusarem a
expulsar os magons. As irmandades apelaram ao governo e o conflito
estava armado®. Em 12 de junho de 1873, apos analise da questéo,

31 VIEIRA, 1980, p. 280.

2 Cf. CRABTREE, 1937, p. 24-25.
33 Cf. VIEIRA, 1980, p. 268-269.
34 Cf. VIEIRA, 1980, p. 282.
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o Conselho de Estado ordenou que o bispo suspendesse o interdito no
prazo de um més e reconhecesse a magonaria como entidade benefi-
cente. Ficava determinado que as confrarias ndo podiam ser suspensas
pelo bispo sem a autorizacdo do governo. Dom Vital, em resposta a
uma carta recebida do Conselheiro Jodo Alfredo Correia de Oliveira,
expoe sua situacao:

Desde que aqui cheguei, Exmo. Sr., a Magonaria me ofereceu
um dilema terrivel: ou aceitar a luta, cumprindo os deveres de Bispo
catolico, e passar por imprudente, precipitado e temerario, o que ¢é
muito consentdneo com a minha idade; ou entdo fechar os olhos a
tudo, transigir com a consciéncia e resignar-me a ser um Bispo negli-
gente, pusilanime e culpado®.

Paralelamente aos acontecimentos que se desenrolavam em Olinda,
Dom Antdénio de Macedo Costa, em Belém do Para, interditava trés con-
frarias, em 4 de abril do mesmo ano, e pelos mesmos motivos de d. Vital.
Recebeu ele a mesma ordem governamental: deveria, num prazo de duas
semanas, suspender o interdito.

D. Vital foi o primeiro a ser encarcerado por desobediéncia, no ini-
cio de 1874, seguido pela prisdo de d. Macedo da Costa. O jovem bispo
capuchinho de Olinda foi levado perante o Supremo Tribunal de Justiga
do Império no Rio de Janeiro para ser julgado. Ao final de calorosos
debates, tendo falado em sua defesa os senadores Zacarias de Gois e
Vasconcelos e Candido Mendes, d. Vital foi condenado a quatro anos de
prisdo com trabalhos for¢ados, tendo, em seguida, o Imperador comuta-
do a pena em prisdo simples. Dom Macedo da Costa foi levado perante
o mesmo tribunal e, em 1.° de julho de 1874, sentenciado @ mesma pena
de seu colega, também comutada dias depois em prisdo simples®. Um
decreto imperial anistiou os bispos em setembro de 1875. Estava termi-
nado o conflito entre o Império e a Igreja.

3 VILLACA, 1974, p. 44-45.
3 Cf. VILLACA, 1974, p. 116-120. Cf. também CRABTREE, 1937, p. 26.
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4. Os protestantes, o projeto educacional e os ideais liberais

David Gueiros Vieira chama a atengo para o fato de que os missiona-
rios protestantes observavam todos esses acontecimentos na expectativa de
que o desfecho desembocasse na separacdo entre Igreja e Estado. Essa era,
por exemplo, a esperanca do presbiteriano Alexander Blackford. Simulta-
neamente ao julgamento dos bispos, houve um movimento nessa dire¢ao
liderado pelo coronel Fernando Luis Ferreira (pai de Miguel Vieira Ferrei-
ra), Tavares Bastos, Quintino Bocayuva e membros da Igreja Presbiteriana
do Rio de Janeiro. Uma comissdo chegou a ser formada para divulgar os
ideais de separacao de Igreja e Estado. A comissao era composta por quatro
influentes membros da Igreja Presbiteriana do Rio e por politicos e inte-
lectuais liberais, todos magons. Uma peticao foi preparada para ser enca-
minhada a Assembleia Legislativa, com assinaturas dos brasileiros que se
identificavam com os mesmos ideais. A peticao previa: a plena liberdade e
igualdade de todos os cultos; a abolicao da igreja oficial e sua emancipagio
do Estado; o ensino da escola publica separado do ensino religioso; a ins-
tituigdo do casamento civil obrigatorio; o registro civil dos nascimentos e
oObitos; a secularizagao dos cemitérios”’. Alguns previam uma enxurrada de
desercdes do catolicismo e os protestantes deveriam se preparar para rece-
ber essas pessoas. Claro que esse otimismo revelou-se ufanista e prematuro.
Chama a aten¢ao o teor de um documento enviado pelo presbitério do Rio
a igreja-mae nos EUA, pedindo o envio de reforgos:

E nosso dever e nosso desejo estar preparados para isso, de
modo que quando o Senhor tiver assim arrasado as colinas, enchido
vales e construido uma estrada plana para si por toda a nagdo, sua
igreja estara pronta para marchar avante, bela como o sol, clara como
a lua e terrivel como um exército com bandeiras’®.

Essa identificagdo do protestantismo com a ideologia liberal foi obje-
to de pesquisa de Jether Pereira Ramalho*. O liberalismo faz parte de

37 CF. VIEIRA, 1980, p. 282-285.

38 Cf. VIEIRA, 1980, p. 287.

3 Cf. RAMALHO, Jether Pereira. Prdtica Educativa e Sociedade — um estudo de so-
ciologia da educagdo. Rio de Janeiro: Zahar, 1976. Sigo de maneira bem proxima o
texto de Ramalho nas consideragdes seguintes acerca da ideologia liberal e da ques-
tdo educacional protestante.
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todo o arcabougo de movimentos, reacdes e teorias que deram origem
a modernidade. Seu surgimento se d4 como uma ideologia de reacdo ao
bindmio “trono e altar”, uma reagdo a esse conluio estabelecido entre
a igreja e os monarcas medievais que deu sustentagdo e legitimidade a
esse periodo, gerando a uniformidade que caracterizou essa era. Suas
raizes estdo ligadas ao nascimento da classe burguesa que, aos poucos,
ia criando os contornos de um novo sistema politico, econdomico e social
em detrimento do feudalismo.

No inicio da transi¢cao do feudalismo para o capitalismo, necessi-
tava-se de uma ideologia que pusesse fim ao cerceamento moral repre-
sentado pela igreja, no que diz respeito ao enriquecimento pessoal e ao
acumulo de bens. Portanto, essa ideologia apresenta-se como um proces-
so de libertagdo do individuo dos limites impostos pela religido. E o go-
verno democratico, que substitui as monarquias absolutistas, garante os
direitos individuais que asseguram o funcionamento desse novo sistema.

A Reforma Protestante ajudou a consolidar a ideologia liberal e com
esta manteve estreita identificacdo. Ao questionarem a autoridade final
do papa e da igreja, os reformadores defenderam a autonomia do indivi-
duo e a liberdade do pensamento. Suas ideias sdo primariamente religio-
sas, mas nao se esgotam no ambito religioso, atingindo todo o conjunto
da sociedade e fortalecendo o processo de secularizagao e individualiza-
¢do que marca a era moderna. Naturalmente, a Reforma ndo se da conta
de suas incoeréncias e ambiguidades, pois se levanta contra um sistema
religioso para propor outro no lugar.

Fato ¢ que o liberalismo consolida-se entre os séculos XVII e
XIX: pluralismo religioso; governos democraticos e parlamentaristas;
economia de mercado; capitalismo; utilitarismo; Estado como tutor das
liberdades e direitos individuais. Ao longo desse periodo, a ideologia
liberal adapta-se aos poucos a nova configuragdo social. Jether Rama-
lho aponta para a mudanga de fungdo de uma “teoria combativa e re-
voluciondria, até o momento em que passa a ideologia de manutencao
de regimes em crise de legitimagao”. Essa crise se da porque as pro-
paladas liberdade e autonomia do individuo nao eram universais. Para
que alguns lucrassem e acumulassem bens, era necessario que outros se

4 RAMALHO, 1976, p. 29.
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submetessem ao novo sistema, vendendo a Uinica coisa que possuiam,
sua forca de trabalho. O empobrecimento cada vez maior do prole-
tariado provocou resisténcias que se fizeram sentir a partir do século
XIX, com a organizagdo da classe operaria, que passou a questionar a
validade universal da ideologia liberal.

Ramalho sugere que esse questionamento ocorre no momento em
que novas teorias economicas contradizem a ideologia capitalista, para
a qual todas as pessoas eram iguais perante as leis do mercado. E, em
segundo lugar, com o surgimento do sufragio universal, que quebrou o
monopolio das classes possuidoras na formacao do governo, abrindo ca-
minho para conflitos politicos, uma vez que agora interesses distintos
estavam representados nas instancias de poder*'.

Uma nova configuracdo era necessaria para fazer frente aos ques-
tionamentos cada vez mais incisivos das classes trabalhadoras que iam
se organizando em sindicatos e mobiliza¢des sociais de outras ordens.
Assim, o liberalismo langa mao de novos instrumentos de penetracio so-
cial, como o ensino escolar, agora estendido a grande parte da populagdo.

Esse foi o instrumento predileto dos missiondrios protestantes no
Brasil para a propagacao da ideologia com a qual se identificavam.
E sabido que os missionarios ndo trouxeram para o nosso pais apenas
a pregacao do evangelho. Nas bagagens vieram também seu estilo de
vida e sua visdo de mundo, de ética puritana. As escolas fundadas pe-
las dezenas de missionarios e missiondrias que para ca vieram seriam
bastides a propalar a mundividéncia protestante identificada com as
liberdades individuais, a democracia moderna e a iniciativa privada no
campo econdmico.

O missionario batista A. R. Crabtree registrou em sua Historia dos
Batistas no Brasil, em 1937, sua identificacdo da educacdo protestante
como alternativa a visdo de mundo da igreja catdlica. Ele descreve o
conflito dessas duas visdes de mundo:

Os ideaes, 0 modo de pensar, as institui¢des politicas e domes-
ticas, os costumes e habitos sociaes do povo, o collectivismo social,
sdo influenciados e formados pela religido catholica, e naturalmente

4 Cf. RAMALHO, 1976, p. 35-36.
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resistem até entre os proprios evangelicos, os principios de democra-
cia e individualismo*.

Sua proposta para a vitoria protestante sobre o predominio catélico
passa pelo estabelecimento de um sistema educacional.

E simplesmente impossivel que a religido evangelica concorra
com o catholicismo sem se munir do poder e da influencia de educa-
cdo. Cada sistema tem as suas ideologias e as suas vantagens. NOs,
evangelicos, estamos plenamente convencidos da superioridade dos
nossos ideaes, mas o povo culto em geral ndo aceita o Evangelho
antes de ficar convencido da superioridade da cultura evangelica. (...)

E justamente no campo de educagio que o evangelho produz os
seus frutos selectos e superiores, homens preparados para falar com
poder a consciencia nacional. (...)

Estao em conflicto os dois sistemas [catolicismo e protestantis-
mo] (...)

O evangelho encerra os principios de democracia, individualis-
mo, igualdade de direitos, liberdade intellectual e religiosa. Com a
liberdade vae necessariamente a responsabilidade.

Nao € por acaso que nos paises onde o catholicismo predomina,
ha quasi sempre maior porcentagem de analphabetismo. (...)

A democracia politica ndo pode florescer entre um povo sem
instrucgdo. O exito do individualismo evangélico depende tambem
da educacao do povo, especialmente no ambiente em que predomina
o catholicismo®.

Alguns dos conversos nacionais nao assimilavam bem essa visao
mais ampla de uma civilizagdo cristd que caracterizava os missionarios
e compreendia a fundagao de escolas. Isso foi motivo de controvérsias e,
mais tarde, um dos fatores principais no doloroso processo de autonomia
das igrejas brasileiras. Emile Léonard traduziu um trecho de manifesto
de 1923 dos pastores batistas brasileiros, no qual expressavam seu espi-
rito proselitista e o desacordo com a visdao dos missionarios:

2 CRABTREE, 1937, p. 127.
# CRABTREE, 1937, p. 127-128.
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A educacdo segue a evangelizacdo e ndo a evangelizacao a edu-
cacdo. Ademais, a experiéncia nos ensina que as grandes quantias
desviadas da evangelizacdo e despendidas na construcdo de grandes
colégios prejudicam a Causa e retardam o seu progresso. A patria bra-
sileira jamais serd evangelizada pelos colégios. Sdo excelentes auxi-
liares na evangelizacdo sempre que nao se afastem da simplicidade e
do poder do evangelho, mas um verdadeiro entrave a evangelizagdo
em caso contrario. A experiéncia nos ensina ainda que muitos desses
colégios crescem e se enriquecem na medida em que se afastam do
evangelho. Muitas famosas universidades dos Estados Unidos sdo a
prova irrefutavel do que acabamos de afirmar. As conversdes de que
se faz alarde, em nossos colégios, sdo, na maioria das vezes, casos
hipotéticos, prematuros e problematicos*.

Também Julio Andrade Ferreira descreveu em sua Historia da
Igreja Presbiteriana do Brasil o conflito entre aqueles que defen-
diam uma evangelizagdo indireta por meio de obras sociais e escolas,
a exemplo de Horé4cio Lane, filantropo, pedagogo e conselheiro do
estado de Sao Paulo para assuntos educacionais; e aqueles que defen-
diam uma evangelizacao direta, de carater mais proselitista, como o
pastor nacional Eduardo Carlos Pereira. Assim se pronunciou o pas-
tor Carlos Pereira:

Nao somos infensos ao espirito liberal filantropico dos capitalis-
tas americanos, antes somos seus admiradores, e ndo lhes regateare-
mos, por certo, como patriotas, sincera gratidao; porem, s6 desejamos
dar o seu a seu dono, e saber se sdo missionarios em nome do huma-
nismo cosmopolita de ilustres filantropos, ou em nome da caridade
salvadora do Filho de Deus; se sdo enviados para Sao Paulo pela ge-
nerosidade de homens liberais, ou pela dedicagdo da Igreja de Cristo
em sua gloriosa missdo de evangelizar o mundo. [...]

Contestamos que os grandes colégios tenham concorrido po-
derosamente para a propagacao da fé ou para a preparagdo de um
ministério evangélico, pois no Brasil ndo existe atualmente nem um
ministro que comprove esta declaragao.

4 1 EONARD, E. G. O Protestantismo Brasileiro. Sdo Paulo: ASTE, 2002, p. 205,

nota 35.
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Quanto aos resultados na evangelizagdo, a experiéncia nos en-
sina que a conexao de tais estabelecimentos com as igrejas lhes tem
causado profundas amarguras e tem servido até de escandalo®.

Identificamos nos dois documentos citados acima a expressao de
um tipo de protestantismo que sera majoritario no Brasil. Um protestan-
tismo que, em dissondncia com alguns dos compromissos mais caros aos
reformadores, vé no processo de secularizagdo e em seus instrumentos
uma ameaga ao cristianismo, incapazes que eram de enxergar valores
cristdos em agoOes e condutas de carater ndo necessariamente religioso.

Nao obstante a resisténcia de alguns nacionais, as principais deno-
minagdes histdricas que aportaram no Brasil fundaram importantes colé-
gios, tendo como foco os filhos da classe média. Acreditava-se que assim
eles conseguiriam criar uma geracao de lideres para as igrejas e para a
nagdo perfeitamente educados nos ideais liberais e protestantes. Esses
educadores se gabavam de atingir “os filhos das melhores familias™®.

Como exemplo desses ideais, podemos referir a fundagao do Colé-
gio Americano (futuro Mackenzie) em Sao Paulo, em 1872. Os presbite-
rianos adotaram métodos pedagogicos inovadores para a época: método
intuitivo; material proprio (gramatica de Julio Ribeiro, aritmética de An-
tonio Trajano, gramatica expositiva de Eduardo Carlos Pereira e outros);
alunos de ambos os sexos; nenhuma distingdo quanto a cor; principios
evangélicos, mas com exclusdo de toda propaganda religiosa; isencao de
preconceitos politicos. No mesmo ano o Correio Paulistano (20/8/1872),
jornal de viés republicano, destacou: “Mostraram todos maravilhosos
desenvolvimentos, como ndo estamos nos brasileiros acostumados a pre-
senciar nas nossas escolas rotineiras do tempo colonial. Encontra-se ali o
ideal americano — escola mista regida por mulher”?’.

Em 1878 o Colégio Americano (nesta época chamava-se Instituto
Sao Paulo) recebeu a honrosa visita de d. Pedro II e numerosa comiti-
va. Na ocasido d. Pedro demonstrou admiragdo pela presenga de alunas

4 FERREIRA, Julio Andrade. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil — em come-
mora¢ao ao seu primeiro centenario. Volume I. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteria-
na, 1959, p. 300-301.

% Cf. RAMALHO, 1976, p. 77.

47 RAMALHO, 1976, p. 83.
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negras, filhas de escravos nas salas de aulas. Ao notar uma biblia na
mesa de uma professora, emitiu opinido respeitosa, mas afirmou que “as
religides (...) devem ser ensinadas somente nos lares e nas igrejas”, e
concluiu: “Cada um tem direito a sua opinido”. E, por fim, ao se retirar,
declarou com satisfagdo ao Visconde de Parnaiba que nao encontrara
similaridade em outras escolas que costumava visitar*.

A Escola Americana alcangou excelentes resultados. Em 1890, o
governo de Sao Paulo nomeou Miss Marcia Brown, diretora do Curso
Normal, e mais quatro professoras, além de Horacio Lane, como servi-
dores publicos do Estado, para orientarem os rumos do ensino primario
e normal.

Conclusao

Os anseios dos primeiros protestantes pela plena liberdade religio-
sa, a livre construg¢ao dos templos, o casamento civil, o reconhecimento
do batismo de seus filhos e a secularizacdo dos cemitérios, entre outros,
encontraram na Proclamagdo da Republica, em 1889, sua concretizacao.
Nao foram poucos aqueles que saudaram a chegada da Republica como
resposta de Deus as suas oragdes. O missiondrio batista rev. Zachary
Taylor registrou, entusiasmado: “Os dois grandes inimigos do progresso
do evangelho desapareceram no Brasil, a escravidao e o Império. Assim
todos os inimigos do evangelho devem cair. Neste momento s6 ha lugar
paraum Rei, e este ¢ Jesus™. Também o rev. Bagby, outro batista pionei-
ro, comentou com regozijo o inicio da Republica em seu relatorio para a
Junta de Richmond: “Deus tem nos abengoado este ano com perfeita li-
berdade religiosa. O evangelho tem livre curso em toda a vasta republica.
Todas as outras denominagdes estdo refor¢ando as suas missdes™. O ja
citado historiador batista A. R. Crabtree também reconheceu na Procla-
macao da Republica o avango para os evangélicos:

4 Cf. GARCEZ, Benedicto Novaes. Mackenzie. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana,
1970, p. 73-74.

4 SILVA, 2011, p. 53.

S0 SILVA, 2011, p. 54.
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O anno historico para a patria foi também um anno historico para
os evangelicos. O estabelecimento da Republica muito contribuiu para
a causa evangelica. Vindicou, em primeiro lugar, os principios de de-
mocracia e liberdade do Evangelho. Garantiu a separagao da Igreja do
Estado e a plena liberdade de culto para os evangelicos que, por favor,
até entdo recebiam apenas os beneficios da tolerancia’'.

A ambiguidade da insercdo do protestantismo no Brasil reside no
fato de que os missionarios receberam apoio explicito e até se aliaram as
correntes mais liberais da sociedade brasileira representadas pelas lojas
macoOnicas, intelectuais, politicos, militares e demais simpatizantes da
ideologia liberal e que eram, a0 mesmo tempo, em muitos casos, repu-
blicanos, positivistas e até anticlericais. Os missionarios, por sua vez,
procediam de escolas puritanas e pietistas e traziam consigo a teologia
propria dos avivamentos: conversionismo e ética individualista eram,
portanto, suas marcas mais destacadas. Destarte, os ideais secularistas
dos liberais brasileiros nao combinavam bem com as inten¢des dos pro-
testantes. Uma possibilidade de interpretagdo desse fato ¢ que a apro-
ximagdo desses dois grupos se deu em torno de questdes pontuais, que
representavam interesses comuns €, a0 mesmo tempo, por conveniéncia,
pois essa unido poderia dar a almejada vitdria aos republicanos-liberais
brasileiros sobre as for¢as conservadoras contra as quais lutavam e, aos
protestantes, criar as condigdes sem as quais ndo seria possivel a concre-
tizacdo do projeto evangelizador que traziam na bagagem?.

Com a Proclamagao da Republica, pouco a pouco essas forcas fo-
ram se distanciando até que, décadas depois, haveria apenas parcos ves-
tigios desses interesses que momentaneamente convergiram para aspira-
¢oes comuns. A matriz puritana-pietista triunfou no universo evangélico
brasileiro e os ideais de um protestantismo ativo na vida social, aliado de
um projeto de constru¢do de um pais pluralista, democratico, tolerante e
justo, viraram memoria.

Em sintese, no final do século XIX todas as principais denomina-
coes historicas do protestantismo ja estavam instituidas no Brasil. Como

Sl CRABTREE, 1937, p. 70.
52 Cf. BONINO, José Miguez. Rostos do Protestantismo Latino-Americano. Sao Leo-
poldo: Sinodal e Escola Superior de Teologia, 2003, p. 11-12.
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ressaltamos em texto anterior, uma confluéncia de fatores tornou o es-
tabelecimento do protestantismo no Brasil mais facil do que na maioria
dos paises latino-americanos®. Primeiro, em fun¢do dos decretos que se
seguiram a vinda da familia real portuguesa para o pais, abrindo caminho
para a tolerancia religiosa, o que possibilitou a acolhida de acatélicos em
terras brasileiras. Segundo, as elites intelectuais e politicas identificadas
com o ideario liberal, € em conflito com os ultramontanos®, viam na
vinda de imigrantes protestantes para o Brasil um importante fator de
progresso para a na¢do. Como ja foi notado, o apoio que os missiona-
rios receberam dos liberais nacionais em vdrias ocasides foi essencial
para sua permanéncia no pais. Alderi Souza de Matos aponta um terceiro
fator, que era o estado da religido catdlica no Brasil. Notadamente mais
tolerante que o espanhol, o catolicismo portugués que veio para o pais
flexibilizou-se ainda mais em fun¢ao da miscigenacao racial e do sincre-
tismo religioso que se engendraram aqui. Esse catolicismo manteve-se
subserviente ao forte regalismo dos governantes portugueses e brasilei-
ros*>. A Questdo Religiosa também foi importante na medida em que
estreitou os lagos entre protestantes € magons, pavimentou o caminho
para a separagdo entre Estado e Igreja e, como afirmou Antonio Gouvéa
Mendonga, “abriu um espago ideoldgico” para a aceita¢do e instauracao
definitiva do protestantismo no Brasil*.
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