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RESUMO

Este artigo busca delinear os percursos da religiosidade contempo-
ranea repercutindo a emergéncia das subjetividades, os conceitos e cate-
gorias que sustentam a analise de uma individualizag¢do da fé e possiveis
continuidades, transformagdes e perspectivas para compreender que no
lugar das identidades religiosas fixas e absorvidas por heranga e tradigao,
ha uma afirmacdo de trajetérias individuais de identificacdo. Trata-se de
processos religiosos de identidade protagonizados em nivel dos sujei-
tos individuais. As premissas aqui descortinadas retratam experiéncias
religiosas e sociais que multiplicam expressdes e sentimentos, abrigam
expectativas, ampliam escolhas e expandem significados que as pessoas
atribuem a propria vida ao evidenciar esta capacidade ativa em respon-
der, aderir ou resistir, as questdes intrinsecas a vivéncia cotidiana.
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ABSTRACT
This article seeks to delineate the pathways of contemporary religi-
osity reflecting the emergence of subjectivities, concepts and categories

' Doutor em Ciéncias Sociais (UNISINOS). Mestre em Histéria (UPF). Pos-Gradua-
do em Ciéncia da Religido e Docéncia no Ensino Superior. Graduado em Sociolo-
gia (UNIJUI); Graduado em Teologia (EST); Graduado em Filosofia (CEUCLAR).
E-mail: gabatz12@hotmail.com



402 | REFLEXUS - Ano XI, n. 18,2017/2

that support the analysis of an individualization of faith and possible
continuities, transformations and perspectives to understand that instead
of fixed religious identities absorbed by inheritance and tradition, there
is an affirmation of individual trajectories of identification. These are re-
ligious processes of identity promoted at the level of individual subjects.
The premises presented here depict religious and social experiences that
multiply expressions and feelings, harbor expectations, expand choices
and expand meanings that people attribute to their lives by showing
this active capacity to respond, adhere or resist, to the issues intrinsic to
everyday living.
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Consideracoes Iniciais

As sociedades contemporaneas resultam de um progresso técnico e
cientifico consolidado pelos meandros inerentes ao racionalismo e que
foi sendo alavancado pela dissemina¢do de um sistema econdmico que
alterou as fei¢des de povos, etnias e nagdes. As mudancas engendradas
pela ordem capitalista acabaram influindo na onda gigante que rompeu
fronteiras, fragmentou identidades e induziu para que houvesse maior
dispersao.

Os efeitos da globalizagdo sobre as identidades sdo apresentados de
forma detalhada por Alain Touraine®. Ele aponta que as diversas formas
de intercambio e suas trocas sociais redundaram na desintegracdo das
identidades, como resultado de uma pretensa homogeneizacao cultural.
A perspectiva de uma maior interdependéncia global e a exposicao a in-
fluéncias externas estaria levando a uma crise das identidades.

Entdo, ndo se trata mais de reconhecer o valor universal de uma
cultura ou de uma civilizag@o, mas, [...] reconhecer em cada individuo

2 TOURAINE, Alain. Poderemos Viver Juntos? Iguais e Diferentes. Petropolis: Vozes,
1999.
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o direito de combinar, de articular em sua experiéncia de vida pessoal
ou coletiva, a participacdo no mundo dos mercados e das técnicas
como uma identidade cultural particular. O que ¢ preciso reconhecer
ndo ¢ uma inspiracdo universalista de uma cultura, mas a vontade de
individuacao de todos os que procuram reunificar o que o nosso mun-
do, economicamente globalizado e culturalmente fragmentado, tende
sempre mais fortemente a separar’.

Diante do enunciado, ¢ plausivel o entendimento de que as identi-
dades sao realidades em formacdo em que componentes novos € antigos
sdo articulados para sintetizar uma realidade peculiar. E preciso conside-
rar que se trata de sociedades complexas onde a riqueza das interagdes
e diferengas ocorre na perspectiva de um processo continuo, dindmico e
sem fronteiras®.

Até mesmo pequenas comunidades, aparentemente isoladas, podem
estar ligadas a “aldeia global” pela tecnologia. Os aparelhos de televisao,
radios, internet ¢ demais midias, vem produzindo a fragmentacao de co-
digos culturais, o mimetismo, a multiplicidade de estilos, a valorizacao
do efémero e o pluralismo. Sendo assim, ha também toda uma estratégia
de mercado que define quais produtos sdo necessarios para determinada
identidade’.

O que passou a ser chamado de progresso reduziu tempo e espago,
ultrapassando fronteiras, ampliando mercados e alterando muitos héabitos
e costumes, e, de certo modo, homogeneizando, em nome de uma poli-
tica de mercado, desejos e vontades®. A sociedade apresenta como ma-
nifestacao bastante especifica deste modelo um reiterado compromisso
com o novo. A necessidade de novas descobertas, ofertas e aquisicoes,
traduzem uma constante mobilidade, dinamicidade e progressiva alter-
nancia de habitos e costumes’.

3 TOURAINE, Alain. Igualdade e diversidade: o sujeito democratico. Sdo Paulo: Edusc,
1998, p. 65.

4 BERGER, Peter; LUCKMANN, Thomas. 4 construcdo social da realidade: tratado
de sociologia do conhecimento. Petropolis: Vozes, 2012, p. 39-55.

5 DEBORD, Guy. 4 Sociedade do Espetdculo. Rio de Janeiro: Contraponto, 1997.

¢ BHABHA, Homi k. O Local da Cultura. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2013.

7 DUFOUR, Dany-Robert. O Divino Mercado: A Revolugdo Cultural Liberal. Compa-
nhia de Freud: Rio de Janeiro, 2008.
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As significagdes imaginarias da sociedade penetram na vida social e
encarnam em institui¢des particulares conferindo sentido e dinamicidade.
Estas institui¢des e significacdes garantem uma perspectiva de coesdo®.
Exemplos desta prerrogativa podem ser descortinados no &mbito da lingua-
gem, do poder, da religido, do Estado, dos partidos politicos, ou entdo das
mercadorias, do dinheiro, dos tabus, das virtudes. E importante sublinhar
que os individuos nao elucidam apenas categorias bioldgicas, mas sao sem-
pre seres sociais que concentram no seu sentido maior, instituigdes sociais’.

As significagdes que formam o tecido da sociedade sdo imaginarias
porque, em grande medida, ndo conseguem ser construidas a partir de re-
feréncias demandadas em plenitude pela logica pragmatica. Sendo assim
correspondem e resultam da capacidade de criagao dos individuos!?. Dizem
respeito a uma pretensa totalidade e, portanto, ndo sao produtos da imagi-
nagao individual, pois s6 cumprirdo a sua fun¢do na medida em que forem
partilhadas e assumidas de forma coletiva pela sociedade constituida'.

Trata-se de pensar as sociedades por um caminho que nio seja apenas
aquele que ja foi percorrido pelo pensamento herdado, cuja contribuicao
nao ¢ negada, mas evidenciado como fragmentario'2. Mesmo que as signi-
ficagdes imaginarias sociais confiram um sentido a vida coletiva nas suas
inter-relagdes em uma espécie de magma, ¢ impossivel ignorar o fato de
que a existéncia social como um todo esta escorada no principio das iden-
tidades ao estabelecer objetos “distintos e definidos, componiveis e de-
componiveis, definidores e indefiniveis por ‘propriedades’ bem fixadas™'.

O fato de existir uma pluralidade de formas de organizagao da vida
social demonstra uma plasticidade'*. Consequentemente, cada individuo

8 HALBWACHS, Maurice. A Memdéria Coletiva. Sdo Paulo: Vértice, 1990.

% GABATZ, Celso. Cornelius Castoriadis ¢ as significagdes de uma sociedade frag-
mentada. Protestantismo em Revista. Vol. 33, Sdo Leopoldo. 2014, p. 39-52.

1" HONNETH, Axel. O Direito da Liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015.

1'SANTOS, Boaventura de Sousa. Se Deus fosse um ativista dos direitos humanos.
Sao Paulo: Cortez, 2013.

12 BAJOIT, Guy. Tudo Muda. Proposta Teérica e Analise da Mudanga Sociocultural nas
Sociedades Ocidentais Contemporaneas. Ijui: UNIJUI, 2006.

13 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II; os dominios do ho-
mem, Sao Paulo: Paz e Terra, 1997, p. 274.

4 CASTORIADIS, Cornelius. A institui¢do imagindria da sociedade. Sdo Paulo: Paz e
Terra, 1982, p. 334-336.
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¢ moldado de acordo com a sociedade, com representagdes especificas
que lhe dizem o que € certo e o que ¢ errado dentro daquela realidade.
Essa ¢ a condicao para que a sociedade possa sobreviver: criar um indi-
viduo adequado a cultura e que sobreviva a efemeridade da existéncia
individual .

A capacidade de reflexdo, de deliberacdo e de mudangas pessoais
permite ao individuo ir além da simples logica, que atua e organiza a
realidade fisica e 0 mundo animal e que se constitui em simples calculo
dos meios necessarios para o alcance de fins estabelecidos. “Em outras
palavras: esta vontade ou atividade deliberada ¢ a dimensao refletida do
que nds SOmMos como seres imaginarios, a saber, criativos, ou, ainda, a di-
mensao refletida e pratica da nossa imaginac¢do como fonte de criagao™'¢.

A sociedade contemporanea estd dominada por um imaginario que
indica o sentido de produzir, consumir, dominar. Nesse esfor¢co por um
dominio, o que a modernidade produz ¢ uma exacerbacdo de forgas di-
ficeis de serem contidas, como por exemplo, a degradagdo ecologica,
o desemprego, a pobreza crescente, as crises financeiras. Parafraseando
Cornelius Castoriadis: “Ao contrario da obra de arte, aqui ndo ha edi-
ficio terminado e por terminar; tanto e mais que o resultado ¢ salutar o
trabalho de reflexdo, e, talvez seja, sobretudo isto, que um autor pode
oferecer, se é que ele pode oferecer alguma coisa”'”.

Pluralismos, identidades e sociabilidades.

As identidades e sociabilidades religiosas contemporaneas tém
apresentado um elevado grau pluralista na expressdo do sentimento re-
ligioso. Com o pluralismo, torna-se relevante a compreensao das nuan-
ces e peculiaridades que acabam sendo articuladas como mecanismos
de sobrevivéncia, transmissdo e difusdo de uma vivéncia religiosa. Mais
do que “identidades e sociabilidades religiosas” estamos diante de um

IS TOURAINE, Alain; KHOSROKHAVAR, Farhad. 4 busca de si: didlogo sobre o
sujeito. Rio de Janeiro: Difel, 2004.

16 CASTORIADIS, 1982, p. 226.

7 CASTORIADIS, 1982, p. 12.
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emaranhado complexo de “processos religiosos de identidade” nas so-
ciedades contemporaneas'®. Sdo processos que vem desafiando as cién-
cias humanas para novos olhares e novos modos de proceder.

Thomas Kuhn vincula o termo “paradigma” com “ciéncia normal”,
definindo esta ciéncia como uma pesquisa baseada em realizagdes cienti-
ficas passadas. Essas realizacdes sdo reconhecidas durante algum tempo,
por determinados atores, a ponto de proporcionar os fundamentos para
praticas posteriores. Os paradigmas normalmente servem para ajudar a
definir problemas, métodos e circunstancias para os praticantes da cién-
cia, dentro dos limites de uma temporalidade determinada'®. Em cada
época, uma comunidade cientifica aufere um paradigma dominante que
configura e dirige os trabalhos cientificos.

Uma mudanga de paradigma ocorre quando se adquire uma nova
perspectiva capaz de transformar as coisas, dando-lhes outra forma ou
dimensdo e determinando novas verdades. Portanto, “para ser aceita
como paradigma, uma teoria deve parecer melhor que suas competido-
ras, mas nao precisa [...] explicar todos os fatos com os quais pode ser
confrontada™. Quando um paradigma substitui o anterior, se trata de
uma mudanga da imaginac¢ao cientifica, de tal modo que os antigos para-
metros passam a ser vistos de maneira distinta. Em um paradigma podem
existir modelos ou padrdes diferentes.

No campo das identidades e sociabilidades religiosas surge a ne-
cessidade de trabalhar com outras categorias analiticas. Torna-se sempre
mais “palatdvel” em termos de entendimento da realidade social, subs-
tituir a atencao voltada para as identidades, pela atengao voltada para os
processos de identidade. Processos que, ao mesmo tempo em que ddo
conta de decomposi¢des e recomposi¢des das representacdes e do imagi-
nario religioso, trazem, segundo José Ivo Follmann?!, ao primeiro plano,
a dindmica pessoal dos sujeitos.

18 FOLLMANN, José Ivo. Processos de identidade versus processos de alienago: algumas
interrogagdes. Revista Identidades! Sdo Leopoldo: EST, Vol. 17, n.1. 2012, p.83-89.

1 KUHN, Thomas. 4 estrutura das revolugdes cientificas. Sio Paulo: Perspectiva, 1976.

20 KUHN, 1976, p. 38.

2l FOLLMANN, José Ivo. O Brasil religioso, pos-modernidade e processos de identidade.
In: GADEA, Carlos A.; BARROS, Eduardo Portanova. (Org.). 4 “questdo pos” nas
ciéncias sociais: critica, estética, politica e cultura. Curitiba: Appris, 2013, p.231-249.
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O que caracteriza a época atual ¢ o nascimento de novas formas de
crer. O mundo ocidental contemporaneo mudou sua maneira de se rela-
cionar com o sagrado. A sociologa francesa Dani¢le Hervieu-Léger, por
exemplo, sustenta que este periodo:

[...] combina, de maneira complexa, por um lado, a perda de
influéncia social dos grandes sistemas religiosos sobre uma socie-
dade que reivindica uma plena capacidade de orientar o proprio
destino, e, por outro, a recomposicdo em forma nova, das repre-
sentagdes religiosas que permitiu esta sociedade de se considerar
como auténoma?.

As reflexdes de Zygmunt Bauman confluem na mesma diregao.
Para o autor, desde o inicio da Idade Moderna, ocorre a passagem de
sociedades da “atribui¢cdo”, em que as pessoas “nasciam em suas identi-
dades”, para sociedades da “realiza¢do”, em que a identidade ¢ tarefa e
responsabilidade individual. Nesta perspectiva, aos poucos, a identidade
deixa de ser “‘um projeto para toda a vida” para tornar-se um atributo mo-
mentaneo, constantemente montado e desmontado?. As consequéncias
sdo evidentes: a primeira habilidade que o ser humano moderno busca
alcancar ¢ a “flexibilidade”, a saber,

[...] a capacidade de esquecer e descartar prontamente antigos
ativos transformados em passivos, assim como a capacidade de mu-
dar cursos e trilhas imediatamente ¢ sem remorso; ¢ que aquilo que
precisamos lembrar eternamente ¢ a necessidade de evitar um jura-
mento de lealdade por toda a vida a o que ou a quem quer que seja>.

Segundo nosso ponto de vista “o ser humano ¢ um ser de projeto”
ou “o ser humano é um ser intencional”®. Alguém que ndo perdeu a sua
atualidade. O que perdeu a atualidade ¢ a fixidez, a formatacao rigida e

22 HERVIEU-LEGER, Daniele. O peregrino e o convertido — a religido em movimento.
Petropolis: Vozes, 2008, p. 29.

2 BAUMAN, Zygmunt. 4 arte da vida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2009, p. 22.

2 BAUMAN, 2009, p. 91.

23 FOLLMANN, José Ivo. Identidade como Conceito Sociolégico. Ciéncias Sociais.
Sdo Leopoldo: UNISINOS. Vol. 37, n. 158. 2001, p. 43-66.
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dura da ideia de projeto. Assim os processos religiosos de identidade nas
sociedades contemporaneas manifestam formas mais fluidas.

Para o antropdlogo Gilberto Velho, a fragmentacdo das sociedades
contemporaneas favoreceu o individualismo possibilitando o desenvol-
vimento de projetos e trajetorias, num vasto campo de possibilidades, da
construcdo de suas proprias identidades pessoais e sociais. De maneira
dialética, e aparentemente contraditoria, um imperativo das sociedades
modernas seria o processo social nos termos de uma metamorfose ca-
paz de combinar o movimento permanente de reconstrucdo dos projetos
pessoais e a constituicao de suas identidades.

A consciéncia e a valorizagdo de uma individualidade singular,
baseada em uma memoria que da consisténcia a biografia, ¢ o que
possibilita a formulacdo de projetos. Portanto, se a memoria permite
uma visdo retrospectiva mais ou menos organizada de uma trajetoria
e biografia, na medida em que busca, através do estabelecimento de
objetivos e fins, a organiza¢do dos meios através dos quais esses po-
derdo ser atingidos. A consciéncia do projeto depende, fundamental-
mente, da memoria que fornece os indicadores basicos de um passado
que produziu as circunstancias do presente, sem a consciéncia das
quais seria impossivel ter ou elaborar projetos. [...] O projeto € a me-
moria associam-se e articulam-se ao dar significado a vida e as agdes
dos individuos, em outras palavras, a propria identidade. Ou seja, na
constituigdo social da identidade social dos individuos, com particu-
lar énfase nas sociedades e segmentos individualistas, a memoria e o
projeto individual sdo amarras fundamentais®.

As celebragdes religiosas, seus rituais, suas liturgias e seus momen-
tos de reflexdo e interlocugdo sdo os espacos privilegiados da memoria
coletiva, da transmissao e afirmagao da referéncia e pertenga institucio-
nal. Se utilizarmos categorizag¢des criadas por Alberto Melucci®’, pode-
mos falar que esses sdo os espagos de expressdo da religido como “iden-
tidade social”. Nesses espacos também pode acontecer o que o autor

26 VELHO, Otavio. Projeto e Metamorfose: Antropologia das sociedades complexas.
Rio de Janeiro: Zahar, 2003, p. 101.

27 MELUCCI, Alberto. 4 experiéncia individual na sociedade planetdria. Sdo Paulo:
Lua Nova. N. 38, 1996.
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denominou de “identidade coletiva”, significando uma forga sinérgica e
participativa dos sujeitos envolvidos numa mesma constru¢do comum?.

As “identidades individuais” ndo sdo mais exclusivas, mas frageis e
com uma duracdo curta e nao mais dependente das grandes tradigdes que
foram sendo constituidas na caminhada da fé. “A pluralizagdao extrema
prende o individuo a pequenas memorias cada vez menos coesas entre si.
A pertencga individual aos grupos torna-se cada vez mais funcional e téc-
nica e cada vez menos vinculada a memoria organica e organizadora™?.

A normatividade particular da memoria religiosa, em conexao com
as experiéncias do presente, inscreve-se na estrutura dos grupos reli-
giosos. Trata-se de uma memoria que ¢ transmitida de variadas formas.
Dependendo do tipo de poder religioso, que exerce dominagao sobre o
grupo, essa memoria se autolegitima de diferentes maneiras.

A tradicao ¢ um meio de identidade. Seja pessoal ou coletiva, a
identidade pressupde significado; mas também pressupde o proces-
so constante de recapitulagdo e reinterpretagao [...]. A identidade ¢ a
criacdo da constancia através do tempo, a verdadeira unido do passa-
do com um futuro antecipado. Em todas as sociedades, a manutengao
da identidade pessoal, e sua conexdo com as identidades sociais mais
amplas, é um requisito primordial de seguranga ontologica®.

Diante de uma pluralidade social, a estabilidade e o futuro de toda
tradicdo so sobreviverdo numa fidelidade as origens ou numa nova ar-
ticulagdao. “Nas sociedades em mutacao (e todas mudam), a tradigdo
enfrenta o dilema de fidelidade as origens. A identidade religiosa deve
ser mantida ou adaptada as exigéncias do presente para que a tradi¢ao
sobreviva. A tradicao religiosa s6 o faz se transformando, esquecendo
seus principios™'. Os conceitos explicitados pelas demandas religiosas

2 MELUCCI, Alberto. 4 invengdo do presente: movimentos sociais nas sociedades
complexas. Petropolis: Vozes, 2001.

2 BARREIRA, Dario Paulo Rivera. Tradigdo, transmissdo e emogdo religiosa — so-
ciologia do protestantismo contemporaneo na América Latina. S0 Paulo: Olho
D’Agua, 2001, p. 33.

30 GIDDENS, Anthony. Modernidade e identidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002,
p. 100.

31 BARREIRA, 2001, p. 43.
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do mundo moderno sdo sintetizados e atualizados numa vivéncia religio-
sa que integra o passado ao presente, renovando e remetendo-se, mesmo
que ilusoriamente, as suas origens.

Numa sociedade mutavel, a religido transforma-se e tem como
fungdo relacionar o novo com o passado e incorporar esse ultimo
as novidades. A mudanca social ameaga a coeréncia. Para continuar
existindo, uma sociedade depende tanto da transformacgdo quanto da
continuidade. Eis o paradoxo de toda sociedade viva. Quanto mais
ela muda, mais precisa referir-se ao passado ¢ quanto mais o passa-
do aparece no presente, mais € necessario coloca-lo como ponto de
referéncia®.

As reflexdes de Barreira, aqui recortadas e que reportam elemen-
tos importantes para a descri¢cdo das “identidades individuais”, conceito
também trabalhado por Alberto Melucci®, em sua trilogia de “identida-
des sociais, coletivas e individuais”, reforcam a importancia em estar
atento mais aos processos de identidade do que as identidades.

Os cenarios das subjetividades

O resultado das diversas abordagens sociolégicas do fendmeno re-
ligioso supde o reconhecimento da religido como forma cultural dotada
de peculiaridades e permeada pelas dinamicas evolutivas do sistema so-
cial. A religido nas sociedades contemporaneas vai favorecendo novos
significados, com interagdes entre elementos de uma tradi¢do pregressa
e vivéncias inovadoras através de uma relacdo social alicer¢ada na co-
municacdo simbodlica.

Contemporaneo de Emile Durkheim e Max Weber, autor de publica-
¢odes nas quais consegue ser um eximio observador da sociedade moder-
na, Georg Simmel (1858-1918), na sua obra Die Religion® afirma que a

32 BARREIRA, 2001, p. 45.

33 MELUCCI, 1996; 2001.

3* EAGLETON, Terry. A Morte de Deus na Cultura. Rio de Janeiro: Record, 2016.
35 SIMMEL, Georg. Die Religion. Frankfurt am Main: Riitten & Loening, 1906.



REFLEXUS - Revista de Teologia e Ciéncias das Religides | 411

religiosidade ¢ um modo de ser do individuo. Assim como ¢ dotado de
inteligéncia, beleza e discernimento moral, assim também ¢ religioso.
O ser religioso ¢ uma maneira primaria e fundamental do ser.

Simmel ndo explica a génese das categorias religiosas de forma re-
ducionista. Sustenta que Deus, como objeto de fé, ¢ o produto abstrato
das faculdades espirituais humanas. Deus como amor seria a objetivagao
da necessidade de amar, em sua forma mais pura, libertada de objetos
individuais. O autor dirige a sua atengao para o processo que leva a cons-
tituicdo da religido como forma cultural independente, capaz de assumir
relagdes sociais que tiveram origens em outros ambitos™.

Tanto para Simmel, como também para Durkheim?’, a religido forma-
liza e consagra lagos sociais, contribuindo para refor¢a-los mediante a legi-
timagdo que acontece pela consagracao dos mesmos. As normas provenien-
tes da ligagdo social assumem uma nova intensidade e globalidade. A fé em
Deus traz para o individuo a tranquilidade nas adversidades, confianca no
futuro, capacidade para substituir valores e verdades que se revelaram ultra-
passados em determinado momento de sua trajetoria. A analogia existente
entre a confianga em si mesmo, a fé nos outros e a f& em Deus, permite
que o simbolismo religioso adquira fungdes sociais individuais, como, por
exemplo, a segurancga e a adaptacdo as inconstancias cotidianas®®.

Para Simmel*’, a fé exerce uma importante e decisiva fun¢ao inte-
gradora com relacdo ao sistema social.

Estou certo de que, sem ela, a sociedade, tal como a conhecemos
ndo poderia existir. Nossa fé inabalavel num ser humano ou coletivo,
muito além de qualquer prova, é ndo raro, contra toda prova, ¢ um
dos solidos vinculos que mantém a sociedade unida. Com frequéncia,
a obediéncia passiva ndo se funda no reconhecimento do direito e da
superioridade do outro, nem se enraiza no amor ¢ na submissao; mas,
antes, € a fé no poder, no mérito, na irresistivel forca e bondade do
outro (tradugdo do autor)®.

36 SIMMEL, 1906, p. 10-13.

37 DURKHEIM, Emile. 4s formas elementares da vida religiosa. Sao Paulo: Paulinas, 1996.

38 SIMMEL, 1906, p. 18-19.

3 SIMMEL, 1906, p. 48.

40 “Ich bin mir sicher, dass ohne sie, die Gesellschaft, wie wir sie kennen nicht existie-
ren konnte. Unsere unerschiitterlichen Glauben in eine menschliche oder kollektiv,
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A fé, na transcendéncia, revela-se enquanto forga social capaz de
ligar diferentes faculdades, como o conhecimento, vontade e emocao,
a ponto de dar forma a religido como pratica social. Simmel reconhece
que as exigéncias praticas da existéncia humana, de forma especial na
necessidade de existir coesdo entre um determinado grupo para enfren-
tar as adversidades, podem consolidar lacos sociais. A unidade de um
grupo torna-se a base para conceber a unidade da existéncia. A unidade
religiosa da existéncia acaba sendo amparada e sustentada pelo conceito
de Deus*'.

Um aspecto que merece ser destacado ¢ que o cristianismo assumiu
a capacidade da religido representar simbolicamente a unidade do gru-
po social, mesmo que nas outras esferas da vida cotidiana esta unidade
nao seja efetiva. Os individuos podem até se encontrar em realidades
contrastantes, como por exemplo, no ambito das relagcdes econdmicas e
culturais, mas como pertencentes a uma mesma comunidade de f&, terdo,
necessariamente, acesso aos mesmos bens religiosos. Portanto, ha uma
funcdo estratégica no ambito da fé cristd enquanto resultado de um pro-
cesso evolutivo, marcado pela progressiva transcendéncia da divindade
em relagdo ao grupo social®.

Georg Simmel percebe um paralelismo entre as subjetividades e a
evolucdo das concepgdes religiosas. Argumenta, por exemplo, que a di-
visdo social do trabalho produz uma fragmentagao de significados, mas
na esfera religiosa consegue sublimar conflitos, ampliar os recursos sim-
boélicos e conferir um sentido a existéncia humana*. Na religido suge-
re-se uma relacdo direta do individuo com a divindade. O particular, o
exclusivo, o imediato, ¢ instaurado na compreensao cristd a partir de um
universalismo, inclusive para quem ndo pertence ao grupo social*.

die weit iiber jeden Beweis, ist nicht selten, gegen alle Beweise, ist einer der starken
Bindungen, die Gesellschaft zusammenzuhalten. Oft passiven Gehorsam nicht auf
die Anerkennung des Rechts und der Uberlegenheit des anderen basiert, noch ist in
der Liebe verwurzelt und Unterwerfung, aber bevor, ist es der Glaube an die Macht,
auf Verdienst, unwiderstehliche Kraft und Giite fiir anderer”.

# SIMMEL, 1906, p. 49-51.

# SIMMEL, 1906, p. 54.

# SIMMEL, 1906, p. 53.

# SIMMEL, 1906, p. 92.
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Deus dos cristdos foi o primeiro a expandir a propria esfera de
influéncia para quem ainda nao acreditava nele. De todas as forgas
vitais, ele foi o primeiro a quebrar o exclusivismo do grupo social,
que até entdo havia dominado todos os interesses dos membros, no
espaco e no tempo (Tradu¢do do autor)®.

E oportuno salientar que, o cristianismo afirma um relacionamento
privilegiado entre o individuo e a divindade e, desta forma, o valor maior
ndo se concentra numa subordinacdo social inerente a outras religioes,
mas na afirma¢do de uma nova vivéncia religiosa que se manifesta, por
exceléncia, na individualidade. Para Simmel a religiosidade “moderna”
procede do interior do sujeito, num processo continuo de vivéncias de
uma religiosidade individual, capaz de colocar-se em didlogo com os
dilemas da pessoa, sem a mediacdo de uma religido tdo instituciona-
lizada*. Os dogmas, as implicagdes comunitarias € a consciéncia ins-
titucional eclesidstica, j4 ndo sdo mais imprescindiveis para o alcance
de um sentimento religioso que determine uma estabilidade existencial
ao individuo.

Simmel persegue o objetivo de formular uma teoria das formas re-
ligiosas. Neste sentido, a sua principal contribuigdo consiste em postu-
lar ndo apenas uma categoria que possa unificar os fenomenos sagrados
religiosos, mas um conjunto de categorias que dependem de inimeras
formacoes sociais. Piedade, fé, devogao, misticismo, ndo seriam concei-
tos que, isoladamente, poderiam trazer uma explicagdo para o fendmeno
religioso em determinada época e dentro das mais variadas religides.
Cada qual representaria uma possibilidade determinada por periodos
historicos distintos permeados por expressoes inerentes a uma realidade
transcendente®’.

O surgimento de novas formas de expressao religiosa na contempo-
raneidade exige uma nova perspectiva tedrica. Ao que parece, Simmel

4 “Gott der Christen war der erste, den eigenen Einflussbereich zu denen, die ihm
nicht glauben zu erweitern. Von allen Lebenskrifte, war er der erste, der die Exklu-
sivitit der sozialen Gruppe, die bis dahin die Interessen aller Mitglieder in Raum
und Zeit beherrscht brechen”.

4 SIMMEL, 1906, p. 43.

47 SIMMEL, 1906, p. 78-79.
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consegue fornecer um conjunto de elementos epistemoldgicos que per-
mitem distinguir com maior clareza formas religiosas que se encontram
em expansao*. Ao retomar a ideia de que o individuo se caracteriza por
uma religiosidade que lhe é inerente, Simmel propde uma explicagdo
para os problemas advindos da sociedade moderna. Ele entende que os
processos sociais favorecem uma diferenciagdo social e religiosa, cujo
resultado, ¢ a emergéncia de uma forma de religiosidade individual ali-
cer¢ada na busca pelo imediato.

Sem deixar Simmel de lado, mas, talvez, indiretamente, nele ins-
pirado, parece oportuno estabelecer uma prerrogativa instigante para o
estudo da secularizagdo no que se refere a esfera religiosa buscando en-
tender o processo de secularizagdo no horizonte daquilo que se busca
chamar de “processos de identidade e processos de aliena¢do™.

A individualizac¢ao da fé

A individualizag@o ja foi amplamente discutida por Karl Marx™,
Georg Simmel*!, Emile Durkheim® e Max Weber®. Supde um proces-
so de formagdo e constitui¢do social, no qual o individuo passa a ser a
referéncia central das agdes no mundo social. Paradoxalmente, amplia e
limita as possibilidades de a¢do dos individuos, sendo compreendido e
experimentado como fardo e como oportunidade.

A individualizacdo vivida na modernidade [...] dissolve as refe-
réncias da sociedade [...] na medida em que velhas formulas de convi-
véncia sdo desagregadas ¢ tradicionais grandes grupos sdo dispersos.
Entretanto, ndo surge uma sociedade livre de conflitos, humanamente
digna, virtuosa e racional, mas uma mistura altamente arriscada com-
posta de novas insegurangas ¢ novas possibilidades, novos riscos e

4 SIMMEL, 1906, p. 57.

4 FOLLMANN, 2012, p. 83-89.

3 MARX, Karl. O Capital. Vol. 1. Sdo Paulo: Abril, 1983.

31 SIMMEL, 1906.

52 DURKHEIM, 1996.

3 WEBER, Max. 4 Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Edigio Revisada.
Sao Paulo: Martin Claret, 2005.
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novas chances, novas exigéncias e novas liberdades [...] caracterizada
por ambivaléncias, contradi¢des e conflitos*.

O ser humano moderno ¢ essencialmente individualista. O filosofo
francés Gilles Lipovetsky?® destaca que o individuo contemporaneo é um
ser capaz de viver em um estado de indiferenca pura e de um narcisismo
explicito. Argumenta que na era do espetacular, as antinomias duras, o
verdadeiro e o falso, o belo e o feio, o real e o ilusorio, o sentido € 0 ndo
sentido esmaecem, os antagonismos se tornam “flutuantes” e as pessoas
comec¢am a compreender que hoje em dia € possivel viver sem finalidade
e sem sentido, em sequéncias instantaneas.

O suyjeito individual moderno, em seus processos de identidade, ¢é
alguém que busca comandar a sua religiosidade, nao mais ficando preso
ou sendo dependente das tradi¢gdes familiares, culturais ou de imposi¢des
de ordem moral e teologica. As atuais fronteiras que permeiam o am-
biente religioso sao extensas e diluidas. As escolhas do individuo passam
a ndo mais ser apenas uma questao de fé, mas de vantagens, privilégios,
comodismos.

A caracteristica chave de todas as situagdes pluralistas, quaisquer
que sejam os detalhes de seu pano de fundo histérico, é que os antigos
monopolios religiosos ndo podem mais contar com a submissao de
suas populacdes. A submissao € voluntaria e, assim, por defini¢do, ndo
¢ segura. Resulta dai que a tradicdo religiosa, que antigamente podia
ser imposta pela autoridade, agora tem que ser colocada no mercado.
Ela tem que ser “vendida” para uma clientela que nao estd mais obri-
gada a “comprar”. A situagdo pluralista é, acima de tudo, uma situa-
¢do de mercado. Nela, as institui¢oes religiosas tornam-se agéncias de
mercado e as tradigdes religiosas tornam-se comodidades de consumo.
E, de qualquer forma, grande parte da atividade religiosa nessa situa-
¢do vem a ser dominada pela logica da economia de mercado®®.

5% WESTPHAL, Vera. H. A Individualizagdo em Ulrich Beck: anélise da sociedade
contemporanea. Emancipagdo, Ponta Grossa, 10 (2). 2010, p. 432.

55 LIPOVETSKY, Gilles. 4 era do vazio: ensaios sobre o individualismo contempora-
neo. Sao Paulo: Manole, 2005, p. 21.

5 BERGER, Peter. O dossel sagrado. Elementos para uma teoria sociologica da reli-
gido. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 149.



416 | REFLEXUS - Ano XI, n. 18,2017/2

Se a individualizagdo da fé favorece, por um lado, os processos re-
ligiosos de identidade em nivel dos sujeitos individuais, aumentam por
outro lado as dificuldades para a construcdo de identidades religiosas
sociais ou coletivas na contemporaneidade. A figura do individuo “espi-
ritualista” passa a ser fomentada. Trata-se de algo dificil de ser circuns-
crito no plano tedrico e teoldgico, e, portanto, trata-se de num terreno de
significagdes ambiguas que se multiplicam.

E importante destacar que a existéncia humana constitui-se de inu-
meras experiéncias, envolvendo o local, o espago em que a experiéncia
se estrutura e as relagcoes sao entabuladas. Ha uma dialética inerente a da-
diva que cria a sociabilidade. O dom vincula as pessoas com as coisas. E
o que cimenta a vida em sociedade, é o que cria o laco social, o vinculo,
¢ o que funda a sociedade como fato social total®’.

A analise de Marcel Mauss aprofundada por Alain Caillé*® conduz
para uma sociologia do simbolo. Ao dar, dou sempre algo de mim mes-
mo. Assim, as coisas tém uma personalidade, tém forg¢a, tém um sentido.
A ideia € que as coisas que criam vinculos espirituais mostram a forca
destes simbolos. Esta ¢ a esséncia do paradigma do dom: criar vincu-
los, estabelecer uma rede de relagdes, permitir aliangas, entabular algum
pacto de confianga com o transcendente. Ha algo que sempre existiu, o
“fendmeno social total” que Marcel Mauss qualifica como triplice obri-
gacdo sustentada pelo dar, receber e retribuir®.

De acordo com Carlos Steil®, a religiosidade contemporanea nao se
encontra ancorada numa subjetividade que se consolida mediante rigidos
parametros racionais. Acontece uma mescla, uma bricolagem e combi-
nacdo aleatoria de elementos de universos simbodlicos distintos, como
ressignificacdo, justaposicdo e homogeneizacdo de elementos, gostos e
comportamentos.

O futuro aponta para uma sociedade com pluralidade de ofertas reli-
giosas sem uma instituicdo que detenha o poder simbolico para estabelecer

57 MAUSS, Marcel. Ensaio sobre a déadiva. Lisboa: Edi¢des 70, 1950.

58 CAILLE, Alain. Antropologia do dom. O Terceiro Paradigma. Petropolis: Vozes, 2002.

%9 CAILLE, 2002, p. 7-25.

8 STEIL, Carlos Alberto. Oferta simbélica ¢ mercado religioso na sociedade global.
In: MOREIRA, A. da S.; DIAS, 1. (Orgs.). O futuro da religido na sociedade global:
uma perspectiva multicultural. Sdo Paulo: Paulinas, 2008.
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sozinha uma hierarquia sobre as “demais” ou para servir de ancoragem
hegemonica no campo religioso.

Esta em processo um verdadeiro deslocamento ou uma transfor-
magcao do religioso. Outras instituicdes ou instancias sociais assumem
fungdes das instituigdes religiosas no campo cultural, principalmente
o complexo midiatico-cultural, que envolve televisdo, internet, ci-
nema, revistas e literatura, esporte, publicidade e moda. Estas ins-
tituicdes, todas do e para o mercado, também produzem simbolos,
sentidos, crengas, explicagdes sobre o real, rituais e mitos, propdem
valores, estilos de vida, figuras para a imitacdo, a fidelidade ¢ mes-
mo a devocdo das pessoas. Este parece ser um trago fundamental da
atual constelagdo. A religido ndo deve mais ser procurada apenas em
igrejas, templos e terreiros, onde ela se tematiza explicitamente, mas
também 14 onde ela ndo se chama de religido: no culto ao dinheiro ¢
ao corpo, na eficiéncia administrativa e empresarial, no encantamento
pela técnica e pelo design, no éxtase sonoro ou imagético, no mun-
do do esporte, das compras e dos astros midiaticos. O religioso se
desloca, desborda, extravasa, migra do que era tido tradicionalmen-
te como o “proprio” do religioso: o espago, o tempo ¢ os modos de
sua manifestagdo®'.

A disputa pela legitimacao entre diferentes praticas religiosas tende
a aumentar na sociedade contemporanea. O individuo ndo ¢ mais cati-
vo, restrito geografica ou culturalmente, mas planetario e disputado por
iniameras propostas de sentido. Clifford Geertz assegura que “[...] em ne-
nhum momento, desde a Reforma e o [luminismo, a luta quanto ao sen-
tido geral das coisas e das crengas [...] foi tdo aberta, ampla e aguda”®.

Na concepcao de Pierucci e Prandi “[...] a religido ¢ uma expres-
sdo importante de identidade individualizada, de fruicdo de sentimentos
pessoais, de gosto e prazer. Pode ser consumida pela satisfacdo que ¢
capaz de proporcionar aos individuos”®. A religido permanece, portanto,

61 MOREIRA, Alberto da Silva. O Deslocamento do Religioso na Sociedade Contem-
poranea. Estudos de Religido, Sdo Paulo, Ano XXII, n. 34. 2008, p. 72.

2 GEERTZ, Clifford. O futuro das religides. Folha de Sio Paulo, Caderno Mais. Maio
de 2006, p. 10.

6 PIERUCCI, Anténio Flavio; PRANDI, Reginaldo. 4 realidade social das religides
no Brasil. Sdo Paulo: Hucitec, 1996, p. 65.
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como inspiracao cultural, talvez a maior fonte de valores e quadros de
referéncia que entram na constru¢do das identidades e da percepc¢do das
unidades no campo da interagdo global®. Ela ajuda a modelar um siste-
ma de lealdades e identidades, e esse sistema agora estd mais complexo
e competitivo®,

O sagrado representa, nesse contexto, uma busca de pontos de refe-
réncia, de novos horizontes que permitam encontrar sentido em meio a
dilemas da tecnocracia. E uma tentativa de organizar os fragmentos de
algo que ja ndo pode mais ser adequadamente estruturado. Nao se trata
em primeiro plano da revitalizacdo das velhas religides, mas muito mais
da emergéncia de novas formas de pratica religiosa, com novos entendi-
mentos acerca de Deus.

Para Thomas Luckmann a religido se torna invisivel na contempora-
neidade e se dissemina de forma difusa, fazendo com que suas manifes-
tagcdes extrapolem os limites restritos dos espagos convencionais, deslo-
cando-se para outras areas da vida humana em sociedade como a politica
¢ a midia®. Neste sentido, multiplas sdo as possibilidades de expressdo
sem seguir os contornos demarcados pelas instituicdes. Forja-se um ho-
rizonte de vastas possibilidades onde, de acordo com Paulo Barreira:

Nas sociedades contemporaneas ndo ha mais campo religioso
estavel, e os compromissos de longa duragido deixaram de ser norma.
Diversos tipos de opgdes religiosas ¢ multiplos produtos religiosos
sdo oferecidos dia a dia nos templos e nos meios de comunicagio.
Religido exclusiva ¢ coisa do passado. O sagrado apresenta-se mul-
tiforme, pouco hegemonico e, sobretudo, em constante movimento®’.

Para retratar um sentido a experiéncia cotidiana, surge uma neces-
sidade de encontrar meios exteriores que garantam a correspondéncia as

% CUPITT, Don. Depois de Deus: O futuro da religido. Rio de Janeiro: Rocco, 1999.

% CONNOR, Steven. Cultura pés-moderna. Introdugio as teorias do contemporaneo.
Sao Paulo: Loyola, 2000.

% LUCKMANN, Thomas. 4 Religido Invisivel. Sio Paulo: Loyola, 2014.

7 BARREIRA, Dario Paulo Rivera. Fragmentagdo do sagrado e crise das tradi¢des na
pos-modernidade. In: TRASFERETTI, José (Org.). Teologia na Pés-modernidade.
Sao Paulo: Paulinas, 2003, p. 438.
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necessidades e aspira¢des pessoais®. Portanto, ¢ antes de tudo uma busca
para encontrar 0s meios necessarios a proclamacdo de um universo de
sentido e realizacdo sem a referéncia de uma tradicdo fundamentada na
autoridade constitutiva de um vinculo social e religioso em termos dou-
trinarios muito fixos.

Consideracoes finais

Os desafios da modernidade expuseram os limites da idealizacao
do martirio, do sacrificio pessoal. Antigos verbos de necessidade e ab-
negagao agora dao lugar a consideragdo das subjetividades. O individuo
busca o prazer e a felicidade por meios que ele mesmo supde possuir
como signos de liberdade que se perderam em algum momento de sua
trajetoria. Insiste na primazia de uma transcendéncia que anseie livra-lo
das multiplas media¢des do presente.

O cenério da religiosidade contemporanea ¢ consolidado por pro-
cessos religiosos de identidade que afirmam a autonomia do sujeito e a
acelerac¢do das mudangas sociais e culturais, onde as instituigdes religio-
sas ndo podem mais oferecer um cddigo unificado de sentido, nem tao
pouco reivindicar autoridade sobre determinadas prerrogativas dogma-
ticas. Nesta perspectiva, a religido enquanto escolha individual supde a
afinidade com diversas praticas, ndo necessariamente, por uma proximi-
dade teologica, mas muito mais por uma sintonia decorrente de objetivos
centrados nas premissas norteadoras da modernidade neoliberal.

A bricolagem ganha contornos conforme o meio cultural, as clas-
ses sociais e as disposicdes internas dos individuos. Percebe-se que, “os
crentes modernos reivindicam seu direito de bricolar, e, a0 mesmo tem-
po, o de escolher sua crenga” sendo for¢ados, por isso, a “[...] produ-
zir por si mesmos a relagdo com a linhagem da crenca na qual eles se
reconhecem””’. O que se tem, entdo, ¢ o fato de que em vez de falar em

% FEATHERSTONE, Mike. (Org). Cultura Global. Nacionalismo, Globaliza¢do e
Modernidade. Petropolis: Vozes, 1999.

% HERVIEU-LEGER, 2008, p. 64.

70 HERVIEU-LEGER, 2008, p. 65.
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identidades religiosas fixas e absorvidas por heranga e tradi¢ao, afirmam-
se sempre mais as trajetorias individuais de identificacdo, ou seja, os
processos religiosos de identidade protagonizados em nivel dos sujeitos
individuais.

O paradoxo que fundamenta a sociedade contemporanea e que expli-
ca a sua permanente crise, diz respeito ao fato de que a modernidade cria
uma nova perspectiva para a religido enquanto sistema de significados,
mas cria, a0 mesmo tempo, uma utopia que alude ao cumprimento das
expectativas que a modernidade sempre suscita, mas que nunca consegue
alcancar em sua plenitude. A realizacdo ilimitada do individuo, as prer-
rogativas para uma consciéncia ética, a satisfagdo de suas necessidades.

As emogdes do individuo na atualidade parecem confusas, multi-
facetadas e até ambiguas. Afinal de contas como portar-se diante de um
mesmo Deus que abengoa e amaldigoa, que salva e que langa no inferno,
que perdoa e que assombra a consciéncia humana com as dores de algu-
ma culpa? Propugnava-se que estes fantasmas ja haviam sido deixados
para tras pelo ser humano da modernidade mais afeito as experiéncias
seculares, capaz de desenvolver formas de organizacdo e controle social
para muito além da religido no seu sentido moralizante, dogmatico e
confessional.

Ha que se referir que esta impossibilidade da modernidade em cons-
tituir um horizonte pleno de realizagao das aspiracdes humanas e sociais
sugere uma busca pela transcendéncia enquanto horizonte ultimo de sen-
tido. Os processos religiosos de identidade e as religides ancoram um
sentido de existéncia e de mundo, fazendo uma integragdo do transcen-
dente com o real, ordenando e dando significa¢do a vida cotidiana.
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