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RESUMO

Este artigo investiga o processo de desencantamento do mundo promovido pela moderni-
dade e seus efeitos sobre a relacdo do ser humano com a natureza e com o sagrado. A partir da
analise critica de Max Weber e da recuperacdo da nogdo de numinoso em Rudolf Otto, revisam-
se e articulam-se conceitos centrais ao desencantamento e ao reencantamento do mundo, com
o objetivo de estabelecer uma base tedrico-conceitual para um projeto de pesquisa teoldgico
em desenvolvimento. O texto analisa as transformacdes historicas que esvaziaram o mundo de
sentido simbolico e espiritual, argumentando que a crise ecologica e espiritual contemporanea
decorre da racionalizagdo instrumental que suprimiu o simbdlico. Nesse contexto, identifica-se
a necessidade de novas epistemologias e cosmologias que reintegrem natureza, humanidade e
sagrado. O estudo propde, assim, possiveis caminhos para um reencantamento do mundo, com
base em perspectivas teologicas e simbolicas que reconhecam o valor intrinseco da criag@o.
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ABSTRACT

This article investigates the process of disenchantment of the world promoted by moder-
nity and its effects on the human relationship with nature and the sacred. Based on the critical
analysis of Max Weber and the recovery of the notion of the numinous in Rudolf Otto, central
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concepts of disenchantment and re-enchantment of the world are reviewed and articulated,
with the aim of establishing a theoretical-conceptual basis for an ongoing theological research
project. The text analyzes the historical transformations that emptied the world of symbolic and
spiritual meaning, arguing that the contemporary ecological and spiritual crisis results from
instrumental rationalization that has suppressed the symbolic. In this context, the need for new
epistemologies and cosmologies that reintegrate nature, humanity, and the sacred is identified.
The study thus proposes possible paths for a re-enchantment of the world, based on theological
and symbolic perspectives that recognize the intrinsic value of creation.

KEYWORDS
Disenchantment of the World; Max Weber; Ethicization of Religion; Rudolf Otto; Re-en-
chantment of the World.

Consideracoes iniciais

Segundo o filésofo da religido italiano Umberto Galimberti, com o advento da modernida-
de, assistimos a um processo duplo e contraditdrio: de um lado, o abandono dos deuses e o de-
sencanto do mundo; de outro, a persisténcia de um sagrado em ruinas, que continua a assombrar
a experiéncia humana. Trata-se, portanto, de uma condi¢do crepuscular em que o sagrado ndo
desapareceu, a despeito dos profetas do fim da religido, mas permanece como murmdrio persis-
tente.> A modernidade ocidental, dessa forma, foi marcada por uma profunda mutagéo simboli-
ca, cujo principal sintoma ¢ a experiéncia de um mundo dessacralizado. Aquilo que outrora era
percebido como cosmos, ou seja, um universo ordenado e carregado de sentido, converteu-se
em um espago desprovido de mistério, funcionalizado, onde as coisas sdo apenas o que sao.
O resultado foi o deslocamento da religido para as margens da vida.*

Max Weber € um dos principais contribuintes para compreendermos esse processo. O
contexto histérico onde situa-se o seu pensamento ¢ sua analise do desencantamento do mun-
do como um trago definidor da modernidade ocidental era o colapso da belle époque, um
periodo no final do século XIX (aproximadamente 1871-1914) marcado por grande otimismo
e progresso, tanto tecnologico como artistico, que desmoronou nas trincheiras da Primeira
Guerra Mundial, e, com ela, toda uma cosmovisdo forjada no racionalismo, no progresso téc-
nico e na fé irrestrita na civilizagdo ocidental. A razdo técnico-instrumental havia substituido
os grandes horizontes de sentido, fragmentando a existéncia humana e reduzindo o cosmos a
um objeto de calculo. A ciéncia, embora eficaz na organiza¢do da vida moderna, ndo era ca-
paz de responder as perguntas ultimas. Esse contexto desvela o processo iniciado no advento
da modernidade.

Contemporanea a Weber esta outra andlise, a saber, de Rudolf Otto. Ambos, e ainda outros,
se inscrevem como parte de um movimento mais amplo, critico @ modernidade tardia e sua au-
tocomplacéncia. Em outras palavras, sao filhos do mesmo colapso civilizacional, mas seguem

3 GALIMBERTI, Umberto. Rastros do Sagrado: O cristianismo e a dessacralizacdo do sagrado. Sao Paulo:
Paulus, 2003, p. 45.
4 ALVES, Rubem. O que é religido? 13. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2012, p. 10.
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rumos distintos. Se Weber desvelou as estruturas sociais e intelectuais que levaram ao esvazia-
mento simbolico do mundo, Otto buscava restaurar a experiéncia do mistério. Também ele via
no progresso técnico e cientifico “um sinal de ruina do espirito”, e ndo um avango.’ A frieza
da razdo instrumental e a mecanizac¢ao da vida geravam nao apenas um mundo desencantado,
mas também uma subjetividade dilacerada, incapaz de intuir o mistério. Seu livro, O Sagrado,
de 1917, revolucionario como a Revolucao russa ocorrida no mesmo ano, se apresenta como
um esfor¢o para resgatar o elemento ndo-racional da religido, aquilo que se experimenta como
mysterium tremendum et fascinans, anterior a moral, a doutrina ou ao sistema. Otto, de certa
forma, complementa Weber ao oferecer uma resposta ao diagnostico do desencantamento do
mundo. Enquanto Weber descreve o processo, Otto propde um caminho de resgate da vivéncia
pré-racional que escapa a logica instrumental. O autor, assim, ndo se limita a analisar a perda,
ele reivindica a possibilidade de um novo encantamento pela redescoberta do inefavel na expe-
riéncia religiosa; por isso apresenta-se como interlocutor nessa pesquisa.

Este artigo adota um enfoque tedrico-conceitual, partindo das categorias de Max Weber e
Rudolf Otto como referenciais principais para compreender o desencantamento e o reencanta-
mento do mundo. O percurso ndo se limita a uma revisdo bibliografica descritiva, mas busca
articular conceitos e identificar suas implicagdes teologicas e simbdlicas, com carater explora-
torio, voltado a oferecer fundamentos para um projeto de pesquisa mais amplo. Embora este es-
tudo recorra a referéncias historicas, especialmente da formag¢ao da Modernidade, seu foco nao
¢ a analise exaustiva de um periodo especifico. Trata-se, antes, de uma investigacdo conceitual
que se serve de exemplos histéricos como ilustragcdes do processo de desencantamento e reen-
cantamento do mundo. As mengdes historicas tém, portanto, funcdo hermenéutica e contextual,
ndo de reconstrugdo detalhada. O problema central deste artigo parte da pergunta de como a
modernidade instaurou uma cisao entre sujeito e realidade, produzindo fragmentacdo de sentido
e objetificacdo da natureza.

A fim de explorar possibilidades teoldgicas e filosoficas de um reencantamento do mundo,
a partir de uma reconciliacdo entre razao e mistério, ser humano e criagdo, que restitua a reali-
dade sua espessura simbdlica e relacional, o artigo se organiza em trés se¢des. A primeira, Des-
magificagdo e eticizag¢do da religido, explora como o desencantamento do mundo tem origem
na propria tradigdo religiosa ocidental, com a substituicdo de uma visdo magica e participativa
por uma relagdo ética e racional com o sagrado. A secdo seguinte, Des-divinizag¢do da natureza
pela razdo técnico-cientifica, aprofunda a relag@o entre religido, ci€éncia e desencantamento, de-
monstrando como o rompimento com o vinculo simbolico entre Deus e o mundo preparou terre-
no para a objetificagdo do mundo, cuja herancga € a crise civilizacional contemporanea. Por fim,
a secdo Para um reencantamento do mundo propde um reencantamento nado como regressao ao
irracional, mas como nova sensibilidade epistemoldgica, ética e simbolica, que restabelece a
comunhao perdida entre o humano, a natureza e o sagrado.

> BRANDT, Hermann. Apresentagdo: Rudolf Otto e sua obra O Sagrado (1917), p. 9-17. In: OTTO, Rudolf. O
Sagrado: Os aspectos irracionais na nogéo do divino e sua relagdo com o racional. 2. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal/
EST; Petropolis: Vozes, 2007, p. 9-10.
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1. Desmagificacio e eticizacao da religiao

O desencantamento do mundo nao foi apenas um resultado colateral da racionalizagao
moderna. Ele €, antes, o produto histérico de um movimento duplo, porém, correlacionado: a
desmagificacdo religiosa e, chamaremos assim, a desdivinizagéo cientifica. A religido mono-
teista, sobretudo em sua forma judaico-crista, inicia esse processo ao eliminar a multiplicidade
de poténcias divinas que, no mundo antigo, povoavam o cosmos de sentido.® Essa desmagifi-
cacdo religiosa implicou em um maior “controle ou dominio e exploragdo do mundo natural”,
doravante “animicamente vazio”, uma vez que essa visao religiosa ndo apenas afasta os deuses
e demais espiritos do mundo, mas subordina a natureza a uma racionalidade teoldgica e ética.
A desmagificacdo implica a substituicdo de uma relagdo magica com o mundo — encantada,
participativa —, por uma relacdo moralmente normatizada. O mundo deixa de ser habitado por
espiritos, forcas ou deuses imanentes, e passa a ser entendido como criagdo de um Deus trans-
cendente, que o governa por leis e exige do ser humano a obediéncia ética a seu propdsito no
mundo.’

Max Weber langou luz sobre o processo civilizacional que denominou “desencantamento
do mundo” (Entzauberung der Welt).* Com isso, tornou-se inevitavel a tarefa de se interrogar,
sob diversas lentes disciplinares, sobre o esvaziamento do sentido na experiéncia moderna.
O socidlogo brasileiro e estudioso de Weber Antonio Flavio Pierucci, ao retomar essa categoria
central da sociologia da religido, propde uma distin¢do fecunda entre dois tipos de desencan-
tamento: “desencantamento do mundo pela religido (desmagificacdo) e pela ciéncia (desnatu-
raliza¢do)™. A primeira corresponde ao processo de purificagdo simbolica pelo qual a religido
— sobretudo o monoteismo ético — expulsa os “aspectos magicos da pratica religiosa”, con-
vertendo-os em estruturas morais, ou seja, o processo de eticizagdo da religido. A segunda diz
respeito a uma experiéncia subjetiva, mas generalizada, de vazio ontoldgico: “aquela sensac¢io
individual de auséncia de um sentido objetivo, causado pela impossibilidade de uma visdo de
mundo partilhada, e também pela consideragdo do mundo como coisas que sdo e acontecem —
um mundo calculavel e sem mistérios”."

O monoteismo, com suas raizes na cultura semitica, deu inicio a formacao de um novo ho-
rizonte teoldgico que implica a eticizagdo da religido: “a desmagificacdo da religiosidade leva a
sua moraliza¢do”, isto é,, substitui a relacionalidade magica entre o humano e o divino por uma
exigéncia moral.!' Entretanto, é a ciéncia moderna, ao privilegiar uma objetividade metodold-
gica e ao restringir-se ao que € mensuravel, que contribuiu de modo decisivo para desarticular
esse substrato de sentido herdado da tradi¢do religiosa judaico-cristd. O mesmo verbo alemao
verdrdngen (desalojar) € utilizado por Weber para descrever as duas fases do desencantamento.
Pierucci observa, com uma retdrica quase teoldgica, que

6 RAMALHO, Emmanuel. A relagdo ser humano-natureza no desencantamento religioso do mundo. Ultimo
Andar, Sao Paulo, n. 33, p. 2-18, 2019. p. 3.

7 RAMALHO, 2019, p. 7.

8 WEBER, Max. 4 ética protestante e o ‘espirito’do capitalismo. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 95-96.

9 GONCALVES, Verdnica. O desencantamento do mundo, a crise climatica e o pensamento complexo. EmTese,
Florianopolis, v. 4, n. 1, p. 1-24, ago-dez/2007. p. 3.

19 MOCELLIM, Alan Delazeri. Holismo, Panteismo e Redeificagio do Mundo. Simbidtica,Vitéria, v. 8, n. 2,
p-217-234,2021.p. 218.

" GONCALVES, 2007, p. 4-5.
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primeiro a religido (monoteista ocidental), desalojou a magia e nos entregou o mundo
natural “desdivinizado”, ou seja, devidamente fechado em sua “naturalidade”, dando-lhe, no
lugar do encanto magico que foi exorcizado, um sentido metafisico unificado, total, maius-
culo; mas depois, nos tempos modernos, chega a ciéncia empirico-matematica e por sua vez
desaloja essa metafisica religiosa, entregando-nos um mundo ainda mais “naturalidade”, um
universo reduzido a “mecanismo causal”, totalmente analisavel e explicavel, incapaz de qual-
quer sentido objetivo, menos ainda se for uno e total.'?

Conforme 1é-se acima, em Pierucci, a modernidade ndo apenas deu sequéncia a um pro-
cesso iniciado no ambito religioso, isto €, da Reforma protestante, mas o radicalizou por meio
de uma racionalidade técnica e cientifica que, ao prometer total inteligibilidade, selou o destino
de um mundo que ja ndo se deixa habitar simbolicamente. O resultado ¢ um mundo duplamente
esvaziado: primeiro de suas poténcias sagradas e depois de seu logos unificador. Restam-nos
apenas ‘“nexos causais inteiramente objetivos mas desconexos entre si, avessos a totalizagdo”,
incapazes de oferecer um sentido estavel ou compartilhado a existéncia. O que nos sobra ¢ a
tentativa subjetiva, e frequentemente desesperada, de encontrar alguma orientagdo, mesmo que
“sejam apenas subjetivos e provisorios, de alcance breve e curto prazo”".

O processo de desencantamento da modernidade ndo se deu, portanto, apenas como perda
da presenca simbolica do sagrado, mas também como sua internalizagdo moralizante. A critica
do tedlogo luterano Rudolf Otto ndo se dirige apenas ao cientificismo moderno, mas também a
forma como o proprio cristianismo foi tragado pelo movimento de racionalizagdo e moralizagao
da experiéncia religiosa. Otto observa que a prdpria teologia crista, ao tentar explicar a divin-
dade dentro dos marcos da razdo e da ética humanas, acabou “racionalizando unilateralmente a
ideia de Deus”, perdendo sua densidade experiencial e existencial.'* Otto refere-se, aqui, a etici-
zacdo da religido'®, que pode ser rastreada desde a origem da religido judaica'®, até o evangelho
de Jesus, no qual “atingiu sua forma consumada a tendéncia para a racionaliza¢do, moraliza¢ao
¢ humanizagao da ideia de Deus™"’.

A interiorizagdo da culpa no coracdo da experiéncia religiosa ocidental, isto ¢, na religido
Jjudaico-crista, marca uma inflexdo decisiva na historia da relag@o entre o humano e o sagrado. O
monoteismo ético, partindo de um niilismo cosmico, isto €, da percep¢ao de que a natureza nao
possui fundamento em si mesma, mas depende da vontade de um Deus transcendente, projeta essa
instabilidade sobre o prdprio ser humano, que também € compreendido como separado de Deus
e dependente da vontade divina. Nao se trata apenas de uma mudanca de enredo, mas de uma
profunda reconfiguracdo da ontologia religiosa que demarca as fronteiras e relag@o entre Deus, o
mundo e o ser humano.'® A criag8o, a partir daqui, traz consigo a marca da ndo-autossuficiéncia,
ou seja, carrega como marca a finitude, a caducidade. Ao depender de uma vontade divina que
pode tanto criar como retirar-se, a terra se vé langada num estado de constante necessidade de
salvagdo. A eticizagao do sagrado, nesse sentido, instala uma fratura no coracao do mundo.

12 PIERUCCI, Antonio Flavio. O desencantamento do mundo. Todos os passos em Max Weber. Sio Paulo: Editora
34,2003, p. 144-145.

13 PIERUCCI, 2003, p. 144-145.

4 OTTO, 2007, p. 35.

15 OTTO, 2007, p. 37-38.

16 OTTO, 2007, p. 113.

7 OTTO, 2007, p. 120.

¥ GALIMBERTI, 2003, p. 87-88.
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Nesse sentido, o ethos religioso € profundamente transformado: sai de cena a manipulagdo
magica do sagrado, entra a ética da obediéncia da relacdo pessoal humano-divino. Em outras
palavras, a desmagificagdo €, na religido, um processo de eticizag@o. A sociologia weberiana
identifica essa relacdo religiosa desmagificada/eticizada a partir do conceito de ascese. Em We-
ber compreende-se ascese como “agir de acordo com a vontade de Deus como ocorre na ética
protestante e sua valorizag@o do trabalho e na alegria com o mundo”. O asceta ndo apenas aceita
o mundo como campo de atuacdo moral, mas o transforma em local de realizacao da vocagao
divina que o encontra pessoalmente. Em contraposicdo a ascese, teriamos a relagdo religiosa
como mistica. O mistico entende-se como “o receptor do sagrado”. O misticismo resiste a ra-
cionalizagdo ascética, pois nao se orienta pela agdo, mas pela recep¢ao; ndo pela construcao de
sentido, mas pela imersao no mistério."” Em resumo:

[J na ascese — modo religioso privilegiado da modernidade —, a relagdo com o divino ¢
mediada pela razao e ética;
[J jana mistica, essa relagdo é imediata, afetiva e abismal, marcada por assombro e fascinio.

A tensdo entre o ascético e o mistico, portanto, expressa dois modos de se posicionar diante
do sagrado: um que busca ordenar e corresponder a vontade divina por meio da acdo; outro que
se rende a alteridade radical do mistério.

Aqui cabe novamente Otto e sua contribui¢do na compreensdo do sagrado. O autor resgata
a origem etimoldgica de mistica, distinguindo entre o ainda ndo compreendido e o “misterioso”
(de mesma raiz que “mistica”), a saber, o absolutamente outro, “cuja natureza e qualidade sdo
incomensuraveis para a minha natureza, razao pela qual estaco diante dele com pasmo estar-
recido”. Essa incomensurabilidade é levada ao limite na experiéncia mistica. Otto vé& na mis-
tica uma radicalizagdo da experiéncia “numinosa”, ou seja, pré e além de toda racionalidade.
A mistica ndo apenas reconhece o divino como outro em relagcdo ao mundo, mas o coloca “além
do proprio ser e do ente”, isto ¢, “se refere nao s6 aquilo que nenhum palavra consegue repro-
duzir, mas que por exceléncia e esséncia ¢ diferente e oposto a tudo que € e possa ser pensa-
do!. Nessa dire¢do, para Galimberti, quando o sagrado irrompe, ele o faz sem linguagem, sem
explicacdo, sem justificativa, sua presenca € antes um choque, uma violéncia, uma ruptura na
ordem discursiva.?? Isso ndo significa um siléncio neutro ou passivo, mas uma espécie de grito
originario que antecede e desafia toda estrutura de significag@o.

No século XVII, quando a ciéncia moderna ainda nascia, diferentes visdes de mundo dis-
putavam a imaginagdo intelectual do Ocidente. Entre elas, muito influente, encontrava-se a
filosofia aristotélica em sua recepc¢do escolastica tardia, que via a natureza como ordenada
a fins e repouso; ao lado encontrava-se a visdo magica, que intuia uma interioridade animada
nos objetos; e, por fim, a visdo mecanicista, que acabou prevalecendo. Esta ultima via o univer-
so como um grande mecanismo, sem inteng@o, proposito ou interioridade, regido por leis fixas,

19 SOUZA, Carlos Henrique. Max Weber e a mistica pietista: Uma leitura weberiana sobre a influéncia pietista
no protestantismo histérico brasileiro. INTRATEXTOS. Numero Especial 03, p. 17-34, Rio de Janeiro, 2012,
p.20-21.

20 OTTO, 2007, p. 58-59.

21 OTTO, 2007, p. 61.

22 GALIMBERTI, 2003, p. 20-21.
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passivel de previsao e controle. A rejeicao da visdo magica deu-se por dois motivos. O primeiro,
de ordem epistemoldgica, consistia em negar que as coisas tivessem subjetividade, isto é, que
fossem portadoras de vontade propria ou agéncia; elementos esses centrais nas cosmovisoes
animistas. A segunda razao, teoldgica, denunciava uma preocupacao com a unicidade do poder
divino: “Eles achavam desagradavel a ideia de que poderia haver muitos centros de poder no
universo além de Deus”. O desencantamento do mundo foi, portanto, também uma escolha
doutrinal. Para preservar a transcendéncia absoluta de Deus, “desdivinizou-se o universo” (de-
divinizing the universe), concentrando-se todo o poder numa unica divindade soberana. A cos-
mologia ocidental moderna €, nesse sentido, também um ato de idoloclastia.

Essa reorientag@o simboélica implicou uma nova disposi¢do em relacdo ao mundo natural.
A atitude contemplativa do homem medieval, que desejava compreender e participar da ordem
cosmica, foi substituida por uma postura ativa, interventiva e dominadora. Nesse novo para-
digma, o mundo deixa de ser um texto a ser decifrado e passa a ser um sistema a ser dominado.
Ocorre o “desencantamento” do universo. A perda dessa dimensdo encantada foi acompanhada
da perda de sentido.** A fisica moderna nasce exatamente desse deslocamento. A ciéncia medie-
val via o universo como uma teofania. O salto decisivo da modernidade, no entanto, consistiu
em deixar de perguntar pelo significado das coisas, uma pergunta por sentido, para pergun-
tar como elas funcionam, uma pergunta técnica.”® Essa operacdo de esvaziamento semantico
do mundo foi a condigdo de possibilidade do avango técnico-cientifico, mas também da crise
de sentido que atravessa a cultura contemporanea. A cosmologia mecanicista da modernidade
pressupde uma epistemologia objetificante, isto €, ndo participativa, e uma ontologia fragmen-
tada. Trata-se, por fim, de um mundo que perdeu a presenga do mistério, que ndo é mais habita-
do por poténcias invisiveis, mas apenas por leis naturais e variaveis mensuraveis.*

Weber descreveu esse processo como “desencantamento do mundo (Entzauberung der
Welt), isto ¢, “a crenga de que ndo ha forgas misteriosas e incalculaveis que entram em jogo,
mas sim que se pode dominar todas as coisas pelo calculo”’. Assim se completava a travessia
de um mundo simbdlico e espiritual para um mundo técnico, onde o real € aquilo que se mede,
calcula e manipula. E importante observar que esse desencantamento moderno é herdeiro di-
reto de dois pilares culturais fundamentais: dos gregos, que “forneceram a percepcdo de que a
realidade era estruturada de acordo com principios confiaveis que podem ser explorados por
pesquisa empirica e pensamento racional”, e dos hebreus, que “adicionaram a nog¢do de uma
historia linear, direcionada a objetivos e poder de uma vontade suprema””®. Ao se cruzarem,
essas duas tradigdes deram origem ao espirito moderno: objetivo e finalista, racional e historico,
cumulativo e dominador.

2

w

“They found distasteful the idea that there could be many centres of power in the universe besides God”.
BALCOMB, Anthony O. Re-enchanting a Disenchanted Universe: Post Modern Projetcts in Theologies of
Space. Religion & Theology, v. 16, p. 77-89, 2009. p. 81.

24 ALVES, 2012, p. 46-47.

23 ALVES, 2012, p. 58.

26 BALCOMB, 2009, p. 83.

27 « .. the belief that there are no mysterious, incalculable forces that come into play, but rather that one can master
all things by calculation”. BALCOMB, 2009, p. 81-82.

“... provided the insight that reality was structured according to dependable principles which can be explored by
empirical research and rational thought (...) added the notion of a linear, goal directed history and the power of
a supreme will”. BALCOMB, 2009, p. 82.

[

28



624 | REFLEXUS - Ano XIX, n. 2, 2025

Na analise weberiana, o “desencantamento do mundo” (Entzauberung)® marca uma
ruptura decisiva: o universo deixa de ser habitado por forgas misteriosas manipulaveis e
passa a ser regido por leis racionais. Nesse sentido, a religido moderna se distancia das pra-
ticas magicas e aproxima-se da ética: a relacdo com o divino ja ndo se da por encantamento,
mas por obediéncia racional. A “magia”, nesse horizonte, é vista como residuo pré-racional,
substituido pela ética como nova forma de vinculacdo com o sagrado. A desmagificagao,
porém, no € apenas técnica: ela também despoja o mundo de sua aura simbolica, tornando a
natureza opaca, silenciosa e sem profundidade espiritual.’® Otto, contudo, percebe na magia
ndo um erro primitivo a ser superado, mas uma tentativa imperfeita e primeva de lidar com
aquilo que, ao mesmo tempo, aterroriza (tremendum) e fascina (fascinans). A magia, nessa
chave, ndo ¢é reduzida a supersticdo, mas entendida como forma rudimentar de resposta ao
mistério que excede o sujeito: o desestrutura e, a0 mesmo tempo, o inunda de sentido.’' E
a tentativa do ser humano em capturar o sagrado, manipula-lo, domestica-lo, absorvé-lo.
E € precisamente ai que sua insuficiéncia aparece, pois o sagrado, na concep¢ao de Otto, ndo
se deixa apropriar. Ele invade, desestrutura, fascina e transforma. Quando a magia tenta ca-
nalizar essa forga, revela tanto a intensidade da experiéncia religiosa quanto sua fragilidade
diante do mistério.*

Percebe-se, portanto, que a mistica, para Otto, emerge como o oposto da magia: se esta
pretende dominar o sagrado, a mistica se deixa dominar por ele. Se a magia projeta o desejo
pré-racional de controle, a mistica se rende a alteridade. E nesse sentido, o mistico ocupa o lu-
gar que o magico ndo pode habitar: ndo o da manipulacdo, mas o da reveréncia. Essa distingdo
¢ crucial para compreender a diferenca (que sera buscada abaixo) entre o reencantamento do
mundo como fantasia regressiva (um retorno acritico ao modo de pensamento magico) € como
experiéncia espiritual legitima (a redescoberta do mistério como categoria epistemoldgica).
Enquanto a magia tende a instrumentalizacdo do mistério, a mistica aponta para um modo de
ser no mundo marcado por humildade e escuta.

O encantamento (Zauber), para Otto, ndo reside na crenca em forgas ocultas manipulaveis,
mas na percepgao de que o mundo ¢é atravessado por uma presenga que transcende e convoca.
A desmagifica¢do ndo precisa significar dessacralizagcdo. O mistério pode sobreviver a razdo,
nao como supersticao, mas como profundidade. A teologia tem a tarefa de mostrar que o ver-
dadeiro encantamento ndo recupera a magia, mas a reveréncia; nao retorno ao “mito”, mas ao
assombro; ndo busca controlar o sagrado, mas reconhecé-lo onde menos se espera.*® Assim,
recuperar o mistério ndo significa rejeitar a razdo, mas recolocé-la em seu devido lugar: como
resposta € ndo como origem, como caminho e ndo como fonte. Em um mundo desencantado, a
teologia que deseja continuar viva e fecunda precisa reabrir as janelas para o infinito, ndo como
fuga do mundo, mas como o resgate do horizonte sagrado que da sentido a sua travessia. A crise
contemporanea, portanto, ¢ também crise de presenca: ndo apenas da presenga de Deus, mas da
presenca humana no mundo, da capacidade de viver e conhecer o real como um todo habitado,
interligado e simbdlico. Reaprender a ver Deus no mundo nio significa um retorno ingénuo ao

% E possivel traduzir o conceito como “desmagificagio”, também.
3 OTTO, 2007, p. 157.

3L OTTO, 2007, p. 68.

32 OTTO, 2007, p. 70.

3 OTTO, 2007, p. 132.
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passado, mas uma superagdo da logica dualista que exilou tanto Deus quanto o ser humano de
sua propria morada comum.

2. Des-divinacdo da natureza pela razao técnico-cientifica

Ao racionalizar o mundo, a religido ocidental, atravessada pelo monoteismo ético, estabe-
lece as bases para a posterior desdivinizagdo cientifica. O estudo do conceito e das implicagdes
do desencantamento do mundo permitem observar que “a eliminagdo da magia pela tradi¢do
judaico-cristd implica a desdivinagdo do mundo imanente”; e isso “se refere tanto a divindades
quanto a for¢as animicas™*. A ciéncia moderna ndo fez sendo completar esse processo ao eli-
minar ndo apenas os deuses, mas também o proprio sentido metafisico do mundo. Se a religido
judaico-cristd ndo via mais na natureza uma estabilidade eterna, mas efeito da vontade de Deus,
a ciéncia moderna, por sua vez, substituiu essa vontade divina pela vontade humana, e agora
a técnica avangaria sem reconhecer qualquer vontade, nem divina, nem humana, nem natural,
como seu limite. Ela reconhece apenas “o estado dos resultados alcan¢ados™, que pode ser
“deslocado ao infinito sem nenhum outro objetivo sendo o da autopotencializagdo da técnica
como fim em si mesma”®. Dessa forma, a razdo que antes operava no horizonte de totalidade e
finalidade, isto €, “‘a razdo substancial, que se expressava nas imagens religioso-metafisicas do
mundo”, cinde-se, agora, “em unidades autdnomas, tornando-se concreta para poder operar no
dominio do calculavel™*.

E a essa razdo funcional, instrumental, fragmentada, que se deve a crise contemporanea de
sentido. A fragmentacdo das “imagens de mundo” leva que “seus problemas internos” fiquem
“cingidos entre pontos de vista especificos da verdade, da justeza normativa, da autenticidade
ou do belo”, sem, contudo, alcancar algum nivel de totalidade que a profundidade de seu pro-
blema exige. Nenhuma das possiveis perspectivas, por si, € capaz de produzir um horizonte
total de legitimacdo.’” O resultado é um mundo desprovido de orientagdo ultima, onde “o su-
jeito moderno se depara com um mundo fragmentado cujo sentido por ele reclamado ndo esta
em nenhum lugar determinado™®. A religido, outrora “a expressdo da unidade de sentido da
existéncia”, j& ndo cumpre mais a fun¢do de reunir os diversos estratos da vida humana num
universo simbdlico partilhado. O vazio deixado pela religido, contudo, ndo foi preenchido por
outra institui¢do ou arranjo simbolico. O desencantamento foi, portanto, total: “o processo de
racionalizagdo atingiu plenamente a sua meta: o mundo foi desencantado; o reino do sem sen-
tido foi inaugurado™.

O projeto moderno de racionalizagdo esta enraizado, em grande parte, na cisdo inaugural
proposta por Descartes entre mente e corpo. Ao enunciar o cogito, Descartes instituiu o que tal-
vez tenha sido “o mais fundamental dos desengajamentos (ou rupturas) — o da mente do corpo”.

3 RAMALHO, 2019, p. 3.

35 GALIMBERTI, 2003, p. 37.

36 VASCONSELOS, Sérgio S. D.; LIMA, Hélio Pereira. Entre o mito e o desencantamento: a religiio em Weber,
Adorno e Horkheimer. Paralelus, v. 9, n. 21 (mai-ago/2018), p. 565-582. Recife, 2018, p. 570.

37 VASCONSELOS; LIMA, 2018, p. 570-571.

3% VASCONSELOS; LIMA, 2018, p. 579.

3 VASCONSELOS; LIMA, 2018, p. 580.



626 | REFLEXUS - Ano XIX, n. 2, 2025

Esse gesto ndo foi meramente filosdéfico, mas civilizacional: com ele, “veio o desengajamento (ou
ruptura) do tempo do espago, do individuo da sociedade, do espiritual do material e do pessoal do
cosmico”. O proposito dessa desconexdo era claro: “colocar a humanidade em uma posicao de
controle completo sobre a natureza”. Nesse sentido, o desligamento da realidade, entendido como
o rompimento do lago ontologico entre o sujeito e o mundo, teve como consequéncia direta a
objetificagdo da mesma.*’ Esta, alias, é a chave hermenéutica da modernidade: desincorporar, des-
sacralizar, despersonalizar, para, enfim, dominar. Trata-se de uma operagao sistematica que impli-
ca afastar a moralidade dos fatos, pois “o fato deve ser separado do valor”, e “a moralidade teve
que ser segregada do fato para que o mundo pudesse ser limpo para o calculo proposicional™'.

Esse processo de modernizagdo, ou de secularizagéo radical, contudo, ndo ocorreu abrup-
tamente, mas “levou varios séculos para ser concluido”. Sua logica, contudo, é clara: dessa-
cralizar o espacgo, linearizar o tempo, subjetivar o eu. Para que o sujeito moderno se tornasse
protagonista da manipulacdo da natureza, era preciso isola-lo, isto €, separa-lo do mundo, da
coletividade, do tempo ciclico, do corpo e da criagdo.*” No mundo contemporaneo, sem mis-
tério e sem totalidade, o ser humano se encontra separado da natureza. Ele ja ndo faz parte de
uma comunidade césmica, mas tornara-se seu senhor. O desencantamento teve, portanto, uma
implicacdo ecologica decisiva: “No ambito da relagdo entre ser humano e natureza, essa dessa-
cralizag@o se apresenta como separacdo entre ambos e como possivel desvalorizagdao do mundo
natural pelos humanos™. O ser humano deixa de se perceber como parte de um mundo vivo
e passa a trata-lo como objeto, recurso, maquina. O paradigma cartesiano, portanto, antes de
ser a causa, ¢ um elemento que se soma ao conjunto desencantador na historia, agregando “o
principio mecanicista-reducionista, que afirma a concepgdo de todos-organicos como maqui-
nas”, o que estabelece “uma tendéncia a fragmentag@o e a visdo de natureza como recurso, lhe
retirando qualquer valor intrinseco™*.

A separagdo radical entre o ser humano e a natureza manifesta-se contemporaneamente
na forma da crise ecoldgica global. A racionalidade que desencantou o mundo e o transformou
em objeto de exploragdo, “deixou como heranga uma sociedade que apostou o seu futuro no
conspicuo progresso da ciéncia e da técnica, ao custo do abandono dos valores tradicionais
que davam sentido a existéncia”. Mas a técnica, por mais eficiente, ndo pode responder as
perguntas ultimas que inquietam o espirito humano.* A antropogénese moderna foi marcada
pelo afastamento: do mundo, do outro, do mistério, de Deus. Essa genealogia do sujeito como
forca dominadora e do mundo como coisa manipulavel é a base da crise contemporanea que
excede substancialmente problemas especificos ambientais, sociais, econdmicos e/ou politico.
Trata-se, isso sim, de uma crise da presenca, do vinculo e do sentido. E nesse contexto que
surge, entre os escombros do desencantamento, o murmurio de um possivel retorno do sagrado.
A relevancia académica e social desse tema € notavel, “o que alguns académicos denominam

40 «_. the most fundamental of disengagements — that of mind from body (...) came disengagement of time from

space, individual from Society, the spiritual from the material, and the personal from the cosmic (...) purpose,
which was to put humankind in a position of complete control over nature”. BALCOMB, 2009, p. 80.

“Fact must be separated from value (...) morality had to be segregated from fact in order that the world could be
made clean for the propositional calculus”. BALCOMB, 2009, p. 81.

42 «__took several centuries to complete”. BALCOMB, 2009, p. 82.

4 RAMALHO, 2019, p. 3.
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de reencantamento do mundo”. Esse reencantamento, longe de ser um retorno ao magico pré-
moderno, manifesta-se como desejo de restabelecer uma comunhao perdida, uma sensibilida-
de cosmica, um ethos da criagdo. Ha, perceptivelmente, numerosos movimentos que aspiram
substituir “o dualismo, o antropocentrismo, o0 mecanicismo-reducionismo (...) pelo monismo,
ecocentrismo e panteismo”®.

A forma como compreendemos o mundo molda radicalmente nossa maneira de viver nele.
Em termos teoldgicos, € possivel dizer que esta maneira de nos relacionarmos e compreendermos
o mundo estd intrinsecamente ligada a cosmovisdo que nos habita. Nao se trata apenas de uma rela-
¢do objetiva com o mundo exterior, mas de uma orientagao total da existéncia, incluindo como nos
vemos e nos relacionamos com o mundo. Nesse sentido, as culturas que a modernidade classificou
como "primitivas" ndo se reconheciam no paradigma cartesiano que divide sujeito e objeto, espirito
e matéria, tempo e espaco como realidades estanques. Ao contrario, entendiam o mundo a partir de
uma experiéncia do real que integrava dimensdes sensiveis e espirituais, naturais e sobrenaturais,
de modo ndo dualista. Esse tipo de percepcao sensivel permitia uma participagdo intima entre o
eu e o mundo que ndo se encerrava na imanéncia do objeto, mas se abria a presenga do invisivel
operante. Em tal mundo, as separa¢des modernas entre sujeito e objeto sdo diluidas; “fundamental-
mente todas as coisas compartilham a mesma natureza ¢ a mesma intera¢ao umas com as outras’’.
Entretanto, esse nivel de participagao vital “provavelmente so pode ser experimentado por pessoas
que vivem num mundo completamente intocado pela modernidade”. Estes povos viviam em um
“universo encantado” (enchanted universe). Com o avango da técnica e a institucionalizagdo do
paradigma cientifico, contudo, o ser humano tornou-se menos vulneravel, mas também menos
sensivel ao mistério que permeia a realidade. Trata-se, portanto, de uma forma de estar no mundo
marcada ndo por dominio ou controle, mas por relagio, reveréncia e co-pertenga.*®

Ha um crescente interesse ocidental por um resgate desse mundo ja ndo habitado pelas
pessoas modernas. Para Anthony Balcomb, a virada pés-moderna, tanto no pensamento filoso-
fico quanto nas ciéncias humanas e teoldgicas, tem tentado reagir a essa perda por meio de uma
revalorizagdo da relacionalidade, da corporalidade, da afetividade e da dimensdo simbdlica do
saber. Isso aponta para uma redescoberta do universo encantado, ndo mais como um retorno
ingénuo ao passado, mas como um horizonte reencontrado, ainda que “purgado, possivelmente,
dos elementos ‘brutais’” que caracterizavam o universo pré-moderno. O reencantamento aqui
ndo ¢ regressivo, mas restaurador: uma tentativa de restituir sentido ao mundo sem ignorar o
que se aprendeu com a critica racional. Trata-se de reencontrar, sob as ruinas da técnica, os ves-
tigios do mistério.*” Reencantar o mundo, portanto, mais do que uma negagio do conhecimento
racional ou da ciéncia moderna, consiste em uma reconciliagdo entre razao e mistério, entre a
técnica e seu limite, entre sujeito e realidade como alteridade viva.

Rudolf Otto oferece um instrumento de “reencantamento do mundo”, isto €, de rompimen-
to com a logica de dominacgdo e objetificagdo da natureza, através do resgate da experiéncia do
aspecto numinoso do sagrado. O autor demonstra que a religiosidade mais profunda nasce da

4 RAMALHO, 2019, p. 15.

47 «_. fundamentally all things share the same nature and the same interaction one upon another” TAYLOR, James
apud BALCOMB, 2009, p. 78.

“... probably only be experienced by people living in a world that is completely untouched by modernity”.
BALCOMB, 2009, p. 79.
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reveréncia e de assombro diante do mistério, ndo de uma demanda ética ou de uma necessidade
teleoldgica.”® O mistério, ao se impor como realidade que escapa ao controle humano, restitui
a criagdo sua dignidade ontoldgica. A natureza, antes reduzida a recurso, reaparece como ma-
nifestacao do sagrado, como lugar de epifania. O reencantamento, assim, supera o apelo ético
ecoldgico. A redescoberta do carater numinoso ndo apenas libera o sagrado da prisdo conceitual
em que a modernidade o havia confinado, mas transforma também a relagdo do ser humano
com o mundo natural: ndo mais como senhor diante de um objeto, mas como criatura diante do
mistério, um reencontro que se converte em reveréncia pela vida e em responsabilidade diante
do todo. Mas da mesma maneira que Otto € critico a redugdo €tica da religido, também o € as
leituras do sentimento religioso reduzidas a introspecg@o psicoldgica ou a um sentimento sub-
jetivo de dependéncia, como em Schleiermacher.”!

Para Otto, o sentimento religioso nasce do impacto de uma alteridade absoluta, de um poder
que se impde como fotalmente outro (ganz Andere) e desfaz simbolicamente o eu em sua preten-
sa autonomia.” E dessa irrupgdo que nasce o chamado sentimento de criatura (Kreaturgefiihl),
ndo como causa do sentimento religioso, mas como seu reflexo inevitavel. Nao se trata de um
sentimento moral, estético® ou psicologico, mas da vivéncia de aniquilamento diante do mistério
que transcende todas as categorias racionais.** E a percepcio de que se ¢ radicalmente profano
diante do sagrado, absolutamente finito diante do infinito. Esse sentimento, porém, ndo conduz
ao medo ou a alienagdo, mas a reconciliagdo. Ao reconhecer sua condicao de criatura, o ser hu-
mano deixa de se conceber como senhor da realidade e “re-entra” simbolicamente na ordem do
cosmos. A natureza, nesse horizonte, deixa de ser objeto de dominacéo e volta a ser um lugar de
revelagdo, uma alteridade viva que merece reveréncia. O sentimento de criatura, ao restaurar a
consciéncia de pertencimento a algo maior, opera como ponte entre o humano, o sagrado e a cria-
¢do. Nele, a cisdo moderna € superada: ja ndo somos sujeitos diante de um mundo desencantado,
mas criaturas entre criaturas, responsaveis diante do mistério que a tudo envolve.>

O numinoso ¢ o que desperta no ser humano o sentimento de criatura. Esse sentimento nao
¢ produto da reflexdo moral, da introspeccao estética ou da analise psicoldgica, mas efeito de
um encontro: ele emerge quando o humano se vé subjugado por uma presenga absolutamente
outra, diante da qual toda pretensao de autonomia se desfaz. Mesmo em contextos onde o dis-
curso racional da fé predomina, esse nucleo ndo desaparece, apenas adormece, para eventual-
mente ressurgir com mais intensidade. E esta ¢ uma dimensao da qual a teologia cristd pode
prescindir. A tensdo entre racionalidade e irracionalidade religiosa, portanto, constitui um eixo
hermenéutico fundamental em Otto. A fé ndo se reduz ao que pode ser logicamente explicado
ou moralmente justificado. Otto ndo contrapde razdo e fé como dominios rivais, mas distingue,
isso sim, entre o elemento racional, aquele que pode ser formulado com clareza e transmitido
por conceitos, e o elemento irracional, ou melhor, suprarracional, que caracteriza o nucleo vivo
da experiéncia religiosa.*®

9 OTTO, 2007, p. 173.
SLOTTO, 2007, p. 42.

2 OTTO, 2007, p. 90-91.
53 OTTO, 2007, p. 82.
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> RAMALHO, 2019, p. 9.
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Esse irracional, € preciso frisar, ndo € sindbnimo de subjetivo ou ilogico. Otto o compreende
como irracional qualitativo, isto ¢, uma realidade que escapa ao dominio dos conceitos ndao
por deficiéncia de pensamento, mas por exceder suas capacidades. O irracional, aqui, € o que
espanta ndo por obscuridade, mas por plenitude. O racional, por sua vez, designa aquilo que
¢ passivel de ser traduzido em doutrina, ética ou metafisica, contudo, ndo esgota o sagrado.”’
O mistério, portanto, ndo ¢ a ignorancia provisoria que aguarda ser esclarecida; ¢ o oculto em
sentido forte, aquilo que, por esséncia, ndo se deixa capturar, “o ndo-evidente, ndo-apreendi-
do, ndo-entendido, ndo-cotidiano nem familiar”*®, Assim, Otto supera tanto a dessacralizagao
racionalista quanto o sentimentalismo vago: oferece a teologia um caminho para reconhecer o
sagrado como realidade que nos precede, excede e convoca.

Essa realidade misteriosa, ao invés de alienar o ser humano do mundo, restitui-lhe um
lugar reconciliado dentro dele. O sentimento de criatura reconecta aquilo que a modernidade
cindiu: o humano, o divino e a natureza. Quando o sujeito moderno defronta-se diante do to-
talmente outro, ele abdica do papel de senhor e recupera sua condi¢do de pertencimento. [sso
ndo implica passividade, mas reveréncia. A natureza ndo ¢ mais apenas objeto ou recurso a
disposi¢do da técnica, mas um espaco sagrado, habitado pela alteridade, onde o mistério se ma-
nifesta. O mundo readquire espessura simbolica, densidade ontoldgica, exigindo do ser humano
mais do que uso: exige atengdo, cuidado, siléncio. O sentimento de criatura, ao descentrar o
eu moderno, opera como chave de reconciliagdo cdsmica, ndo como recuo irracionalista, mas
como intui¢ao profunda de que a vida, em sua totalidade, participa de um mistério comum. Esse
deslocamento espiritual esboca algo como um novo ethos, onde a espiritualidade nao se opde a
razdo, mas a transborda; e onde a natureza, reencontrada como lugar do sagrado, volta a falar. O
mundo moderno, mesmo desencantado, ainda clama por sentido. E talvez, nessa busca, ressoe
novamente a voz do mistério; ndo como dado imediato, mas como promessa escatoldgica. Cabe
a teologia, enquanto saber do mistério, escutar essa promessa e discernir seus sinais, entre os
destrocos da razdo instrumental e as fagulhas do sagrado que, teimosamente, ainda iluminam as
ruinas do mundo moderno.

3. Para um reencantamento do mundo

A partir de uma perspectiva weberiana € possivel compreender que “a razéo ndo € a evolu-
¢do das trevas para a luz, tampouco da magica para a ciéncia™’. A critica da presente pesquisa
ndo se dirige a ciéncia em si, mas a absolutizagdo de um modelo racional de mundo que, no
lugar de abrir horizontes, acaba por restringi-los. A racionalizacdo e a eticizagdo modernas, no
ponto de vista weberiano, “desencantam o mundo, na medida em que o despojam do encanto do
imponderavel e subjugam-no ao império da previsibilidade®. O que se perde nesse processo
ndo ¢ apenas algo sobrenatural, mas toda uma gramatica simbdlica capaz de conferir sentido

57 OTTO, 2007, p. 97-98.

8 OTTO, 2007, p. 45.

5 MORETTI, Sérgio L. do Amaral; POZO, Hamilton. Racionalidade e desencantamento do mundo: uma reflexio
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a existéncia. A razdo moderna se torna, assim, paradoxal: ao pretender libertar, acaba encarce-
rando. Mesmo seu viés ético revela-se ambiguo, pois “a racionalizacdo (...) pretende que todos
os atos humanos sejam destinados a justificar a felicidade, portanto moralmente justificaveis se
orientados para esse objetivo”; uma logica que facilmente se torna utilitaria e instrumental.®!
Para Galimberti, “a remog@o do sagrado implica a absolutiza¢do do cosmo da razao”®. Instala-
se a confianga técnica, a eficacia cientifica, o planejamento e o controle. Mas esse fechamento
ndo elimina o sagrado, apenas o recalca. Por fim, isso implica o fracasso do projeto humanista.
A técnica ja ndo € um meio a servigo da emancipagdo; ela se tornou um fim em si mesma, e sua
neutralidade instrumental foi rompida. Agora, construgdo e destrui¢do aparecem como possibi-
lidades equivalentes, pois a técnica cresceu a ponto de poder redimir ou exterminar.®

O deslocamento da ciéncia de uma busca de compreensdo para um projeto de dominio
se torna evidente com Francis Bacon, considerado um dos fundadores do método cientifico
moderno. Com Bacon, “o objetivo do conhecimento deixou de ser a compreensdo do mundo
natural para se tornar o dominio da natureza”. Essa mudanca de paradigma transformara a Terra
de um organismo vivo, que outrora ja havia sido vista como uma mae, em uma reserva de re-
cursos a ser explorada. Consolida-se, assim, a visdo mecanicista do mundo natural, que entende
0s organismos como maquinas compostas por partes especificas, que podem ser fragmentadas
¢ analisadas separadamente.® A partir disso, a ciéncia moderna consolidou a crenga no “direito
do homem de utiliza-la para seus fins particulares™®, legitimando a exploragdo tanto ambiental
quanto social como consequéncia desse paradigma. Assim, no transcorrer da modernidade, o
saber sobre 0 mundo deixa de ser escuta e se torna imposi¢do. Se, antes, 0 cosmos ensinava ao
homem, agora era o homem que obrigava a natureza a responder. A natureza, esvaziada de sen-
tido intrinseco, passa a ter valor apenas como material disponivel ao projeto humano. Ao final
dessa transfiguracdo, a auséncia de Deus e o dominio do homem se convertem, ndo raramente,
em um novo tipo de vazio.®

Essa trajetoria culmina em uma crise civilizacional que se experimenta contemporanea-
mente. Multiplicam-se “os problemas ambientais decorrentes deste modelo de progresso”, o
que demonstra “seu carater insustentavel, ndo solidario, capaz de aniquilar a vida no planeta™’.
A racionalizacdo, que prometia sentido e ordem, revela sua insuficiéncia, pois,

se o desencantamento do mundo pela ciéncia da-se com a perda de um sentido tinico, me-
tafisico, capaz de explicar as angustias cosmologicas humanas, a constatagdo de que a ciéncia
nao ¢ capaz de cumprir suas pretensoes (...) revela um aprofundamento do desencantamento
do mundo.*®

O desencantamento moderno, portanto, ndo € apenas a perda do mito, mas também a emer-
géncia da incerteza: um mundo sem sentido e sem garantias de futuro.

! MORETTI; POZO, 2015, p. 22-23.
2 GALIMBERTI, 2003, p. 24.

63 GALIMBERTI, 2003, p. 36.

4 MOCELLIM, 2021, p. 224-225.

65 GONCALVES, 2007, p. 11.

66 GALIMBERTTI, 2003, p. 172-173.
7 GONCALVES, 2007, p. 16.

8 GONCALVES, 2007, p. 16.
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Mesmo propostas como “desenvolvimento sustentavel” permanecem frageis diante dessa
crise, pois, “mantém o mesmo modelo de desenvolvimento almejado, acrescendo apenas o
contexto ecoldgico”®. Nio se trata, portanto, de transformagdo estrutural, mas de um verniz
verde sobre a mesma logica exploratdria. A tarefa de superacdo dessa crise exige um novo
olhar epistemoldgico, uma vez que a ciéncia moderna, ao deixar de pensar esses problemas
como problemas, os transformou em ponto cego. Contudo, é exatamente no esgotamento da
racionalidade moderna que se abre a possibilidade de um novo horizonte epistemoldgico, ou
seja, “caminhos para um reencantamento”. Mas esse reencantamento ndo serd uma regressao
ao irracional. Trata-se de reconhecer “a indeterminagdo intrinseca do futuro” e abrir-se a uma
“ciéncia aberta e reflexiva, capaz de dialogar com outras formas de saber”. O reencantamento
do mundo exige uma nova sensibilidade, ndo apenas técnica, mas ética, poética, simbdlica, que
permita conceber “de forma solidaria o homem e a natureza em sua multiplicidade”™.

O projeto moderno de emancipacao e desenvolvimento técnico, politico e econdmico pare-
ce ter excluido o sagrado do mundo. Mas, como lembra Galimberti, o sagrado apenas se retirou
das institui¢des, ndo das almas, que agora se veem forgadas a enfrenta-lo solitariamente.”’ Che-
gados a este ponto histdrico, em que nossa capacidade de fazer superou vertiginosamente nossa
capacidade de crer, o sagrado ressurge, ndo como nostalgia, mas como ameaga. E essa ameaga
¢ ainda mais perigosa por ser, muitas vezes, invisivel ou irreconhecivel. Nao se perdeu apenas a
“origem” do sagrado, “mas também o marco que assinalava o /imite além do qual era prudente
nao se aventurar”. Essa perda do limite ¢ resultado de um processo secular, em que a seculari-
zacao do cristianismo desvinculou o ser humano da antiga hierarquia das criaturas, dissolvendo
limites cosmologicos e teologicos. Com a “morte de Deus” anunciada pela modernidade, restou
apenas um “/imite de fato”, que € o limite técnico, e esse € “um limite superdvel com o tempo”,
pois “para a técnica ndo existem limites de principio””.

O retorno do sagrado e reencantamento do mundo, assim, manifesta-se como “sintomas da
inquietude do homem contemporaneo”, um homem que fora educado para crer na técnica como
projeto de salvag@o, mas que agora, “a sombra do progresso”, comeca a perceber a “possibili-
dade de destrui¢do” e, com ela, “a possibilidade de extingdo””*. Entre as manifestagdes desse
retorno, ha que citar-se um certo retorno, em sociedades ocidentais, ao que Balcomb chama de
panteismo ancestral. Essas religiosidades, embora muitas vezes marginalizadas, t€ém atraido di-
versos pensadores e ativistas que identificam no monoteismo classico, como o judaico-cristo,
um projeto teoldgico e politico de conquista ndo s6 dos povos, mas também das forgas e ciclos
naturais. O paganismo, nesse contexto, ainda que indefinido, aparece como uma sensibilidade
cosmologica que reivindica o valor intrinseco da terra e seu mistério.™

Entre os caminhos de reencantamento do mundo de matriz cristd, Balcomb delineia o
panenteismo filosofico e cristoldgico e a sintese trinitaria e sacramental da Ortodoxia oriental.
O primeiro, propde-se como um equilibrio entre o imanentismo panteista e a transcendéncia
teista. O panenteismo cristologico pode ser definido como “a crenca de que o Ser de Deus inclui

% GONCALVES, 2007, p. 14.
™ GONCALVES, 2007, p. 17-18.
"I GALIMBERTI, 2003, p. 27-28.
2 GALIMBERTI, 2003, p. 35-36.
* GALIMBERTI, 2003, p. 37.
* BALCOMB, 2009, p. 84-85.
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e penetra todo o universo, de modo que cada parte dele existe Nele”. Essa cosmologia recorre
a linguagem da sacramentalidade cosmica, do entrelagamento e da presenga mutua, buscando
afirmar simultaneamente a interioridade de Deus no mundo e a liberdade da divindade em re-
lagdo a criagdo. Fala-se do “cosmos como o corpo de Deus”, com o mundo existindo “em” e
“através” de Deus. Nessa chave, a Cristologia também ¢é resgatada como estrutura ontoldgica
do universo, ou seja, como “a linguagem do entrelacamento inextricavel, a dependéncia de
Deus do cosmos, o valor intrinseco e positivo do cosmos, possibilidade e grau de Cristologia™”.

O segundo caminho de reencantamento ¢ aquele trilhado pela Ortodoxia oriental, que nao
precisou em sua historia responder a modernidade, porque “se desenvolveu como se o [luminismo
nunca tivesse existido”’®. Sua resposta ao desencantamento, por isso, nao ¢ reativa, mas estrutural.
A Ortodoxia oferece o que se convencionou chamar de “sintese patristica”: uma teologia trinitaria
e mistica que articula razao, sensibilidade e liturgia. Nela, o mundo € concebido como um univer-
so sacramental, onde tudo participa do Logos. Tal cosmologia sustenta um dualismo ontoldgico
entre Deus ¢ o mundo, mas sem anular a presenga divina na criagdo. Deus permanece outro, mas
nunca ausente. Assim, o mundo ndo ¢ divino por si mesmo, mas esta pleno de sentido porque ¢
sustentado pela Palavra, ou seja, pelo Logos. O cosmos, dessa forma, ¢ relagdo.”’

Na teologia ortodoxa, a encarnagdo do Logos ¢ o fundamento ontoldgico da matéria, pois
“a matéria e a natureza na teologia ortodoxa recebem seu fundamento ontoldgico final, sua
existéncia e significado hipostasiados, de Cristo como o Alfa e 0 Omega de tudo no mundo cria-
do”. A natureza, frisa-se, ndo é apenas objeto da redencdo, mas portadora de sentido e vocagédo.
A humanidade, imagem de Deus, esta vocacionada a contemplar e participar da estrutura sim-
bdlica do cosmos, ndo como seu dominador, mas como sacerdote da criagdo.” Essa abordagem
ortodoxa contrasta fortemente com a tradi¢do ocidental marcada pela influéncia de Agostinho,
cuja énfase na queda impediu uma reconciliacdo plena com o mundo. Se a Ortodoxia vé o
mundo como sacramento, a teologia latina oscilou entre 0 mundo como obstaculo e como ins-
trumento da graca.”

Diante da crise civilizacional provocada pelo desencantamento moderno, torna-se urgente
buscar caminhos para um reencantamento do mundo que ndo implique regressdo ao irracional,
mas superagio das dicotomias instauradas pela modernidade. E o objetivo da pesquisa mais
ampla na qual este artigo se situa, buscar por estes caminhos e, quigd, por novos caminhos.
Reencantamento se da a partir de uma visao relacional da realidade. A partir dessa perspectiva,
a razdo nao ¢ descartada, mas reconciliada com dimensdes mais profundas da consciéncia e
mediada por saberes simbolicos, permitindo que o mundo volte a ser percebido como espaco
vivo e significativo. Essa reorientagdo do imaginario e da experiéncia pode ser favorecida, ¢
verdade, por cosmologias alternativas ao modelo civilizacional ocidental e moderno, mas tam-
bém por elementos constituintes do pensamento cristdo, como, por exemplo, a tradi¢do crista

75« the belief that the Being of God includes and penetrates the whole universe, so that every part of it exists

in Him’ (...) the cosmos as God’s body (...) the language of inextricable intertwining, God’s dependence on the
cosmos, the intrinsic, positive value of the cosmos, possibility, and degree Christology”. BALCOMB, 2009, p. 85.

76 «_. it has developed as though the Enlightment never existed”. BALCOMB, 2009, p. 85-86.

7 BALCOMB, 2009, p. 86-87.

8 «“Matter and nature in Orthodox theology receive their ultimate ontological foundation, their hypostasized
existence and meaning, from Christ as the Alpha and Omega of everything in the created world” NESTERUK,
Alexei apud BALCOMB, 2009, p. 87.

 BALCOMB, 2009, p. 88.
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oriental, embora ndo s6. A continuagdo da presente pesquisa objetiva reaver e desenvolver
chaves teologicas cristas para redescobrir a presenga do mistério no cotidiano, restaurando vin-
culos rompidos e inaugurando uma convivéncia mais reverente, justa, sensivel e significativa
com tudo o que vive.

Consideracdes finais

O percurso realizado neste artigo partiu da constatacao do esgotamento da racionalidade
moderna e de seu paradigma técnico-instrumental, que, ao absolutizar a ciéncia e romper os
vinculos simbolicos entre ser humano e mundo, conduziu ndo apenas a crise ecoldgica que
hoje enfrentamos, mas também a um profundo vazio espiritual. O desencantamento do mundo,
descrito por Weber, ndo € apenas o colapso das velhas mitologias, mas o silenciamento da lin-
guagem simbolica e a obliteragdo do mistério como categoria legitima da experiéncia humana.
O universo moderno tornou-se funcional, calculavel, manipulédvel, mas, com isso, tornou-se
também mudo, opaco e desabitado de sentido. A ciéncia, ao recusar aquilo que ndo pode medir,
acaba por obscurecer a dimensdo existencial, espiritual e afetiva do real. Contudo, essa tenta-
tiva de expulsar o sagrado da experiéncia ndo o extinguiu; apenas o recalcou. E como o que ¢
recalcado retorna, o sagrado reaparece, nao nas formas esperadas, mas como inquieta¢do, como
crise, como clamor.®

Nesse cendrio, ndo basta denunciar os limites da razdo moderna ou apontar o colapso de
sua promessa emancipatoria. E preciso cultivar um novo horizonte. E esse horizonte, como
procuramos mostrar, passa por um deslocamento epistemologico e teologico-religioso. O reen-
cantamento do mundo ndo implica um retorno a “magia” ou ao irracionalismo, mas uma reinte-
gragdo da razdo com a sensibilidade, da ciéncia com a contemplagdo, da ética com a escuta. Tal
tarefa exige ndo apenas novas categorias cognitivas, mas também novas disposi¢des afetivas.
Recuperar a linguagem simbodlica, redescobrir o valor intrinseco da natureza, reconhecer a in-
terdependéncia de tudo o que vive, tudo isso ndo € apenas tarefa da filosofia ou da ciéncia, mas
também da teologia. Nesse ponto, o cristianismo, em sua radicalidade esquecida, pode oferecer
uma contribuicdo decisiva. A encarna¢do, Deus se fazendo mundo, corpo, histéria, subverte a
logica da separagdo entre transcendéncia e imanéncia e devolve ao real sua densidade sacra-
mental. O tempo torna-se morada da redengdo, ¢ o cosmos, lugar de presenca.®!

Mas para que essa contribuicdo ndo se converta em defesa nostalgica de uma ordem perdi-
da, € necessario que o proprio cristianismo passe por um éxodo: um deslocamento que o liberte
de suas aliancas modernas com o poder, com a razao dominante, com a moralidade de controle.
Isso ndo significa abandono de sua identidade, mas fidelidade a sua vocacdo mais profunda.
Escutar o clamor da Terra, reconhecer a beleza ferida da criagdo, abrir-se as vozes que brotam
a margem dos sistemas religiosos estabelecidos, tudo isso pode ser expressdo contemporanea
da f¢é encarnada. Trata-se de aprender a habitar o mundo como quem entra num espago con-
sagrado, com reveréncia, cuidado e espanto. Nesse gesto, talvez reencontremos o elo perdido
entre ética e cosmologia, entre té e Terra, entre mistério e vida. E, assim, quem sabe, poderemos

8 GALIMBERTI, 2003, p. 37.
81 GALIMBERTI, 2003, p. 24.
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contribuir para a constru¢do de uma nova civilizagdo, mais sensivel, mais justa e mais enraizada
no sagrado que pulsa, ainda, no coragdo do mundo.®

Este artigo, contudo, ndo pretendeu oferecer conclusdes fechadas ou caminhos praticos ja
definidos. Seu proposito foi estabelecer uma base tedrico-conceitual a partir das categorias de
desencantamento e reencantamento do mundo, conforme articuladas por Weber e Otto, que ser-
virdo de referéncia para as proximas etapas da pesquisa. Assim, o texto deve ser lido como um
ensaio inaugural, que delimita os contornos do problema e propde uma chave hermenéutica para
compreendé-lo. Nos trabalhos seguintes, essas categorias serdo aprofundadas e confrontadas com
outros referenciais teologicos, filosoficos e historicos, em busca de uma formulagdo mais abran-
gente de como a teologia pode responder a crise simbolica e ecologica contemporanea.
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