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RESUMO

Este artigo procura mostrar como foi possivel, no decorrer dos anos, se
pensar numa ideia de democracia racial brasileira. Partindo de um dialogo
entre a Historia e as Ciéncias Sociais, pretende mostrar como as possibili-
dades de se entender as misturas que ocorreram para a formagéo do povo
brasileiro fizeram surgir construgdes como raga, racialismo e racismo: Ha
racismo no Brasil ou aprendemos ja a lidar com as diferencas colocadas por
conta da cor da pele? As respostas — ou tentativas de respostas —a estas per-
guntas serdo buscadas na articulagdo de historiadores e cientistas sociais,
que vém pensando a tematica ao longo dos anos. O tema apresentado esta
relacionado com negros e negras pentecostais brasileiros, que ofereceram
seus depoimentos e opinides sobre as percepgdes do racismo no Brasil.
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ABSTRACT
This paper presents how it was possible, over the years, to think
an idea of Brazilian racial democracy. Starting from dialogue between
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History and Social Sciences, it aims to show how the possibilities to
understand the mixtures that occurred in the formation of the Brazilian
people have given rise to concepts like race, racialism and racism: Is
there racism in Brazil or we learn to deal with the differences placed on
account of skin color? The answers — and attempts to answer — to these
questions will be investigated in the thought of Historians and Social
Scientists who have been thinking this subject over the years. This sub-
ject matter is related to Brazilian Pentecostal Black People who offered
their depositions and opinions about the perceptions of racism in Brazil.

KEYWORDS
Racism; dissimulation; prejudice; pentecostalism.

Introducéo

O intuito do presente artigo € mostrar como foi possivel, no de-
correr dos anos, se pensar numa ideia de democracia racial brasileira.
Partindo de um didlogo entre a Histéria e as Ciéncias Sociais, preten-
demos mostrar como as possibilidades de se entender as misturas que
ocorreram para a formagao do povo brasileiro fizeram surgir construgdes
como raga, racialismo e racismo. A utilizacdo ulterior de cada um desses
construtos, no intuito até de se fomentar politicas publicas, € o que, ao
fim e ao cabo, se pretende colocar em evidéncia.

No final das contas, a pergunta continuard a ser a mesma: Afinal,
existe mesmo racismo no Brasil ou aprendemos ja a lidar com as dife-
rencas colocadas por conta da cor da pele? As respostas — ou tentativas
de respostas — serdo buscadas na articulacdo de historiadores e cientistas
sociais, que vém pensando a tematica ao longo dos anos.

Enquanto aporte tedrico-metodoldgico, intentamos articular uma
perspectiva antropoldgica, concebida com preocupacao historiografica,
por Sidney Mintz e Richard Price, no livro O nascimento da cultura afro
-americana (2003) e duas visfes de fundamentacdo mais teorica, jun-
gindo Florestan Fernandes, com O negro no mundo dos Brancos (2007)
e Kwame Anthony Appiah, com Na casa de meu pai (1997). A obra O
jogo da dissimulacéo, da historiadora Wlamira Albuquerque (2009),
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que contribuira também ao presente artigo, serd uma posicao de carater
mais historico, apresentando uma refutacéo as teses defensoras da ine-
xisténcia de racismo no Brasil, tdo caras para autores como Peter Fry,
A persisténcia da racga (2005) e Ali Kamel, Nado somos racistas (2006),
seguidores de certa interpretacdo da obra de Gilberto Freyre. O arsenal
apresentado acima seré analisado a luz de alguns nimeros do IBGE (via
Elsa Berqud) e do SEADE/DIEESE, sendo também testado nos sujeitos
de pesquisa que nos sdo caros neste momento: 0s Negros e negras pente-
costais brasileiros, que ofereceram seus depoimentos e opinides sobre as
percepcdes do racismo no Brasil, em entrevistas ao antropologo estadu-
nidense John Burdick?.

Como ja é possivel notar de inicio, autores de visdes bastante anta-
gonicas serdo acessados neste que pretende ser mais um artigo a contri-
buir para a temética do racismo no Brasil, levando ainda em considera-
cao a forte discussdo acerca das politicas de agoes afirmativas, tdo em
voga neste momento no pais.

Espacos previamente delimitados

Falar sobre formas sociais e culturais entre os afro-americanos é
falar sobre racismo e desigualdade. E esta a posicdo de Sidney Mintz e
Richard Price®. Contudo, essa visdo antropoldgica, bem calcada na histo-
riografia, ndo encontra ratificagdo entre muitos dos pensadores da tema-
tica do racismo no Brasil.

Atese defendida por Mintz e Price encontra refutacéo entre os adeptos
da linha tedrica chamada de continuum de cor, onde os pesquisadores
defendem que o que existe ¢ um gradiente muito vasto de cores no Bra-
sil e que, por conta dessa variacdo tdo grande, impede que seja possivel
afirmar categoricamente quem sdo os realmente negros e quem s&o oS
realmente brancos. Assim sendo, chega-se a conclusdo de que néo se

2 BURDICK, John. Pentecostalismo e identidade negra no Brasil: mistura impossivel?
In: MAGGIE, Yvonne e REZENDE, Claudia Barcellos (orgs.). Raga como retdrica:
a construcéo da diferenca. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2002,

3 MINTZ, Sidney W. e PRICE, Richard. O nascimento da cultura afro-americana:
uma perspectiva antropolégica. Rio de Janeiro: Editora Pallas, 2003.
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pode falar em racismo, uma vez gque ndo se sabe ao certo a que grupos
pertencem as pessoas diferenciadas pela cor da sua pele.

Embora seja uma visao idilica e deveras desejada, tal postura, que
chegou a ser chamada de democracia racial, precisa ser problematizada
a luz de contribuigdes de bases outras. Para Mintz e Price, por exemplo,
“a verdade inescapavel no estudo da Afro-América é a humanidade dos
oprimidos e a desumanidade dos sistemas que os oprimiram”. Segundo
0S mesmo autores, “essa opressao ndo terminou de maneira alguma’.
A opressédo de que falam aqui, tem a ver com a formacao de sociedades
americanas, como a brasileira, desde o seu inicio. E da mescla de rela-
cOes e interagdes entre brancos europeus, indios ja encontrados (que ndo
serdo tema deste artigo) e negros trazidos da Africa que se vai pensar
numa nacdo brasileira.

No entanto, Mintz e Price vao defender que a tal opressao sistémica
ja vem corroborada de inicio, visto que a maioria dos europeus veio na
condicdo de homens e mulheres livres, ou conquistando ulteriormente
essa condicdo, ao passo que a maioria dos africanos chegou na condicéo
de cativos escravizados, ficando seus descendentes nessa mesma condi-
¢do por geragdes sucessivas, ratificando uma empreitada europeia, onde
a escravidao de negros e negras era primordial para garantir a mao-de-o-
bra necessaria para consolidar a colonizacgéo®.

A0s gque entendem que todos tiveram e tém “0 mesmo ponto de par-
tida”, Mintz e Price mostram que ja na colonizacao “os sistemas legais,
0s sistemas econdémicos, 0s sistemas de ensino, as instituicdes religiosas
e muitas outras coisas puderam ser estabelecidas e desenvolvidas pelos
europeus através de meios que ndo estavam ao alcance dos escravos”.
Assim, as diferengas entre brancos e negros comecaram a se dar néo
apenas na questdo fisica, mas também e principalmente nas questdes
culturais, no acesso ao conhecimento e aos servi¢os fomentadores de
reconhecimento social®.

Ao contrario do que defendem os adeptos da democracia racial, que
mostram que a interpenetracdo entre as culturas acabou por impor uma

* MINTZ e PRICE, 2003, p. 15.
® MINTZ e PRICE, 2003, p. 21.
® MINTZ e PRICE, 2003, p. 21-22.
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convivéncia pacifica e de intercdmbios culturais, Mintz e Price mostram
que o ideal institucional europeu era a evitagdo de qualquer interpenetra-
cao de culturas, ja que “a fusdo ou qualquer tipo de cruzamento de fron-
teiras poderiam acabar desgastando os principios coercitivos em que se
assentava toda a empreitada colonial”. A aculturacdo dos negros deveria,
pois, ser embasada no principio da aceitacdo do status de escravos. Tanto
assim é, que a criagdo de instituicdes europeias ndo visava a assimilacao
de escravos com um status civil semelhante ao dos europeus, mas a aten-
der as necessidades dos proprios colonos europeus. Para os autores, “a
separacdo imposta entre os setores europeu livre e africano escravizado
levou, quase que desde o inicio, & criacdo de sistemas sociais marcados
por diferentes patamares de status, diferentes codigos de conduta e dife-
rentes representacdes simbdlicas em cada setor”.

Assim, seguindo a légica colocada pela colonizagdo europeia, se-
riam impostas a segregacado e a desigualdade hereditéria, produtoras de
conflitos e tentativas de manutengao de controle, qualquer que fosse a
natureza da adaptacdo ou da conciliacdo entre escravos e senhores, numa
I6gica de agdo e reacdo. Como resultado, o monopdlio do poder dos se-
nhores ndo estaria somente na questdo da producéo do lucro, mas no co-
nhecimento imposto aos escravos de uma situacao de dependéncia com
seus senhores, onde cabia a tortura, a separacdo a forca de parentes, a
privacdo de bens e servigos necessarios e o0 emprego de técnicas de im-
posigdo de castigos, chamados de “exemplos”, para impor obediéncia®.

E através dessa pequena amostra feita por Mintz e Price que deseja-
mos defender que, embora houvesse interpenetracdo de culturas e costu-
mes, a relacdo entre brancos e negros nunca foi tida como igualitaria, e
isso desde o processo de colonizacdo das Ameéricas, como foi até aqui de-
monstrado. Para os autores acima citados, é so através da compreensao
da paradoxal separacdo e interdependéncia dos setores livre e escravo
que se podera chegar ao conhecimento de verdades sobre a formagéo das
sociedades americanas, como a brasileira, chegando-se posteriormente
ao entendimento da manutencéo de estruturas fomentadoras do racismo,
existentes desde a fundagdo de um pais como o Brasil.

" MINTZ e PRICE, 2003, p. 23.
& MINTZ e PRICE, 2003, p. 47.
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Gilberto Freyre e o caso brasileiro

O carater tipicamente hibrido da sociedade brasileira fez surgir aque-
le que seria o “grande problema” para se pensar o pais; a miscigenacao.
Para alguns autores como Gobineau e Agassiz, 0 Brasil ndo seria viavel
por conta de “cruzamentos e relagdes entre espécies de qualidade diversa,
levando inexoravelmente a esterilidade, sendo bioldgica, certamente cul-
tural, comprometendo qualquer esforco de civilizacdo no pais™.

Outra corrente do pensar entendia que a prépria sociedade brasi-
leira teria a resposta para o seu dilema, através do branqueamento do
povo. Segundo esse pensamento, a miscigenacao era uma pratica lou-
vavel, pois redimiria o Brasil, extinguindo a questao racial, e fazendo o
pais ingressar na “trilha do progresso”. Todavia, o louvor estava ndo na
mistura em si, mas na possibilidade de, em algum tempo, “resolver-se o
problema”, uma vez que haveria uma predominancia dos caracteres do
homem branco sobre o negro, e isso faria com que, no passar de pou-
cas geragdes, a heranga africana estivesse definitivamente erradicada
dessas terras.

Na contramado de tudo isso, e a partir da base tedrica estaduniden-
se/culturalista, fornecida por Franz Boas, e da formagdo em um centro
intelectual que ndo o extremamente evolucionista e eugenista, que era o
europeu, Gilberto Freyre estabelece uma nova maneira de ver a questao
central da época, que era a que versava sobre a formacao da sociedade
brasileira. Contrariando o0 pensamento vigente até seu tempo, o autor
de Casa Grande e Senzala passa a trabalhar o conceito de cultura, che-
gando a parecer que estava abandonando quase que completamente o
construto raca.

Nessa linha de pensamento, Freyre se apresenta como o primeiro
autor a romper com o racismo que caracterizava boa parte das produ-
cOes intelectuais desde os séculos XV 111 e XIX. O autor trabalha com as
contribui¢bes dos negros para a formacdo do pais e apresenta tais con-
tribuicdes como de grande importancia e extremamente positivas para a
formacéo do caréter e cultura nacionais.

¢ ARAUJO, Ricardo Benzaquem. Guerra e Paz: Casa Grande e Senzala e a obra de
Gilberto Freyre nos anos 30. Rio de Janeiro: Editora 34, 1994, p. 29.
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Para Freyre, o que se deveria fazer era atentar para a singular arti-
culagdo de tradigoes que se poderia verificar no Brasil, € que acabariam
por criar uma verdadeira identidade coletiva.

Obvio é que nio faltaram criticas para a tese de Freyre. Para uns,
Casa Grande e Senzala apresenta “uma sociedade idilica e que ocul-
ta os conflitos, a discriminacdo e a escravidao, mostrando um clima de
‘cooperacdo mutua’, inclusive na cdpula, entre senhores e escravos”, 0
que seria uma falacia®. Outros, ainda, entendem que Freyre abandona
completamente o conceito de raca, nem mesmo distinguindo-o do de
cultura. Tal afirmativa, porém, ndo encontra respaldo, uma vez que o
construto raca aparece, segundo Ricardo Benzaquem AradjoY, diluido
de forma irregular pelo texto e dividindo espaco com o conceito de cul-
tura, que é sim o foco principal da obra de Freyre.

Gilberto Freyre defende ainda que a tal “democracia racial”*? teria
nascido das dualidades que permeiam a nagéo tupiniquim, desde a sua
fundacdo. Tais dualidades teriam sido o molde para a formacéo de uma
sociedade mais democratica, flexivel e plastica®.

A formacado brasileira seria, entdo, “um processo de equilibrio de an-
tagonismos, contrapondo a economia e a cultura; a cultura europeia e a
indigena; a europeia e a africana; a africana e a indigena; a economia agra-
ria e a pastoril; a agraria e a mineira; o catolico e o herege; o jesuita e 0
fazendeiro; o bandeirante e o senhor de engenho; o paulista e 0 emboaba;
0 pernambucano e 0 mascate; o grande proprietério e o péaria; o bacharel
e 0 analfabeto. Todos esses antagonismos, mas sobre todos eles e 0 mais
profundo: o senhor e 0 escravo™.

Tais antagonismos mergulhados em uma mobilidade nunca dantes vista
entre 0s europeus; uma aclimatabilidade singular para os ambientes dos tro-
picos e das regides de clima temperado, e uma “democracia miscigenada”
em um massapé sustentado a cana, fizeram surgir uma “unido harmoniosa”
da cultura e da natureza, moldando uma nagéo Unica, que é a brasileira.

10 ARAUJO, 1994, p. 30.

1 ARAUJO, 1994, p. 31.

2 De extremada importancia é lembrar que o conceito democracia racial ndo surge
com Gilberto Freyre, mas ulteriormente com alguns intérpretes de sua obra.

13 ARAUJO, 1994, p. 52.

14 ARAUJO, 1994, p. 53.
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Gilberto Freyre e 0s pentecostais seriam a negacédo do racismo?

Aideia de uma democracia racial surgida de interpretacdes da obra
de Gilberto Freyre é realmente atraente. No entanto, é preciso que se
pense acerca da validade de tal construcdo, uma vez que isso parece nao
ser verdade para muitos dos brasileiros. Ainda assim, ¢ possivel enxer-
gar grupos onde a percepcdo do racismo parece apontar na tdo atraente
direcdo “democratica”.

O antropdlogo estadunidense John Burdick (2002) entrevistou cen-
tenas de negros e negras pentecostais nas cidades do Rio de Janeiro e
Recife. Curiosamente, as constataces de Burdick o levaram a conclusao
ratificada pelos adeptos do continuum de cor, isto €, seguindo uma inter-
pretacdo da obra freyreana como fomentadora da democracia racial, ndo
haveria racismo no Brasil ou, pelo menos, o racismo aqui seria muito me-
nor do que na maioria dos paises do capitalismo central, o que justificaria
a manutencdo do status quo, e ndo a criacéo de politicas de agdo afirma-
tiva, pois elas s6 viriam a fomentar um “racismo inexistente até entao”*°.

No entanto, é curioso perceber que o mesmo material usado por
Burdick para negar a existéncia do racismo também veio a ser usado para
afirmar a preseng¢a do mesmo mal social'®, visto que a leitura da obra de
Freyre deve levar em consideracdo a opressao, que também € apresenta-
da em Casa Grande e Senzala, mas que por alguma razao foi deixada de
fora dos comentarios de adeptos do continuum de cor. Quem, ao fim e
ao cabo, justifica melhor a sua posi¢ao nessa questao ¢ o que se pretende
buscar neste trabalho.

Ao se analisar as respostas de negros e negras pentecostais, quando
procurados por Burdick, € possivel o acesso a respostas bastante claras
acerca da percepc¢do do racismo estrutural®’ brasileiro, embora isso ndo

15 Esta é a ideia central de pensadores como Peter Fry, Ali Kamel, Yvonne Maggie e
Demétrio Magnoli.

16 Cf. SOUZA, Cleinton R.P. Por uma linguagem ““universal’: as religides de afli¢do e
de resultado como fontes de respostas para os dramas dos individuos da terceira fase
da modernidade. Monografia de conclusdo de Graduagao em Ciéncias Sociais. Rio
de Janeiro: Instituto de Humanidades — UCAM/IUPERJ, 2007.

7" Os adeptos da linha chamada de racismo estrutural entendem que o racismo ¢ existente e
tdo forte no Brasil como o € fora, fazendo parte da estrutura do pais desde a sua fundacéo.
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tenha sido — ainda ndo entendamos por quais razdes — enxergado por
importantes autores do continuum de cor. E importante ressaltar que
tal pesquisa contempla um coorte populacional bem préoximo da per-
cepcgdo do racismo, visto serem 0s negros pentecostais pertencentes a
uma classe nada abastada e a principal na luta por politicas de agoes
afirmativas. Ainda assim, a possivel refutacdo do racismo, que aparece
nas falas dos entrevistados, precisa ser pensada a luz de outras contri-
buig¢des, a fim de que as razdes que levaram a tais respostas sejam mais
bem compreendidas. Contudo, ndo é de divergéncia que trataremos
aqui, nem tampouco de “opinifes suspeitas”, uma vez que obras de
grande envergadura cientifica vieram a corroborar as respostas dadas
pelos entrevistados de John Burdick.

No caso da nupcialidade, por exemplo, o trabalho de Elsa Ber-
qudé®® é um bom referencial para se pensar o tema dos casamentos mis-
tos no Brasil. Burdick, como ndo poderia deixar de citar tal obra, o
fez até com bastante propriedade. O que, mais uma vez, nao pode ser
compreendido pelo autor do presente artigo € porque as percepc¢des de
Berquo e Burdick foram entendidas por autores como Peter Fry e Ali
Kamel como ratificadoras de um continuum de cor e ndo de um racis-
mo estrutural, mostrado ja no inicio deste trabalho, com as contribui-
cdes de Mintz e Price.

Assim como Burdick encontrou nos redutos pentecostais um espaco
onde o racismo nao poderia em nenhuma hipétese entrar — as palavras
dos negros e negras pentecostais corroboram isso —, Berqud encontrou
dados deveras interessantes, ao perceber que 0s casamentos entre negros
e brancas e entre negras e brancos sdo em niumero muito maior dentro das
igrejas de segmento pentecostal do que no meio secular-laico. Quando
Burdick perguntou acerca de casais que eram formados por pessoas de
“cores opostas”, as mulheres e homens pentecostais podiam citar pron-
tamente casos de mulheres negras, escuras, que estdo com homens de
pele clara, o que fez com que se percebesse que existe um nimero muito
maior desses pares entre os pentecostais do que em outros contextos, ja
que 0 mesmo ndo se da entre pessoas de fora de tal segmento religioso®.

18 BERQUO, Elsa. Nupcialidade da populag&o negra no Brasil. Unicamp/NEPO, 1987.
¥ BURDICK, 2002, p. 198.
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Pesquisa feita pelo ISER em 1996 mostrou que uma mulher evan-
gélica negra criada na igreja tinha mais do que o dobro de probabilidade
de casar com um homem branco do que uma mulher evangélica negra
criada fora da igreja (50% versus 17%)%. Segundo palavras de Burdick,
“esses numeros sugerem pelo menos que uma mulher brasileira negra
tende a encontrar nas igrejas evangélicas um terreno mais livre, por
assim dizer, para procurar atrair a atengdo dos homens em todo o espec-
tro de cor”?,

Para ir além do que foi ja proposto, porém, nada melhor do que rati-
ficar as palavras de Berquoé e Burdick com os proprios depoimentos dos
negros e negras pentecostais, sujeitos do estudo proposto por este artigo.

Ao falarem acerca do racismo, os pentecostais negam-lhe a existén-
cia no microcosmo da igreja, pois “uma pessoa realmente mudada por
Deus ndo pode agir assim”. Ao mesmo tempo, o proprio Burdick mostra
que essas mesmas pessoas diferenciam a igreja do mundo secular-laico.
Tanto que tais pessoas afirmam que s6 perceberam o quanto eram vitimas
de tal mal social quando entraram para a igreja. Nas palavras de Burdick,
"¢ como se a igreja os fizesse perceber como sdo tratados no mundo”?.

Outras esferas da vida social também puderam ser percebidas pela
pesquisa de Burdick e Berqud. Assim como a nupcialidade, o mercado e
0 poder de sociacdo? dos segmentos pentecostais também puderam ser
bem percebidos por tal pesquisa. Pode-se perceber, portanto, uma visdo
diferenciada das relacGes sociais quando se acessa 0s depoimentos de
tais negros e negras. Alguns destes depoimentos se seguem para uma
percepcao mais apurada do que Berqué e Burdick ja mostraram:

2 O ISER (Instituto de Estudos da Religido) fez uma pesquisa com evangélicos no Rio
de Janeiro e na regido metropolitana da cidade. Foram 1.332 evangélicos entrevista-
dos no ano de 1996. As perguntas foram as mais variadas e as que Burdick conside-
rou importantes a sua pesquisa foram aproveitadas e publicadas no artigo por mim
utilizado aqui.

2 BURDICK, 2002, p. 199.

2 BURDICK, 2002, p. 202.

2 A sociacdo € uma construcédo tedrica do sociélogo Georg Simmel. De acordo com
este autor, a sociagao ¢ “uma forma pura de interagdo, sem um fim nelas mesmas. E
a interacdo da ordem do estar junto, da manutencéo das relacdes sociais, desvestida
de interesses (politicos, econdmicos etc.)”. Simmel trabalha tal conceito na obra A
metrépole e a vida mental.



REFLEXUS - Revista de Teologia e Ciéncias das Religides | 285

“Logo depois da minha conversao, eu ainda usava hené (produto
para alisar o cabelo). Mas pouco a pouco fui parando, quando come-
cei a sentir dentro de mim algo diferente: por que vou mudar o que
Deus me deu? Esta é a minha cor, este é o meu cabelo. Eu costumava
achar feio, mas depois vi que Deus criou todos nds a sua imagem, nao
s0 os louros de olhos azuis. Entdo eu também sou bonita; ndo preciso
mudar a minha aparéncia”.

“Léa fora, nos bailes, no mundo, os rapazes brancos procuram
vocé porque vocé é facil, ndo é sério. E, se vocé levar a sério, nin-
guém aceita. Eles dizem: o que vocé esta fazendo com essa nega? Na
igreja ¢ diferente. Aqui ndo fico constrangida por estar com um rapaz
branco. Eles respeitam isto. Alguns criticam, mas ndo como no mun-
do. Aqui o0s rapazes brancos respeitam as mogas negras”?.

A percepcao do racismo pode sim ser diferenciada para os pesquisa-
dores do mundo social, porém, o que defendem Charles Cannell e Robert
Kahn? é que o que os pesquisadores entendem como dado — no presente
caso, 0 racismo ou a auséncia dele — ndo pode ser defendido ou refutado
a luz de outro esquema de referéncia a ndo ser o dos entrevistados?.
Trata-se entdo de dar voz aos que podem diferenciar o racismo percebi-
do da refutagao cientifica do racismo . Assim, 0 esquema de referén-
cias acerca do racismo, é o apresentado pelos préprios discriminados
em potencial. O que sera esquema de referéncia para os negros e negras
pentecostais, portanto, estara ligado ao tratamento que d&o ao cabelo, ao
reconhecimento/aceitacdo publica de uma pessoa de pele de cor clara e
a refutacdo peremptoria de qualquer postura de segregacédo por conta da
cor da pele.

Pode-se falar também sobre a influéncia que os lideres de uma co-
munidade pentecostal tém sobre seu rebanho. E claro que isso precisaria

2 BURDICK, 2002, p. 197.

% CANNELL, Charles F. ¢ KAHN, Robert L. Coleta de dados por entrevista. In: FES-
LINGER, Lou e KATZ, Daniel. A pesquisa na psicologia social. Rio de Janeiro:
FGV, 1974.

% CANNELL & KAHN, 1974, p. 333.

27 F extremamente importante lembrar que o fato de a ciéncia ter comprovado a quase
inexisténcia de diferencas genéticas entre as cores, isso ndo significa que o racismo
ndo pode ser percebido. Os depoimentos que estamos analisando mostram uma dife-
renca clara de tratamentos inter-raciais na igreja e “no mundo”.
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ser levado em consideracdo por qualquer pesquisador da tematica do ra-
cismo e do pentecostalismo. Todavia, nenhuma pesquisa foi ainda feita
sobre a lideranga pentecostal, embora se possa perceber que grande parte
dela ¢ de origem negra. Talvez isso explique a postura antirracismos de
tais lideres e a consequente absorcdo de tais discursos pelos adeptos,
como mostrado abaixo, nas palavras de um pastor e de um adepto do
segmento pentecostal, respectivamente:

“Sempre pe¢o a moca Ou ao rapaz para pensar sobre isto:
voceé esta escolhendo essa pessoa s6 porque ela é bonita, loura, de
olhos azuis? N&o é por ai, digo. Um casamento cristdo ndo pode
ser s6 uma questdo de aparéncia. Entdo, digo, se vocé pensar bem
sobre o assunto e chegar a concluséo de que a beleza da pessoa, a
cor da pessoa, ndo estdo pesando na sua decisdo, entdo é vontade
de Deus que vocés continuem. Mas, vocé chegar a conclusao de
que so sente atracdo pela aparéncia da pessoa, entdo ndo € vontade
de Deus”

“Eu me apaixonei por Jaqueline, ndo porque estivesse olhando
pra o seu exterior. Se fosse s6 isso, talvez nao tivesse procurado
conquista-la. Mas nés, que entendemos o Evangelho, sabemos que
devemos olhar mais fundo. Ela é muito devota. Ajudou-me a me co-
nhecer melhor. Para mim, € isso que vai fazer um casamento cristdo
dar certo. N&o a cor dela”2.

Por alguma razéo, os depoimentos acima foram utilizados para rati-
ficar um possivel continuum de cor no Brasil. A luz do que apresentaram
0s autores aqui lembrados, € justo dizer que tais depoimentos corrobo-
ram a ideia de uma estrutura racista, visto que a ndo percepcao do racis-
mo s6 foi encontrada numa esfera privada, no caso em questdo, nas igre-
jas. Eis a grande diferenca entre racismo percebido e racismo cientifico.
O “mundo”, tanto na pesquisa de Elsa Berqud quanto na de John Burdick,
foi taxado de racista pelos entrevistados e pelos numeros de nupcialida-
de. O que fez com que depoimentos como o0s aqui apresentados fossem
taxados como ratificadores de um discurso que ndo enxerga racismo no
Brasil, nos foge, pois, ao entendimento.

% BURDICK, 2002, p. 197.
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Aproveitando o mesmo material de Burdick, o antropélogo Peter
Fry® defende que o gradiente vasto de cores impede que se fale em um
racismo no Brasil. No entanto, em sua obra mais citada, A persisténcias
da raca, 0 mesmo Fry usa alguns depoimentos de leitores do jornal O
Globo para afirmar, apresentando niumeros ¢ dados do IPEA, que ndo ¢
problema o fato de que para todos os brancos brasileiros alcancarem 8
anos de escolaridade seja preciso mais 13 anos, sendo necessarios mais
32 anos para que 0 mesmo aconteca aos pretos. Para ele isso “ja foi
resolvido, pois com o governo Lula muito mais pobres e pretos estdo
terminando o ensino basico, o fundamental e 0 médio”¥.

O que o autor — tal como Ali Kamel, um colega seu na mesma linha
argumentativa® — ndo cita € que houve uma serie de politicas publicas
que “disfarcaram uma realidade”. O projeto bolsa familia s6 é pago com
as criangas na escola, o sistema de aprovacao automatica leva ao ensino
médio criancas que sdo analfabeto-funcionais e o bdnus salarial para
professores que aprovam mais alunos também deve ser levando em con-
sideracdo, e acontece em varios estados brasileiros.

Sim, temos mais pretos e pobres no ensino médio; mas isso seria
sinal de que a distancia entre pretos (em sua maioria, pobres) e brancos
diminuiu de fato? Nossa tese é que nédo e, para defendé-la, intentamos
nos apoiar em construcdes teoricas de Florestan Fernandes e Kwame
Appiah e na contribuigéo da historiadora Wlamira Albuquerque.

O preconceito de néo ter preconceito e o0 jogo da dissimulacéo
Porque néo se fala abertamente de racismo no Brasil e porque ques-

tdes claras de discriminacéo pela cor da pele ndo séo levadas em consi-
deragdo ou sao camufladas com argumentos que nao se sustentam com

2 FRY, Peter. A persisténcia da raca: ensaios antropoldgicos sobre o Brasil e a Africa
austral. Rio de Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 2005.

¥ FRY, 2005, p. 312.

31 Desde 0 ano de 2003, Ali Kamel, diretor de jornalismo das Organizagées Globo, pu-
blica textos quinzenais no jornal daquela corporacao. O intuito, desde o principio, foi
se opor radicalmente contra as politicas de agées afirmativas, tendo 0s argumentos
de Peter Fry (apresentados aqui), Yvonne Maggie e Demétrio Magnoli como base.
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uma boa base empirica, sdo as duvidas que pretendemos problematizar
e talvez responder. Se sozinho o material empirico de John Burdick ndo
foi suficiente para mostrar a clareza do racismo brasileiro, € possivel que
um aporte tedrico consiga auxiliar na questao.

Uma tentativa de resposta foi dada pelo sociologo Florestan Fernan-
des®. Em sua obra O negro no mundo dos brancos, Florestan defende
a tese de que, num pais de ethos cristdo como o Brasil catolico, o pre-
conceito racial € ultrajante para quem o sofre e degradante para quem
0 pratica. Todavia, 0 autor mostra que a refutacdo do racismo sofre de
uma “ambiguidade axiologica”, ja que os valores vinculados a ordem
tradicionalista (escravocrata e racista) sdo condenados no plano ideal,
mas néo repelidos no plano da agédo concreta e direta. Essa ambiguidade,
defende Florestan, faz com que surja uma “confusa combinacdo de atitu-
des e verbalizagOes ideais que nada tém a ver com as disposigdes efetivas
de atuacdo social” *. Pensa-se uma coisa, age-se de outra maneira.

Florestan mostra que nao ha farisaismo nisso, mas uma “acomoda-
cdo contraditdria”, onde o preconceito de cor é condenado sem reservas,
mas a “liberdade de preservar os antigos ajustamentos discriminatorios e
preconceituosos € tida como intocavel*,

Segundo o autor, no entanto, é preciso que “se mantenha o decoro e
que as manifestacGes possam ser encobertas ou dissimuladas (mantendo-
se como algo “intimo’; que subsiste no ‘recesso do lar’ ou se associa a
‘imposic6es’ decorrentes do modo de ser dos agentes ou do estilo de vida
pelos quais eles ‘tem o dever de zelar’)”. Para Florestan,

do ponto de vista e em termos de posic¢do sociocultural do
“branco”, o que ganha o centro do palco ndo é o “preconceito de
cor”. Mas uma realidade moral reativa que bem poderia ser desig-
nada como o “preconceito de ndo ter preconceito”. Minado em sua
capacidade de agir acima das normas e dos valores ideais da cul-
tura, em vez de condenar a ideologia racial dominante, construida
para uma sociedade de castas e de dominacdo escravista, e além

% FERNANDES, Florestan. O negro no mundo dos brancos. 22 ed. revista. Sdo Paulo:
Global, 2007.

% FERNANDES, 2007, p. 41.

* FERNANDES, 2007, p. 41-42.
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do mais incompativel com os requisitos econdmicos, psicossociais
e juridico-politicos da sociedade de classes em consolidacéo, o
“branco” entrega-se a um comportamento vacilante, dibio e subs-
tancialmente tortuoso. Ao contrario do branco “racista”, ndo pos-
sui fé em suas razbes ou omissdes; a ideologia racial dominante
mantém-se menos pelas identificagdes positivas, que pelos subter-
fagios através dos quais ela se insere em tudo o que o “branco”
acredita, pensa ou faz®.

E verdade, entdo, que o que fica no centro das apreensdes e preocu-
pacdes € o preconceito de ndo ter preconceito. Para Florestan, “é como
se 0 brasileiro se condenasse, na esfera das relacOes raciais, a repetir o
passado no presente”3, A pergunta que ndo cala, porém, é: como essa es-
trutura conseguiu persistir mesmo apos a abolicdo da escravatura? Para
Florestan, “as transformacodes da estrutura da sociedade, apesar da extin-
¢ao da escravidao e da universalizacdo do trabalho livre, ndo afetaram de
modo intenso o padréo tradicionalista de acomodacéo racial e a ordem
racial que ele presumia (...) se ndo existe um esforcgo sistematico e cons-
ciente para ignorar ou deturpar a verdadeira situacdo racial imperante, ha
pelo menos uma disposicao para esquecer 0 passado e para deixar que
as coisas se resolvam por si mesmas”*’.

A esse jogo dissimulado de “sou racista, mas ndo mostro e (quase)
ninguém percebe” que Kwame Appiah chama de “racismo intrinseco”®,
Segundo essa ideia, uma pessoa pode até ndo externar valores morais
negativos em relacéo a outra “raca diferente”, mas o fato de ser de uma
“mesma raca” a faz preferir uma pessoa a outra®. Para um racista intrin-
seco, “nenhuma quantidade de provas de que um membro de outra raca €
capaz de realizagcdes morais, intelectuais ou culturais, ou de que tem ca-
racteristicas que, em membros de sua propria raga, haveriam de torna-lo
admiravel ou atraente, serve de base para tratar essa pessoa como ele

% FERNANDES, 2007, p. 42.

% FERNANDES, 2007, p. 43.

3" FERNANDES, 2007, p. 43.

% APPIAH, Kwame Anthony. Na casa de meu pai: a Africa na filosofia da cultura. Rio
de Janeiro: Contraponto, 1997.

% APPIAH, 1997, p. 35.
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trataria os membros similarmente dotados de sua propria raca™°. Pode
até ndo fazer o mal aos outros grupos, mas faz o bem apenas para 0s
seus; s considera 0s seus “iguais”.

Exemplifica bem a construg¢ao acima o artigo Cinderela Negra, de
Peter Fry*:. No texto, Fry mostra o imbroglio formado a partir do mo-
mento em que uma empreséria loira entende que uma jovem negra nao
pode entrar no mesmo elevador que ela. Mesmo estando a negra bem
vestida, ser aparentemente bem formada e informada (caracteristicas que
a branca também apresentava), era de uma raca*? que precisava pegar o
elevador de servigo. A negra em questdo ¢ filha de um importante poli-
tico brasileiro e mora no mesmo prédio da branca. A questdo terminou,
claro, na justica. O racismo intrinseco estava ali posto.

Appiah também fala de um “racismo extrinseco”, onde a pessoa
acredita que a esséncia racial implica certas qualidades moralmente re-
levantes. Para esse grupo de racistas, 0s membros de diferentes racas
diferem em aspectos que justificam o tratamento diferenciado. Para eles,
a coragem, a honestidade e a inteligéncia sao diferentes entre 0s grupos
raciais. Os racistas extrinsecos, entdo, fazem distingdes morais entre os
membros de diferentes ragas*.

Menos “problematico” do que os termos anteriores, o construto ra-
cialismo também é utilizado por Kwame Appiah, porém, esse termo € uti-
lizado para exemplificar uma pessoa ou grupo que acredita que os mem-
bros de uma raga compartilham tracos e tendéncias que sdo caracteristicos
apenas a eles. Appiah ndo chama isso de racismo, uma vez que uma pes-
soa pode acreditar, por exemplo, que o negro tem uma tendéncia maior a
dancar do que o branco, e sem que isso possa incutir em valora¢do moral
ou em qualquer ideia de segregacéo da parte de qualquer grupo citado.

O que pudemos ver, desde o principio deste artigo, € que um jogo
de dissimulacéo se estabeleceu no Brasil desde a sua fundacéo. Jogo este

0 APPIAH, 1997, p. 35.

4O artigo O que a cinderela negra pensa sobre as cotas também se encontra no livro
A persisténcia da raca, de Peter Fry.

2.0 termo raca sera utilizado aqui apenas para critério explicativo, uma vez que acre-
dito — assim como Todorov — que, embora exista racismo, s6 existe uma raga; a
humana.

“ APPIAH, 1997, p. 33.
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que, embora ndo admitam os “vencedores brancos”, sempre relegou aos
negros uma condicdo inferiorizada. Para provar tal tese, Wlamira Albu-
querque* mostra que quando o processo de abolicdo da escravatura no
Brasil se estabeleceu legalmente, com a Lei Aurea, cronistas importan-
tes, como Pedro Calmon, chegaram a afirmar que “tudo foi tdo repentino
que obrigou damas fidalgas a, ja no dia posterior a promulgacao da lei,
executar as tarefas mais rudes, bem como acabou por levar maes de boas
familias a cozinha e senhoras octogenarias a pedir esmolas, por conta da
extingdo da escravidao™®.

Arudeza de tais tarefas, no entanto, parece nunca ter incomodado os
mais possuidores quando executadas por negros e negras. Assim como
hoje importa pouco gque, embora se fale em democracia racial e conse-
quente “injustica” ao se estabelecer cotas raciais, se esqueca de que 0
desemprego entre negros € maior do que entre 0s brancos; 0s servi¢os
domésticos sdo executados majoritariamente por negros € negras; a esco-
laridade € muito menor entre os de pele escura; e a colocacdo em cargos
de confianga ¢ irrisoria entre as pessoas de cor (menos de 5% chegam a
tais cargos, contra 17% dos brancos)*.

Embora este artigo ndo tenha a intencdo de fazer uma apologia as
acoOes afirmativas, ¢ interesse dele fazer uma reflexdo acerca dos argu-
mentos dos pensadores do continuum de cor, lembrados por Washington
Araujo*” como “aqueles que se abrigam na marquise da academia como
forma de se resguardar de seus proprios sentimentos de superioridade,
algumas vezes racial, outras académicas”. Concluimos refletindo com o
préprio Araujo:

“ ALBUQUERQUE, Wlamira R. de. O jogo da dissimulagdo: aboli¢io e cidadania
negra no Brasil. Rio de Janeiro: Cia. das Letras, 2009.

4 ALBUQUERQUE, 2009, p. 106.

4 Os numeros completos da pesquisa realizada pelo SEADE/DIEESE podem ser en-
contrados no sitio daquela instituicdo. Um resumo da mesma, no entanto, pode ser
encontrado no sitio da Folha de S. Paulo no endereco a seguir. Pesquisa sobre de-
semprego entre brancos e entre negros. Jornal Folha de S. Paulo. In; http://www1.
folha.uol.com.br/folha/dinheiro/ult91u654225.shtml. Acesso em 28 de novembro
de 2009.

4 ARAUJO, Washington. Acées afirmativas: direitos humanos contra o preconceito.
In? http://www.observatoriodaimprensa.com.br/artigos.asp?cod=563CID001. Sitio
eletronico acessado em 28/11/2009.
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A dificuldade de acesso de negros no ensino superior ¢ bem co-
nhecida; principalmente nas universidades publicas. Isso é resultado da
colheita de muitas desvantagens que vitimaram estes individuos ao lon-
go de sua vida. Existe aqui um componente historico (e grave) de ex-
clusdo social. A aplicacdo de uma politica de cotas para universidades
publicas pode ser entendida como sinalizagdo bastante positiva para
alterar este quadro. Por outro lado, defender a inutilidade das cotas ou
simplesmente sua exting¢do significa 0 mesmo que apostar na manuten-
cdo do status quo: pessoas historicamente marginalizadas, excluidas,
continuardo a ndo ter acesso a escolas de qualidade e, em consequéncia,
estardo sumariamente excluidas de empregos com boa remuneragao.

E claro que o pentecostalismo brasileiro ndo afeta a estrutura social
a ponto de combater a desigualdade social baseada na cor dos individuos
no pais, como citado acima. Todavia, se uma mudanca estrutural nédo
acontece, é inegavel a mudanca da ordem subjetiva e particular de cada
individuo que, adentrando um templo pentecostal, sente-se empoderado
para o enfrentamento de uma logica extremamente perversa para o co-
tidiano de negros e negras da nacdo. Recusando a ideia de Florestan de
que se insiste no Brasil em repetir o passado no presente, 0 pentecosta-
lismo sugere uma saida bastante interessante para o racismo no pais: para
além da cura e de outros servigos oferecidos pela igreja, o pentecostal faz
crer que a negritude ndo seja um problema tdo grande por essas terras, ja
que, pelo menos ali, 0s negros parecem ter vez e voz.
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