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RESUMO

O Apocalipse de Jodo utiliza as Escrituras Judaicas mais do que qualquer outro livro do
Novo Testamento. Como um texto que representa o climax da tradicao profética, ¢ natural a
presenca de modelos proféticos na sua composic¢do. O seu autor recorre a imagens e tradigdes
das Escrituras Judaicas, dando-lhes novos significados. Os seus destinatarios estavam também
familiarizados com estas imagens e tradi¢des e entenderiam o seu significado. Esse artigo indi-
ca a presenca das Escrituras nos relatos da comissao profética de Joao (Ap 1,9-20 e 10,1-11),
no relato dos monstros do mar e da terra (Ap 13,1-18), na apresentagao da queda da Babilonia e
do colapso do mundo associado a ela (Ap 18,1-24) e na descri¢do de novos céus e nova terra e
da nova Jerusalém (Ap 21,1-22,5). Ha diferencas e similaridades entre o Apocalipse e os textos
das Escrituras Judaicas que sao utilizados, mas sua a audiéncia ¢ convidada a se reapropriar das
metaforas biblicas através da perspectiva do Apocalipse.
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ABSTRACT

The Revelation of John uses the Jewish Scriptures more than any other book in the New
Testament. As a text that represents the climax of the prophetic tradition, the presence of pro-
phetic models in the composition of Revelation is natural. Its author uses images and traditions
from the Jewish Scriptures, giving them new meanings. Their addressers were also familiar
with these images and traditions and would understand their meaning. This article indicates the
presence of Scripture in the narratives of John’s prophetic commission (Rev 1,9-20 and 10,1-
11), in the narrative of the monsters of the sea and the earth (Rev 13,1-18), in the presentation
of fall of Babylon and the collapse of the world associated with it (Rev 18,1-24) and in the
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description of new heavens and new earth and the new Jerusalem (Rev 21,1-22,5). There are
differences and similarities between Revelation and the texts of the Jewish Scriptures that are
used, but the audience is invited to reappropriate biblical metaphors through the perspective of
Revelation.
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Revelation; Jewish Scriptures; Prophets; Biblical Reinterpretation.

Introducao

O Apocalipse de Jodo ¢ um livro que utiliza as Escrituras Judaicas mais do que qualquer
outro livro do Novo Testamento. Como um texto que representa o climax da tradi¢do profética,
¢ natural a presen¢a de modelos proféticos na sua composi¢ao. O seu autor recorre a imagens,
figuras e expressoes das Escrituras judaicas, dando-lhes um novo significado. A sua audiéncia
estava familiarizada com estes textos ¢ tradi¢des e entenderia as alusodes € ecos dos textos e tra-
di¢des que o Apocalipse utiliza. Ha também diferengas e similaridades entre o Apocalipse e os
textos das Escrituras Judaicas que sdo utilizados, mas a sua audiéncia ¢ convidada a se reapro-
priar das imagens biblicas através da perspectiva do Apocalipse. A relacdo entre os contextos
criada pelas alusdes e seus efeitos sdo também imprevisiveis e ultrapassam o alcance do autor.

Considerando isso, esse artigo tem como objetivo analisar a presenga da literatura proféti-
ca no Apocalipse de Jodo, em especial a presenca de Ezequiel, Daniel, Isaias e Jeremias. Apos
uma breve apresentacdo da historia da pesquisa sobre o tema, o artigo indica a presenca da
Escrituras nos relatos da comissao profética de Jodo, dominados pela epifania de um persona-
gem divino (Ap 1,9-20 e 10,1-11); no relato dos monstros do mar e da terra (Ap 13,1-18), que
combina os quatro animais da visao de Dn 7 num tinico monstro com as imagens do Leviathan e
Behemoth, ricas em simbolismo politico, escatologico ¢ cosmico; na apresentacio da queda da
Babilonia e do colapso do mundo associado a ela a partir dos elementos do lamento funebre, ja
presentes nos profetas do Antigo Testamento (Ap 18,1-24); e, finalmente, na descri¢cao de novos
céus ¢ nova terra e da nova Jerusalém a partir de tradi¢des biblicas que expressam a esperanga
de restauragdo, que sao transformadas de forma significativa (Ap 21,1-22,5).

1. O uso da literatura profética no Apocalipse de Joao

Diversos estudos foram dedicados a analise da relacao entre o Apocalipse e as Escrituras
judaicas nos ultimos cem anos. No inicio do século XX, Henry Swete, na “Introducdo” a ter-
ceira edi¢do do seu comentario, incluiu uma se¢ao que se chama “O uso do Antigo Testamento
e outros textos”.> Swete afirma que, de acordo com o Apéndice do vol. 2 da edi¢gao do Novo
Testamento de Westcott and Hort, 278 de 404 versiculos do Apocalipse contém referéncias as
Escrituras. Para ele, o uso das Escrituras no Apocalipse ¢ obra de memoria, mas a0 mesmo

2 SWETE, Henry. The Apocalypse of Saint John: The Greek Text with Introduction and Notes. London: Macmil-
lan, 1917, p. CXL-CLVIIL.
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tempo descreve este uso como “original e independente”. Swete afirma também que Jodo uti-
liza a Versao Alexandrina, isto ¢, a LXX (Septuaginta) e, em Daniel, a Versao utilizada é mais
proxima a Theodotion. R. H. Charles?, também do inicio do século XX, afirma que Jodo traduz
o texto que utiliza do hebraico ou aramaico e que ele estava familiarizado com a LXX e outras
versoes gregas. Para Charles, Jodo tinha os livros reais da Escritura e alguns livros que mais
tarde tornaram-se parte do Canon do Novo Testamento: o Pentateuco, Mateus, Lucas, 1 Tessa-
lonicenses, 1Corintios, 2Corintios, Colossenses, Efésios e, possivelmente, Galatas, 1 Pedro e
Tiago. Charles afirma também que Jodo aproxima-se mais do texto hebraico do Antigo Testa-
mento que das versdes gregas existentes. Swete e Charles destacam o que consideram alusao
a forma mais antiga das Escrituras no Apocalipse e procuram determinar a versao ou versoes
utilizadas por Jodo.*

No inicio da década de 1960, Albert Vanhoye ampliou esta discussdo ao destacar a forma
como Ezequiel é utilizado no Apocalipse.’ Vanhoye destaca o critério da “dupla utilizagdo”
(imagens de Ezequiel que aparecem duas vezes em diferentes lugares do Apocalipse), abrevia-
c¢do e condensagdo das fontes, manutenc¢do dos principais elementos das fontes, o uso repetido e
a universalizagao do material (textos que dizem respeito a Israel sdo transformados e aplicados
as nacdes). Vanhoye lista oito casos, que chama utilisations d’ensemble, para demonstrar como
estes dois livros estdo relacionados tematicamente:

a) A visdo inaugural (Ez 1 e 10) e a visdo celestial de Ap 4,1-8.

b) A imagem de “comer o livro” em Ap 5,1; 10,1-11.

¢) A prostituicdo de Jerusalém (Ez 16 e 23) e a grande prostituta (Ap 17,1-18).

d) Os lamentos sobre a queda de Tiro (Ez 26 e 27) e da Babilonia (Ap 18,9-19).
e) A festa das aves e monstros, a derrota de Gog (Ez 39,4.17-21) em Ap 19,17-21.
f) A invasdo e derrota de Gog (Ez 38 ¢ 39) em Ap 20,8-9.

g) A medida do templo e da nova cidade em Ap 11,1-2; 21,10-27.

h) A imagem do rio da vida (Ez 47) e Ap 22,1-2.

O critério da “dupla utilizacdo” demonstra tanto a fidelidade de Jodo a revelagdo anterior
quanto sua familiaridade com o Antigo Testamento. Vanhoye afirma também que Jodo utiliza
o texto hebraico e utiliza Ezequiel de forma criativa ao condensar e adaptar suas imagens, ao
amplia-las e combinar duas ou mais passagens para completar ou corrigir uma ou mais de uma
delas. Na sua abordagem destacam-se os casos que ele estudou para demonstrar como os dois
livros estao relacionados tematicamente.

A pesquisa sobre o uso de Ezequiel no Apocalipse teve continuidade com a tese de Jeftrey
Marshall Vogelgesang, The Interpretation of Ezekiel in the Book of Revelation.® Vogelgesang de-
mostra a relagdo entre Ezequiel e o Apocalipse e, ao utilizar critérios como modelos de pensamento,

3 CHARLES, R. H. 4 Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of John. ICC. New York: Charles
Scribners’s Sons, 1920, LVI-LVII.

4 COLLINS, Adela Y. The Use of the Scriptures in the Book of Revelation. In: New Perspectives on the Book of
Revelation. COLLINS, Adela Y. (ed.). Paris/Bristol: Université Catholique de Louvain/Catholicke Universiteite
Leuven, p. 436-476, 1962.

5 VANHOYE, Albert. “L’utilisation du livre d’Ezechiel dans I’ Apocalypse”. Biblica 43, p. 436-476, 1962.

¢ VOGELGESANG, Jeffrey Marshall. The Interpretation of Ezekiel in the Book of Revelation. Cambridge (Mas-
sachusetts): Harvard University Press, 1985.
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motivos e similaridades verbais conclui que ha uma notavel semelhanca entre Ezequiel e o Apo-
calipse.” Ele afirma que ha textos de Ezequiel usados duas, trés ou mais vezes no Apocalipse e,
quando se considera as passagens nas quais o uso de Ezequiel ¢ certo, demonstra que sua ordem
no Apocalipse se aproxima da ordem em que sdo utilizadas no livro de Ezequiel. Vogelgesang
apresenta trés casos de dependéncia do Apocalipse de Ezequiel. No primeiro caso, Ez 40-48
em Ap 21-22, afirma que as referéncias a Ez 40-48 indicam que o programa de restauragao de
Ezequiel ¢ o modelo da nova Jerusalém. No segundo caso, afirma que o uso de Ez 1 em Ap 4
¢ marcado pela consciéncia da fonte, capacidade de abreviar o Vorlage do Antigo Testamento
e a consisténcia de detalhes, além da combinagdo de outros materiais com Ezequiel (Is 6 € Dn
7,9-10). No terceiro caso, o uso de Ez 1,28b-3,14 em Ap 1,5.10, compara a literatura da Merka-
vah e Hekhalot, que também contém a visao do tronode Ez 1 e Ap4: Ez 1 em Ap 1,12, 15, 17;
4,1-8; 10,1; Ez 2,8-3,3 em Ap 5,1; 10,1; Ez 34,37 em Ap 7,13-14.17; 14,2; 14,9-11; 16,2; 17,5;
22.4; Ez 39-39 em Ap 16,13-14; 19,17-21; 20,7-10; Ez 40-48 em Ap 3,12-13; 11,1-3;
21,9-22,2. Segundo Vogelgesang, Ez 1,28b-3,14 foi ampliado em Ap 1,5.10, ha a introducao de
um novo motivo, o livro selado (Dn 12), a omissao da comissao do profeta (Ez 3), o destaque
dado a vitoria do Cordeiro, a escatologia do “j4” e “ainda nao”, que distingue Jodo dos autores
da literatura da Merkavah (cujas escatologias sao futuristas) e dos autores dos mitos de combate.

Outro estudo € Ezekiel in the Apocalypse: The Transformation of Prophetic Language in
Revelation 16,17-19,10, de Jean Pierre Ruiz.? Para Ruiz, a questdo que envolve a relagdo entre
o Antigo Testamento e o Apocalipse esta relacionada com o uso de simbolos. Ruiz apresenta
uma hermenéutica do Apocalipse e, ao observar a terminologia cultica, formulas litargicas e do-
xologias, afirma que seu autor define a liturgia como o contexto primario no qual o Apocalipse
deve ser entendido. Naquilo que chama de “imperativos hermenéuticos” (1,3; 22,7; 22,18-19;
2,7.11.17.29; 3,6.13.22; 13,9-10;17,9), Ruiz sustenta que o autor do Apocalipse exorta scus lei-
tores a receber o livro como profecia escrita e refletir sobre ela no contexto litirgico. Ruiz faz
também uma exegese detalhada de Ap 16,17-19,10, destacando duas imagens que Jodo utiliza:
a primeira, a prostituicao de Juda e seu julgamento (Ez 16 ¢ 23), que se referia originalmente do
povo de Deus, foi reaplicada e transformada na Babilonia (Ap 17); a segunda, a queda de Tiro
(Ez 26-27), reaplicada em Ap 18 como a queda da grande prostituta, a Babilonia. Ruiz destaca
também a utiliza¢do das imagens dos monstros de Dn 7em Ap 17 ede Jr 51 e Is 23 em Ap 18.
Ha, segundo Ruiz, uma transformacao da linguagem profética que cria uma matriz simbolica
nova que os leitores do Apocalipse devem reinterpretar na situagdo em que se encontram.’

Além de Ezequiel, o uso do livro de Daniel no Apocalipse € o objeto do livro de Gregory
K. Beale, publicado em 1984.'° Beale discute o uso de Daniel em Ap 1; 4-5; 13 e 17, classifi-
cando-o de acordo com as seguintes categorias: alusdes claras, alusdes provaveis e possiveis
alusdes ou ecos:

Os casos analisados s3o: os dois livros (Ez 2,8-3,3.14 em Ap 5,1; 10,2.8-10), o julgamento da terra (Ez 5,12.17;
9,1-5; 10,2; 14,21 em Ap 6-8), as visdes da Babilonia (Ez 16; 23; 26-28 em Ap 17-18), Gog e Magog (Ez 38-39
em Ap 19-20), as promessas de restauragdo (Ez 34; 37 em Ap 21,3; 7,13-14; 11,11), o templo e a cidade (Ez 40-48
em Ap 21,9-22,5; 11,1-2; 3,12), a visdo do trono (Ez 4 em Ap 1), a vocagio do profeta (Ez 1-3 em Ap 1).
RUIZ, Jean Pierre. Ezekiel in the Apocalypse: The Transformation of Prophetic Language in Revelation
16,17-19,10. Frankfurt: Peter Lang, 1989.

® COLLINS, 2017, p. 19-20.

10 BEALE, Gregory K. The Use of Daniel in Jewish Apocalyptic Literature and in the Revelation of St. John. N.Y.:
University Press of America, 1984.

8
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a) Ouso Dn 7 e 10 em Ap 1 torna as passagens de Daniel um Vorbild para o Apocalipse.
Ap 1,8-20 ¢, portanto, um midrash destes capitulos. Quanto ao significado teologico do
texto, o Vorbild de Dn 7 e 10 ¢ utilizado como interpretacdo do cumprimento da profe-
cia do reino de Dn 7, que foi inaugurada na ressurreicao de Cristo.

b) O uso de Daniel em Ap 4-5 segue o modelo Dn 7,9-14 devido a sua estrutura basica de
ideias e imagens, complementadas por numerosas frases com varios graus de alusdo
ao texto de Daniel. Ao modelar Ap 4-5 a partir de Dn 7,9-14, o Apocalipse descreve o
cumprimento da profecia de Dn 7 que se refere ao reino universal do “Filho do homem”
e dos santos, um evento inaugurado na morte e ressurrei¢ao Cristo.

¢) Quanto ao uso de Daniel em Ap 13, dois tercos das alusdes ao Antigo Testamento deste
capitulo vém de Daniel, senso Dn 7 a principal fonte de Ap 13; o uso de Daniel, em ter-
mos de contetido, ¢ invertido, pois o personagem principal da cena de Dn 7, “um como
Filho do homem?”, ¢ substituido pelos dois monstros em Ap 13.

d) Dn 7 ¢ a fonte dominante de Ap 17. Estas passagens nao t€m somente o mesmo padrao
visionario, ou seja, uma visao seguida pela resposta do vidente e pela interpretacao da
visdo, mas contém 0s mesmos motivos: a visdo de um animal com cabecas e chiftres, a
resposta do vidente e o conselho do anjo, a interpretagdo do monstro e seus chifres.

Para Beale, Daniel e o Apocalipse compartilham os mesmos temas: o julgamento divino
e o estabelecimento do reino divino, a soberania de Deus sobre os governantes terrestres e a
situagdo dos santos sob o poder de um poder impio. Esses paralelismos tematicos indicam uma
dependéncia teoldgica do Apocalipse para com Daniel. Beale destaca os contextos mais amplos
das passagens antigas e novas que estuda, indica paralelismos tematicos entre os dois textos,
utilizando-os para apoiar as alusoes e destacando as formas em que os varios textos sao utiliza-
dos no Apocalipse.!!

A tese de doutorado de Steven Moyise'?, apresentada na Universidade de Birmingham, em
1994, inicia-se com trés estudos de caso: o uso das Escrituras em Ap 1-3, o uso de Daniel e de
Ezequiel e uma analise da Escritura em Qumran, visando compara-la com o Apocalipse. Moyise
apresenta a teoria da intertextualidade para indicar como ela pode esclarecer o uso da Escritura
no Apocalipse. Com respeito ao uso das Escrituras em Ap 1-3, Moyise rejeita a perspectiva de
que as condi¢des locais das sete igrejas levaram Jodo a escolher textos particulares da Escritura.
No caso de Daniel, argumenta que o Apocalipse ¢ uma composi¢do que utiliza Daniel como
uma de suas fontes mais significativas, ndo com um texto que determina seu desenvolvimento.
Argumenta também que ha diferencas e similaridades entre o Apocalipse e Ezequiel, além de
concordar com o fato de que a audiéncia do Apocalipse ¢ convidada a se reapropriar das me-
taforas biblicas através da perspectiva do Apocalipse de Jodo. Para ele, o conceito literario de
intertextualidade deve ser utilizado para que possamos compreender o didlogo que o Apocalip-
se estabelece com os textos que evoca. A relagdo entre os contextos criada pelas alusdes e seus
efeitos sdo imprevisiveis e ultrapassam o alcance do autor."

I COLLINS, 2017, p. 17-18.

12 MOYISE, Steven. The use of the Old Testament in the Book of Revelation. Tese de doutorado. Birmingham:
University of Birmingham, 1994.

3 COLLINS, 2017, p. 22-23.
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Jan Fekkes'4, por sua vez, procura classificar as alusdes a [saias no Apocalipse e indicar o
seu significado. Fekkes considera que Jodo trabalha a partir do texto hebraico e propde alguns
critérios para identificar citagdes e alusdes. Para ele, uma citacao formal envolve parte de um
texto do Antigo Testamento, acompanhada por uma palavra ou frase adicional que introduz o
texto. Para ele, as “citacdes informais” nao t€ém formas introdutdrias, além de discutir o uso
da terminologia geral e tradigdes do Antigo Testamento. Ele, entdo, lista dramatis personae,
instituigdes divinas, geografia mitica, vocabuldrio e conceitos religiosos. Fekkes discute as
alusdes e temas andlogos de varios textos do Antigo Testamento, procurando determinar se
e onde o livro de Isaias ¢ usado, concluindo que de setenta e trés potenciais alusdes ao livro
de Isaias, quarenta e trés sdo certas e nove provaveis. Finalmente, ele apresenta as técnicas
literarias e exegéticas que Joao utiliza, sendo duas delas analogas as regras rabinicas tardias
de interpretacgdo.'

David Mathewson, em 4 New Heaven and a New Earth: The Meaning and Function of the
Old Testament in Revelation 21.1-22.5'¢, tese apresentada em Aberdeen, procura apresentar o
significado e fun¢ao do Antigo Testamento na descri¢do da criagdo de novos céus e nova terra e
da nova Jerusalém em Ap 21,1-22,5. Para ele, a visao de Jodo esta relacionada com as tradigdes
do Antigo Testamento que expressam a esperanca de restauracao, como Is 40-66; Ez 40-48 ¢
Zc 14, textos que sdo combinados para evocar uma nova narrativa na passagem da Babilonia
para a nova Jerusalém. Mathewson demonstra os efeitos e associagdes semanticas criadas por
Jodo envolvidos nas diversas alusdes ao Antigo Testamento. A visdo final do Apocalipse evoca
varios motivos que tém papel crucial na formagdo do mundo simboélico do Apocalipse, isto ¢, a
nova criagdo, a nova alianca, a nova Jerusalém, um novo templo e o sacerdocio e paraiso reno-
vados. Mathewson destaca também a importancia do tema novo &éxodo, presente nos capitulos
anteriores do Apocalipse. O reconhecimento do motivo éxodo-exilio-retorno, tdo importante no
Déutero-Isaias e retomado em Is 56-66, permite a ligagdo com o contexto da audiéncia do Apo-
calipse. Segundo Mathewson, a mencao da historia da restauragao escatologica e o novo éxodo
relembra o contexto de Is 40-66 e evoca a historia das expectativas escatologicas de Israel com
relacdo a libertagao do exilio na Babilonia. A mensagem do Deutero-Isaias ¢ a lente interpre-
tativa através da qual as comunidades do Apocalipse devem entender a sua historia. Elas sao
convocadas a sair da Babilonia e caminhar para a nova Jerusalém. Mathewson afirma também
que, embora as imagens primarias de Ap 21,1-22,5 derivem das Escrituras Judaicas, Jodo pode
ter empregado outras imagens que podem evocar diversas associagdes, como a imagem da nova
Jerusalém, considerada por alguns pesquisadores como o cumprimento das expectativas asso-
ciadas a cidade helenistica ideal."’

4 FEKKES, Jan. Isaiah and Prophetic Traditions in the Book of Revelation: Visionary Antecedents and their De-
velopment. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1994.

5 COLLINS, 2017, p. 20-21.

16 MATHEWSON, David. 4 New Heaven and a New Earth: The Meaning and Function of the Old Testament in
Revelation 21.1-22.5. JSNT, 238. Sheffield: Sheffield Academic Press, 2003.

7 COLLINS, 2017, p. 24-25.
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2. A presenca de Ezequiel, Daniel, Isaias e Jeremias no Apocalipse de Jodo
2.1 A comissao profética de Jodo
2.1.1 A comissdo profética de Jodo: Ap 1,9-20

Ap 1,9-20 ¢ uma narrativa de visdo que relata a experiéncia que determina a composi¢ao
do Apocalipse, isto €, a epifania do Cristo exaltado que comissiona Jodo para escrever a re-
velagdo que lhe foi dada e envia-la as sete Igrejas da Asia (1,9-11). A apresentagio do Cristo
exaltado deriva de imagens das epifanias do Antigo Testamento e da literatura apocaliptica:
a descricao de Deus (Dn 7,9), dos anjos exaltados (Dn 10,1-21) e do “filho de Homem” (Dn
7,13-14). Joao adapta estas imagens, apresenta uma nova imagem de Cristo e transmite sua
mensagem as igrejas da Asia. A epifania deste personagem celestial ocupa o centro da narrativa.
Esta personagem, o Cristo exaltado, ¢ o “Filho do Homem?”, o “guerreiro divino”. Jodo adota
o modelo narrativo que descreve a epifania de um ser celestial a um personagem humano. Este
modelo narrativo, também encontrado em Dn 10, fornece a estrutura basica da narrativa e de
outros elementos utilizados na descrigao feita por Jodo.'

As imagens utilizadas na apresentac¢do do Cristo exaltado expressam a reagdo de Jodo na
presenca de Cristo e relembram simbolos tradicionais da Biblia hebraica. Jodo vé “sete cande-
labros de ouro” (1,12b), uma imagem reminiscente do candelabro do tabernaculo do deserto
(Ex 25,31-40; 37,17-24) e no templo de Jerusalém. No meio dos candelabros havia “alguém
semelhante a um filho de Homem™ (1,13; Ez 1,5.26; Dn 7,13; 10,16.18). A estrutura basica ¢
os elementos descritivos desta visdo originam-se em Dn 10, mas o elemento central da epifania
deriva de Dn 7,13." A descrigao daquele que é “semelhante a um filho de Homem” é similar aos
relatos de epifania e da literatura apocaliptica (Dn 7,9-10; 10,5-6; 2 Em 1,4-5). A descri¢do da
figura celestial: “alguém semelhante a um filho de Homem, os cabelos de sua cabega eram bran-
cos como 1a branca, como neve; e seus olhos pareciam uma chama de fogo™; “os pés tinham o
aspecto do bronze quando esta incandescente no fogo” (1,13-15a), culmina com o olhar em sua
face (1,15b-16). Os “cabelos de sua cabeca brancos como 1a branca, como neve” ¢ uma alusao
a Dn 7,9, que menciona o Ancido de Dias (cf. 1 Hen 46,1; 71,10).%°

Na continuagdo da narrativa (1,16), a imagem da “espada afiada, com dois gumes”, que
indica a autoridade de Cristo que julgara o mundo, sendo Is 49,2, provavelmente, a fonte uti-
lizada por Jodo: “De minha boca fez uma espada cortante”. O brilho da face Cristo relembra
Jz 5,31: “Aqueles que te amam sejam como o sol quando se levanta na sua forga!”. O vidente
cai aos pés daquele que ¢ “semelhante a um filho do Homem”, como morto. Sua reagao cons-
titui uma resposta apropriada a visao que teve (Ez 1,28; Dn 8,17-18; 10,8-10; Ap Abr 10,1-3).
A descricao da epifania do Cristo celestial finaliza com a explica¢do dada pelo Senhor exaltado:
“as sete estrelas sd3o os Anjos das sete Igrejas, e os sete candelabros, as sete Igrejas™ (1,20). Jodo

8 BEALE, Gregory K. The Book of Revelation. NIGTC. Grand Rapids: William B. Eerdmans Publ. Co., 1999,
p. 205-206.

19 MAZZEI, Nada. Revelation 1:9-20. The vision of the Risen Christ. Dissertagdo de Mestrado. Biblical Depart-
ment. University of St. Michael’s College, Toronto School of Theology, 2009, p. 36-40; AUNE, David. Revela-
tion 1-5. WBC. Nashville: Thomas Nelson Publishers, 1997, p. 71-73.

20 MAZZEI, 2009, p. 46-50.
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deve escrever o que “v€” e “ouve” num livro e envid-lo as sete Igrejas da Asia (1,11.19), um
equivalente funcional da formula do mensageiro profético do Antigo Testamento.?!

2.1.2 Jodao é novamente comissionado: Ap 10,1-11

Na narrativa inserida apds o toque da sexta trombeta (9,13-21) Jodo apresenta dois episo-
dios (10,1-11 e 11,1-14), cuja funcao € retardar o som da sétima trombeta (11,15-18), da mesma
forma que ocorrera com a abertura do sétimo selo, retardada pela insercdo de 7,1-17. No pri-
meiro episddio Jodo ¢ de novo comissionado para a tarefa profética, iniciada em 1,9-20. O anjo
introduzido na narrativa ¢ descrito como poderoso e esta “vestido com a nuvem”. No Antigo
Testamento, Deus vem com as nuvens € em Dn 7,13 ¢ o Filho do Homem quem o faz. Esta
passagem foi utilizada na apresenta¢ao do Filho do homem em 1,13-16 e o modelo da visdo de
Ez 1-3 ¢ seguido em Ap 10,2.8-10, onde um ser celestial, como em Ezequiel, tem um livro na
mao, que € comido pelo profeta. A apresentagdo deste anjo € modelada a partir do ser celestial
das visdes de Dn 10-12, de forma a fortalecer a ligacdo entre a visdo do Filho do Homem de Ap
1 e a descri¢ao do anjo (Dn 10, Ap 1,12-18). O juramento do anjo, uma alusdo a Dn 12,7, que
fala sobre o significado escatoldgico do soar da ltima trombeta, tem uma resposta misteriosa
com os sete trovdes, cuja mensagem Jodo nao pode revelar.”

O anjo tem um livrinho na mao, que ¢ apresentado a partir de Dn 7 e 12. A descri¢ao do
anjo e sua palavra ¢ também uma alusdo a Dn 12,7, que, por sua vez, desenvolve-se a partir de
Dt 32,40: “Sim, eu levanto a mao ao céu, e juro: ‘Tao verdadeiro como eu vivo eternamente”.
Os sete trovoes mencionados constituem outra série de julgamentos, cujo contetido nao € reve-
lado, mas cuja execucdo ¢ iminente e ja comecou. O julgamento de Dt 32,32 menciona a pala-
vra “amargura”, que ¢ também utilizada em 8,11 para descrever a praga da terceira trombeta, e
em 10,9-10, para descrever o “ai”’, mencionado em 11,1-13. O juramento, que segue Dn 12,7,
fala de “tempo, tempos e metade de um tempo” e “quando se completar o esmagamento da
forca do povo santo, estas coisas todas se consumardo”. Jodo compreende “como” as profecias
de Daniel devem ser cumpridas, algo que € também o foco do mistério mencionado. Ap 10,7b
interpreta Dn 12,7b, que prevé que o reino do mal ndo serd derrotado até que ele esmague o
“poder do povo santo”. Em seguida, a voz celestial ordena ao vidente “tomar o livro aberto da
mao do anjo que estd de pé sobre o mar e sobre a terra” (10,8).

A ordem dada a Joao para ele pegar o livro e comé-lo indica que ele ¢ novamente comis-
sionado como profeta e, como ocorre anteriormente, hd uma alusdo a comissdo de Ezequiel
(2,8-3,3). Ezequiel, como Joao depois dele, foi comissionado quando tomou o livro e o comeu
e, para ambos, o livro “era doce com mel nas suas bocas”. O significado maior da vocacao de
Ezequiel deve ser entendido no contexto da narrativa da sua comissao (Ez 2-3), do seu chamado
para anunciar aos israelitas o fim iminente de Israel, caso ndo se arrependessem da increduli-
dade e idolatria (3,17-21). Ezequiel nao afirma que o livro era amargo em seu estdmago, como
Jodo, que afirma que ele era doce, mas amargo no seu estobmago. “Comer o livro” tem o mesmo
significado que em Ezequiel, embora a situagdo historica seja diferente. Jodo, primeiro, prova
a docura do livro, mas sua digestdo provoca amargura. Ele deve tornar o contetido do livro

2l AUNE, 1997, p. 97-108.
22 BEALE, 1999, p. 522-530.
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conhecido a outros. Ser comissionado novamente significa “profetizar de novo”. Como em
Ezequiel, “comer o livro” é metafora da palavra profética. Jodo come o livro e é comissionado
para profetizar “outra vez sobre muitos povos, nagdes, linguas e reis” (10,10-11).%

2.2 Os monstros do mar e da terra: Ap 13,1-18

Ap 13 apresenta duas criaturas chamadas de monstros: o primeiro monstro “subia do mar”
(13,1-8), o segundo ““subia da terra” (13,11-17). O primeiro monstro domina o mundo e tem o
poder e a autoridade do Dragao (13,1-3). Ele causa espanto em toda a terra, pois a ferida mortal
que recebeu em uma de suas cabegas foi curada (13,3-4). O monstro tem também “uma boca
para falar grandes coisas e blasfémias™ (13,5-6). O mundo adora o Dragdo e o monstro e reco-
nhece sua grande capacidade militar (13,7-8). Nesta descri¢do, Jodo unifica num inico monstro
as caracteristicas dos quatro animais de Dn 7,1-8: o ledo (v. 4); o urso (v. 5), o leopardo (v. 6)
e “o quarto monstro, terrivel e forte, com dentes de ferro (v. 7).** Ele liga o monstro ao Dragio
(13,2) e procura alertar sua audiéncia de que ele retine em si todos os perigos dos quatro animais
da visdo de Daniel.>> Além das caracteristicas dos animais da visdo de Dn 7,1-8, a descri¢ao do
monstro refere-se também as cosmologias do antigo Oriente Proximo que falam de um monstro
mitico, uma serpente de sete cabegas, que habitava o mar e as 4guas subterraneas, chamada
Leviathan (Is 27,1), as vezes apresentada em luta com uma divindade, outras vezes junto com
Behemoth, um monstro da terra.?

Ap 13,3-4, ap6s mencionar que “uma das cabecas do monstro foi ferida de morte, mas que
a ferida foi curada”, descreve a reacdo dos habitantes da terra diante do Dragdo e do “monstro
que subia do mar”. A menc¢ao de que a cabeca do monstro foi ferida de morte ¢ uma referéncia a
lenda do Nero redivivus.*” Ha ainda duas outras referéncias a lenda: a primeira delas afirma que
o segundo monstro, que exerce o poder do primeiro “faz com que toda a terra adore o monstro
cuja ferida moral foi curada” (13,12); a segunda localiza-se num contexto de adoragdo, pois
o segundo monstro faz com que toda a terra faca uma imagem do primeiro monstro (13,14).
Como uma caracteristica importante do adversario escatolégico encontrada em muitas versoes
dos escritos judaicos ¢ o fato de que ele jamais exige ser adorado como Deus, nem afirma que ¢
Deus, este fato aponta para uma possivel reformulagao do mito no contexto histérico do Apoca-
lipse.?® Além disso, a expressao: “Quem ¢ igual ao monstro” relembra as palavras de blasfémia
¢ a expressdo de arrogancia de Dn 7.

2 AUNE, David. Revelation 6-16. WBC. Nashville: Thomas Nelson Publishers, 1998, p. 572-575.

24 HIEKE, Thomas. “The Reception of Daniel 7 in the Revelation of John”. In: Revelation and the Politics of Apo-
calyptic Interpretation. R. Hays & Stefan Alkier (eds.). Waco, Texas: Baylor University Press, 2012, p. 47-67.

25 ROLOFF, Jiirgen. Revelation. Minneapolis: Fortress Press, 1993, p. 154-155.

26 A tradi¢des do Leviathan, o monstro das aguas, e de Behemoth, o monstro da terra, estio unidas em Ap 13, mas
fontes contemporaneas do Apocalipse demonstram que estes dois monstros eram concebidos como um monstro
apenas, até serem separados por Deus (1 Hen 60,7-8). A separago entre Leviathan ¢ Behemoth estava ligada
ao surgimento do cosmos, mas agora eles surgem do mar (Ap 13,1) e da terra (Ap 13,11). Cf. HIEKE, 2012,
p. 53-55; AUNE, 1998, p. 728.

27 ADRIANO FILHO, José. “Oraculos Sibilinos III-V. Judeus no Egito Helenistico e Romano”. In: Identi-
dades Fluidas no Judaismo Antigo e no Cristianismo Primitivo. Sdo Paulo: FAPESP/ANABLUME, 2010,
p. 137-162.

28 ROLOFF, 1993, p. 155; AUNE, 1998, p. 737-740.

2 AUNE, 1998, p. 741.
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A juncdo dos quatro monstros de Daniel num unico monstro ¢ desenvolvida em 13,5-8.
O monstro tem uma boca que profere palavras arrogantes e de blasfémia contra Deus, o seu
nome e o templo, e tem autoridade durante quarenta e dois meses. “Palavras de blasfémia” se
refere a Dn 7,20, que afirma que o pequeno chifre do quarto monstro possui “uma boca que
proferia palavras arrogantes”. O monstro tem também permissao para guerrear contra os santos
e vence-los. Os habitantes da terra que nao estdo inscritos no livro da vida do Cordeiro o ado-
ram. A referéncia a guerra contra os santos e a vitoria sobre eles relembra Dn 7,21, quando o
pequeno chifre faz guerra contra os santos, além de repetir Ap 12,17, onde o Dragdo faz guerra
aos descendentes da mulher. A influéncia do monstro € universal, mas sua a¢do ¢ limitada por
forgas maiores. O seu dominio dura apenas quarenta e dois meses (Dn 7,25; 8,14; As Is 4,12;
Ap E12,52; Ap 11,2; 12,6).

A atividade do primeiro monstro afeta todas as pessoas que ndo tém os seus nomes inscri-
tos no livro da vida do Cordeiro e adoram monstro do mar, que recebeu a autoridade do Dragao.
Em Daniel 7,14, o Filho do homem ¢ adorado em toda a terra ao receber a autoridade de Deus.
O verbo “adorar” pode estar relacionado ao episddio da vida de Daniel, quando Nabucodonozor
exigiu adoracdo, e todos os povos, nagdes e linguas adoraram a estatua de ouro que ele havia
levantado. As similaridades entre Dn 3, 6 ¢ 7 sdo significativas, pois demonstram que a mesma
linguagem ¢ utilizada em Daniel num contexto de culto. Desta forma, ao descrever a recepgao
de autoridade do monstro e a recep¢ao de autoridade do Filho do homem, Jodo aplica Dn 7,14
ao monstro para mostrar que os seus esfor¢os de conquista sdo uma parodia ironica do triunfo
final do Filho do homem. A mengao do livro da vida do Cordeiro que foi imolado (13,8), que
pode ser uma referéncia a Dn 12,1, tem a fungdo renovar a esperanga dos destinatarios (Jub
30,22; 1 Hen 47,3; 14,1; 1 QM 12,2).

O segundo monstro, por sua vez, tem como atividade primaria seduzir as pessoas atraves
dos sinais que realiza, fazendo com que o povo adore o “monstro que subia do mar” e que impde
sua vontade a todo o mundo (13,12-17). O verbo “fazer” domina a linguagem que descreve suas
acoes a favor do primeiro monstro (13,12.13.14.16-17).%° Referido como falso profeta (16,13;
19,20; 20,10), ele representa a autoridade do primeiro monstro (13,12,16-17). Tanto o primeiro
monstro quanto o segundo sio construidos a partir das imagens do Dragdo e do Cordeiro: tem
“dois chifres como cordeiro, mas falava como Dragao”. Ele seduz os habitantes da terra (13,13-
14) e os exorta a adorar o primeiro monstro (13,14-15). O “monstro do mar” ¢ apresentado a
partir dos quatro animais da visao de Dn 7,1-8. O “monstro da terra” ¢ uma criagao de Jodo, que
destaca sua atividade ao apresenta-lo a servigo do primeiro monstro.

Ao “fazer fogo descer do céu a terra diante de todas as pessoas” (13,13), ele procura vali-
dar sua autoridade profética a partir da tradi¢do do Antigo Testamento, pois este tipo de sinais
ocorre nas Escrituras no contexto de confirmacao da autoridade profética de Moisés diante
dos magos egipcios (Ex 4,17.30). Em Dn 7,37 (LXX) Deus ¢ louvado, pois faz grandes sinais.
“Seduzir” ¢ uma caracteristica comum dos oponentes escatoldgicos (1Hen 54,5-6; 68,28). Este
verbo, que pertence ao campo semantico do Dragdo e dos monstros que recebem poder do Dra-
gao, pertence também ao campo do exercicio de poder.’' A ordem para “fazer uma imagem do

30 AUNE, 1998, p. 758-759.

3l FRIEDRICH, Nestor Paulo. “Manter a identidade e a esperanga em meio a um mundo hostil. Desafio da igreja
em Tiatira”. Religido de Visionarios: Apocaliptica e misticismo no Cristianismo primitivo. Sdo Paulo: Loyola,
2005, p. 233-262.
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monstro” indica o argumento usado pelo falso profeta para incita a adoragdo a cura milagrosa
da cabecga ferida a espada. A palavra imagem (13,14) parece referir-se a Dn 3, uma narrativa
sobre a estatua de ouro que o rei Nabucodonozor mandou construir num lugar publico para que
todos a adorassem. O segundo monstro tem também autorizagdo para dar espirito a imagem
do primeiro monstro e os sinais de fogo que faz cair do céu diante dos homens relembram as
demonstragoes proféticas de Elias (1Rs 18,38; 2Rs 1,10-14).

2.3 Os oraculos contra Tiro e Babilonia: Ap 18,1-24

Ap 18 apresenta a destrui¢do da Babilonia e o colapso do mundo associado a ela com os
elementos do lamento funebre, ja presentes nos profetas do Antigo Testamento. O texto inicia-
se com um relato da visdo da queda da Babilonia e a apresentacao das razdes pelas quais a cida-
de sera destruida (18,1-3): “Caiu, caiu Babilonia” é a mesma linguagem utilizada nos oraculos
contra a Babilonia (Is 21,9; 47; Jr 50-51). A descrigao da Babilonia destruida como “morada
de demonios, morada de espiritos imundos, de aves impuras, de monstros impuros e detesta-
veis”, € também similar a linguagem das profecias de devasta¢do da Babilonia, Edom e Ninive
(Is 13,19-22; 34,11-15; Jr 50,39; 51,37). Além disso, o emprego das metaforas da prostitui¢do
e intoxicag¢do oferece um quadro mais amplo ao apresentar as razdes da queda da Babilonia
e mencionar trés grupos a ela associados: as nagdes, os reis € os mercadores da terra (18,3).
Ap 18,1-2 utiliza a Babilonia como simbolo do poder mundial hostil através de uma releitura
dos oraculos proféticos e a mengao das transgressdes econdmicas prepara o caminho para o uso
dos oraculos de Ezequiel contra Tiro (Ez 26,1-28,19) em Ap 18,9-19.%

Apos a visdo de destruicdo da Babilonia, Ap 18,4-8 apresenta uma audigdo, cuja decla-
racdo inicial (18,4a) ¢ seguida por exortagdes para o povo de Deus deixar a cidade (18,4b),
retribuir a Babilonia o sofrimento que ela lhe causou (18,6), executar o julgamento contra ela
(18,7b-8), que finalizam com um apelo ao julgamento divino. A exortagdo a romper a relacido
com a Babilonia para ndo compartilhar do seu pecado (18,4b-5), que livrara o povo de Deus da
condenacao (Gn 18,20), indica uma apropriacao de passagens proféticas (Gn 19,12; Ez 48,20;
Jr 50,8; 51,6.9.45; Is 48,20; 52,11). Na ordem para retribuir a Babilonia o mal que ela causou,
as declaracdes “dai-lhe em dobro segundo as suas obras” e “preparar a taca” derivam da /ex-
talionis (Jr 50,29; 51,34-40; Ex 22,4.7; Is 40,2). A metafora da taca é empregada numa ir6nica
inversdo: a imagem aplicada a influéncia intoxicante da Babilonia sobre as nagdes ¢ também
usada para descrever a sua sentenga (16,19; 17,2.4). A retribuicdo € expressa em termos de uma
inversao de situacdes (S1 137,8; Is 14,1-8) e as repeti¢des “dai/deu”, “dai-lhe em dobro”, “mis-
turou/misturai em dobro” enfatizam a correspondéncia entre os crimes da Babilonia e a punigao
que ela deve sofrer. Ap 18,7 indica sua autoglorificagdo e orgulho (Is 47,8-9; Ez 28,2; Jr 51,6-9),
mas seu destino € o resultado deste orgulho.** O julgamento que provoca a destrui¢do da cidade
(Jr 50,32; 51,25.30.32.58) ¢ realizado pelo “poder de Deus” (Jr 50,34), que exerce a sua justi¢a
no tempo final (18,8b)

Nos lamentos sobre a Babilonia (18,9-20), presenca dos temas mar e comércio maritimo,
reis, mercadores e marinheiros, riquezas, o catadlogo de mercadorias, orgulho, palavras arrogantes

32 RUIZ, 1989, p. 388-389; PRINGENT, Pierre. L’Apocalypse de San Jean. Lausanne/Paris, 1981, p. 267-268.
33 PRINGENT, 1981, p. 269.
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e perguntas retoricas indicam uma releitura de Ez 27,1-28,20. Os primeiros a lamentar sdo os
reis da terra (18,9-10), apresentados como “os que com ela adulteraram e viveram em luxuria”
(18,3). Ap 18,10b repete o semitismo “ai, ai”’ (18,16.19), que € parte dos lamentos de funebres
sobre a Babilonia e, dentro da narrativa da voz celestial (18,4a), compdem a declarag¢do enfatica
de julgamento contra Babilonia (Jr 51,2).3* A declaragdo “ai, ai”, estendida na expressdo: “Ba-
bilonia, a poderosa cidade”, chama a atengdo para este aspecto da queda da cidade e concentra-
se na ruina do seu poder (Ez 26,17). A queda repentina da cidade ¢ reafirmada pela expressao:
“Pois o seu julgamento veio em uma hora” (18,10). Ap 18,10b emprega Ez 26,17 para indicar
que o julgamento da Babilonia envolve a perda do seu poder.*

O segundo lamento, dos mercadores da terra (18,11-17a) é precedido pela enumeragao das
mercadorias fornecidas a Babilonia (18,12-13), entre as quais encontramos “ouro, prata, pedras
preciosas, linho, plrpura, seda, escarlate, madeira aurifera, vaso de marfim, vaso de madeira
preciosa, de bronze de marmore, cinamomo, amomo, perfumes, unguento, incenso, vinho, azei-
te, farinha finissima e trigo, animal de carga e ovelhas, cavalos e carros, escravos e vidas hu-
manas” (Ez 27,12-25). O catalogo apresentado enfatiza o que ¢ perdido na queda da cidade. Os
mercadores “choram e pranteiam”, pois ndo mais se beneficiam do comércio com a Babilonia.
Eles sdo os que se enriqueceram com ela (18,3). No primeiro lamento os reis lamentam a queda
da cidade, mas agora os mercadores lamentam a destrui¢do das suas riquezas, numa descrigao
que deriva diretamente da descri¢cao da grande prostituta (Ap 17,4).

O terceiro lamento, dos marinheiros (18,17b-19), € o que mais se assemelha ao modelo de
Ez 27,29-36. A identificagao dos que lamentam como pilotos, que navegam livremente, mari-
nheiros e os que trabalham no mar destaca o aspecto comercial: “na qual enriqueceram todos os
que tém navios no mar”, ja evidente na identificacdo do grupo descrito como “os que trabalham
(tém negocios) no mar” (18,19b).3¢ O seu gesto de lamento: “Langam po sobre as suas cabegas”
e “gritavam, chorando e pranteando” (18,19), inclui também a exclamacgao “Quem ¢ semelhan-
te a grande cidade?”. O lamento, que comega com uma expressao geral da tristeza, seguida por
uma referéncia especifica a gloria anterior da grande cidade: “Porque em uma hora foi tornada
deserta”, expressa a tristeza dos marinheiros que lamentam as oportunidades perdidas para ad-
quirir mais riqueza, da mesma forma que os mercadores o fizeram (18,15-17a).

Ap 18,9-19 descreve os aspectos politico-comerciais da ruina da Babilonia e, apds outro
imperativo dirigido aos santos, apostolos e profetas para se regozijarem: “alegrai-vos, pois

3 RUIZ, 1989, p. 412, declara: “Os lamentos finebres de Ap 18,9-19 [...] seguem um modelo estrofico pro-
prio marcado pela regularidade e repeti¢do. As expressoes da introdug@o do lamento dos reis sdo repetidas
nos lamentos subsequentes, dando o tom para todos os lamentos de 18,9-19. O grito e lamento dos reis tem
eco nas introdugdes aos lamentos dos mercadores ¢ marinheiros com dois verbos que descrevem seu lamento
(18,11.15.19). Os reis ficam e longe (v.10) como fazem os outros dois coros de lamentadores (18,15). No caso
dos reis ¢ mercadores, o medo do tormento da Babildnia ¢ a razdo para sua distancia (18,10.16). Cada lamento
¢ introduzido por “dizendo” (18,10.16.18.19)”.

3 RUIZ, 1989, p. 423.

36 Ao descrever os negocios da Babildnia com os reis € os mercadores da terra, Ap 18,3 prepara o caminho para o
seu aparecimento em 18,9-10.11-17a. A preparagao dos marinheiros ndo ¢ tdo explicita na proclamagao do anjo em
18,2-3. No comego de Apocalipse 17, a grande prostituta estd associada a “muitas dguas” ¢ com o monstro do mar
(13,1; 17,3). Em Ap 12,12, ambos, terra ¢ mar, sdo designados como a esfera da atividade do diabo, numa clausula
que comeca com “ai”. A repeticao de “ai, ai” em 18,10.16.19 reforca esta conexao. Os lamentos de 18,9-19 sdo
atribuidos aos reis da terra, aos mercadores da terra e aqueles que t€ém negdcios no mar, toda a area de influéncia do
monstro. Os marinheiros nao estao fora de lugar em 18,17b-19. Eles completam o retrato da Babilonia, a prostituta,
cuja queda ¢é simbolizada pela pedra que é langada ao mar (18,21). Cf. RUIZ, 1989, p. 438.
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Deus contra ela julgou a vossa causa” (18,20), 18,21-24 contém o ultimo lamento sobre queda
da Babilonia. Ap 18,21-24 é uma narrativa de um ato simbolico profético que apresenta a agdo
do anjo que “atira uma grande pedra, como de moinho, ao mar”. O texto, que deriva do oraculo
profético de Jeremias contra Jerusalém e Juda (25,10; 51,63-64), apresenta trés partes: o relato:
18,21; a interpretacdo: 18,21b-23b; as razdes do julgamento da cidade: 18,23¢c-24. Ap 18,21-24
refere-se a extingdo da vida interna da cidade, representada pela alegria, trabalho e sua vida
familiar (18,22-23; Jr 7,34; 25,10; Ez 26,13). Ele retrata uma cidade desolada e desprovida dos
sons e atividades que caracterizam a vida urbana. Os mercadores, que antes se beneficiavam
com a luxuria da cidade, sdo mencionados pela tltima vez em 18,24. O retrato da desolagdo da
cidade ¢ completado pelo siléncio que resulta da forma repentina da sua destruicao (18,22-23).

2.4 Novos céus e nova terra e a nova Jerusalém: Ap 21,1-22,5

Joao elabora a descrigdo da criacdo de novos céus e nova terra e da nova Jerusalém a partir
de tradicdes biblicas que expressam a esperanga de restauragdo, transformando-as de forma
significativa (21,1-8). Jodo v€ “novos céus e nova terra no lugar do primeiro céu e terra, € o
mar ndo mais existe” (21,1). A concepgao profética de um novo céu e uma nova terra onde as
condicdes do Eden prevalecem baseia-se na suposicdo de que a transformacgdo da criacdo ¢
necessaria, de modo a apresentar uma vida perfeita num meio ambiente perfeito (Is 65,17-25).
A descida da nova Jerusalém é acompanhada pela presenca do trono de Deus em meio ao seu
povo, a morte e sofrimento sdo eliminados da existéncia humana (21,3-4), pois as condi¢des
primordiais de béncdo e perfeicdo sdo restabelecidas. A declaragdo que sumariza esta mensa-
gem (21,5-8) ¢ introduzida pela comissdo de Jodo para escrever, acompanhada por uma formula
de juramento: “Escreve, porque estas palavras sdo fi¢is e verdadeiras”. “Os que vencem”, isto
¢, “que guardam o testemunho de Jesus”, serdo filhos de Deus e se alegrardo com as béng¢aos
eternas, ao contrario dos pecadores, que serao punidos para sempre. Deus realiza sua justi¢ca ao
galardoar os obedientes e punir os desobedientes.?’

As imagens que descrevem a cidade e ilustram o relacionamento entre Deus e o seu povo
(2,19-14) originaram-se nas tradigdes do profeta Isaias que apresentam o relacionamento entre
Deus e o remanescente fiel simbolizado por Sido/Jerusalém e descrevem a restauragao da Jeru-
salém historica no periodo pds-exilico (Is 49,18; 61,10; 1 En 90,28-29). A “grande muralha” e
os portdes da cidade referem-se a Isaias (60,18) e ao modelo da cidade descrita em Ez 48,30-35.
Como a cidade da visao de Ezequiel, a Nova Jerusalém tem doze portdes, trés de cada lado, e
corresponde as doze tribos dos filhos de Israel. A tinica diferenca ¢ que Ezequiel considera as
portas como saidas, por onde as tribos saiam para suas terras, enquanto o Apocalipse fala das
portas como entradas que estdo abertas as nag¢des da terra (Ap 21,25-26).% A visdo da nova
Jerusalém ¢ formada a partir da visdo de Ezequiel (48,30-35) e, em ambas, o sentido da cidade
estd na expressao “O Senhor esta 14”. A cidade é também comparada a uma joia preciosa “como
jaspe claro como cristal”, que lembra a visao do trono (Ap 4,3). A cidade santa assemelha-se ao
trono de Deus.*

37 AUNE, David. Revelation 17-22. WBC. Nashville: Thomas Nelson Publishers, 1998, p. 1132-1133.
38 BEALE, 1999, p. 1063-1071; AUNE, 1998, p. 1050-1058.
3 BEALE, 1999, p. 1072-1090; AUNE, 1998, p. 1158-1166.
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Com respeito as suas dimensdes e fundamentos (21,15-21), a nova Jerusalém ¢é quadran-
gular, como a cidade da esperanca de Ezequiel (45,2; 48,20). Cada lado da cidade tem doze
mil estadios. Suas muralhas t€ém cento e quarenta e quatro cubitos. A altura da cidade indica a
combinag¢do do céu e da terra no novo mundo, bem como o fato de que a cidade de Deus e do
Cordeiro se estendera a todos os povos. Quanto aos materiais utilizados na construgao da cida-
de, a muralha € de jaspe e a propria cidade de ouro puro semelhante a vidro puro. A radiacao da
sua luz indica que ela esta coberta pela luz da gloria de Deus (Is 54,11). A descrigdo das pedras
preciosas que adornam sua fundagdo deriva-se das tradi¢des de Isaias (54,11-12). As pedras
preciosas sdo apresentadas numa ordem diferente da ordem de Isaias e os doze fundamentos
da muralha correspondem as pedras que estavam colocadas no peitoral do sumo sacerdote (Ex
28,15-29). A cidade do final dos tempos ¢é oposta a cidade que governa o mundo presente. A glo-
ria de Deus transcende as instituicdes historicas particulares. O novo povo de Deus compreende
o antigo Israel, mas transcende toda a exclusividade étnica.

Na cidade nao ha templo e todos os reis e nagdes trazem sua gloria a cidade. Nao ha tem-
plo na nova Jerusalém porque Deus e o Cordeiro sdo o seu templo, a luz por meio da qual as
nacoes ¢ reis andam. A forma da cidade nao deixa duvida sobre a sua identificagdo com o tem-
plo apocaliptico. Sua forma lembra o santo dos santos do templo de Salomao (1 Rs 6,20) e o
templo de Ezequiel (41,21; 43,16; 45,1; 48,20). A cidade nao precisa do sol ou da lua. A noite
foi substituida pelo dia do Senhor, a nova criagdo do dia primeiro. A cidade santa, sacerdotal, é
aberta, povoada pela universalidade da humanidade resgatada e habitada pela gloria de Deus e
do Cordeiro. A presenga de Deus e do Cordeiro, que ilumina e transfigura as relagdes entre os
seres humanos (Is 60,19), ¢ o suporte necessario para a instauragdo de uma sociedade de seres
humanos renovados. A nova Jerusalém também irradia luz, as nagdes andam na sua luz e o os
reis da terra lhe trazem a sua gloria (21,25). Quando “os reis da terra lhe trazem a sua gloria”, o
fazem para a gloria de Deus e do Cordeiro (15,4).%

A nova Jerusalém ¢ também identificada com a nova criagdo e o paraiso (22,1-5). Os mo-
tivos literarios-teologicos do Génesis enriquecidos pela tradi¢do profética constituem o ponto
de partida para a formulagdo desta mensagem (Gn 2,10; Ez 47,1-12). A cidade santa esta ligada
a historia da criacao no Génesis e a arvore da vida. A semelhanca entre Ez 47,1-12, que associa
a criagdo com a restauragdo, e Ap 22,1-5 ¢ evidente: um rio flui através da cidade, com arvores
nas margens, levando vida por onde passa (Gn 2,9-10; S1 46,4; 2 Esd 7,53; 8,52). A indicacao
de que “nao havera maldi¢do na cidade” indica o reverso de Gn 3. Deus e o Cordeiro 1a habitam
com sua soberania e gloria manifesta e a sua vontade é reconhecida em todo lugar: “Os seus
servos lhe oferecerdo culto, verdo o seu rosto, 0 seu nome estara inscrito nas suas frontes”.
A destruicao cdsmica ocorreu, a velha ordem passou e o mar, que representa as for¢as miticas

0 DEUTSCH, Celia. “Transformations of Symbols: The New Jerusalem in Rev 21,1-22,5”. Zeitschrift fiir die neu-
testamentliche Wissenschaft, 78, 1987, p. 122: “This cursory investigation indicates that’s John’s presentation of
the New Jerusalem bears marked similarities to traditions found in Hebrew Bible to describe the restoration of
Jerusalem after the Exile, in the Second Temple period to portray the purified temple of the apocalyptic age, or
in the materials of the post-second Temple era to image a new apocalyptic reality which would follow the end
of the history. There are major differences, of course. John’s New Jerusalem is dwelling place not only of God,
but of the Lamb. There is no reference to the Jewish people as a national entity. The temple has been replaced by
God and the Lamb on the other hand. The entire symbol system of city, temple and new creation has undergone
a shift from an apocalyptic expectation based on a nation-centered reality, albeit one with a universalist compo-
nent, to a universalist expectation no longer nation-based, but derived from Christian experience”.
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do caos, nao mais existe (Ap 21,1-2). A vitdria final requer a elimina¢do do mar como simbolo
do caos e destruigdo, a origem da oposi¢cdo a Deus. A destruigdo serd seguida por uma nova
criagdo e acesso renovado a presenga de Deus.*!

Consideracoes finais

No Apocalipse de Jodo textos e tradigdes da literatura judaica foram transformados cria-
tivamente e utilizados num novo contexto, seja através correspondéncias tematicas, alusdes e
ecos, parodias, simbolos, etc. No relato da comissao profética de Jodo (1,9-20) temos a pre-
senca de imagens e expressoes das epifanias do Antigo Testamento e da literatura apocaliptica.
Jodo descreve sua comissao num relato dominado pela epifania de um personagem divino.
Ele reaplica a tradi¢do biblica em um novo contexto e lhe d4 um novo significado. Da mesma
forma, a ordem para Jodo pegar o livro e comé-lo indica que Jodo é comissionado novamente
como profeta e, como anteriormente, hd uma alusdo a comissao de Ezequiel (2,8-3,3). Apos o
profeta Ezequiel as narrativas de vocagdo dos profetas sofreram transformagdes e passaram a
utilizar a linguagem apocaliptica. O fato de Jodo, como Ezequiel, “comer o livro”, tem o0 mesmo
significado que em Ezequiel, embora a situagdo histdrica de cada um deles seja diferente. Jodo
prova a dogura do livro, mas sua digestdo ¢ amarga.

Ap 13, ao combinar os quatro animais da visao de Dn 7 num inico monstro com as imagens
do Leviathan e Behemoth, ricas em simbolismo politico, escatoldgico e cosmico, exemplifica o
método inovador de Jodo, que se desenvolve em novas dire¢des a partir do texto da Escritura e
do uso de padrdes miticos conhecidos das culturas do Mediterraneo Oriental, resultando numa
interpretagdo do poder vigente na sua época como a incorporagao dos poderes destrutivos na
historia. Nesta estrutura de pensamento, o poder politico ¢ apresentado como demoniaco, como
uma composicao dos impérios que combinam as caracteristicas destrutivas de seus predeces-
sores. Havia formas demoniacas e divinas no mundo de Jodo, mas o que estavam em jogo era
a forma como essas forcas se legitimavam. Estas formas eram legitimadas pelo culto. Jodo,
porém, apresenta o contraste entre elas: a autoridade de Deus e do Cordeiro era propria, pois
estava baseada na natureza de Deus como criador e nas agdes de Jesus como redentor. O Dragao
¢ identificado com Satands e apresentado como o “sedutor de toda a terra”. A autoridade do Dra-
gdo e do monstro do mar baseia-se na sedugdo e na forga. A atividade primaria do monstro da
terra ¢ seduzir, o que ¢ acompanhado pelos grandes sinais que realiza, levando o povo a adorar
o monstro que vem do mar.

4 DEUTSCH, 1987, p. 115-116, afirma: “In Revelation, as elsewhere in Biblical and Second Temple literature,
the sea represents the mythical forces of chaos. The beast of 13,1 ff. rises from the sea. Thus, final victory
requires doing away with the sea as symbol of chaos and destruction, the origin of opposition to God. Such
a notion is present in contemporary Jewish Literature. Ass Mos 10,6 tells us that, when the kingdom of God
appears, there will be cosmic catastrophe, and the sea will retire into the abyss. And Sib Or 5,447 indicates
that, in the time of eschatological upheaval preceding the end, ‘the sea will be dry’. Beyond the references
to the primeval sea, Second Temple literature also contains numerous descriptions of a new creation. The
authors of these materials seem to have pushed the concept of the new creation beyond its poetic use in Is
65,17ff., and considered the necessity of an actual destruction of the old order before the establishment of
new. Thus, IV Esr 7,30 notes that prior to the resurrection and judgement, ‘the world shall be turned back to
primeval silence for seven days, as it was at the first beginnings, so that no one shall be left’. The world sinks
into the ‘deep abyss’ (1 Enoch 83,3)”.
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A releitura das Escrituras judaicas em Ap 18 combina os oraculos sobre a queda de Tiro
(Ez 26,15-18; 27,1-8.26-36) e da Babilonia (Jr 50-51; Is 13-14; 23; 47). Estes oraculos dao
tanto o nome da cidade que seré destruida quanto a forma a descrigdo da sua queda. Com o uso
dos oraculos contra Tiro, a dimensao econdmica das transgressoes da Babilonia vem a luz, um
aspecto que estara no centro do lamento dos mercadores. Estes lamentos anunciam a destrui¢do
da Babildnia, a cidade para onde confluiam as riquezas do mundo e onde a idolatria do mundo
inteiro, dos pequenos e dos grandes, dos trabalhadores e dos chefes, se manifesta com a mais
insuportavel luxuria. A estrutura de poder na qual o império se converteu, submetendo muitos
povos ao seu poderio econdmico do qual se sustenta, e a expansdo desse poder para os estados
e reinos que dele participam e a rede de relagdes de dependéncia que foi criada, vém ao fim.
O juizo escatologico de Deus vem sobre este poder absoluto, as riquezas acumuladas e a cidade.

A descri¢dao da nova Jerusalém tem grande semelhanga com as tradi¢des biblicas que re-
tratam o templo purificado da era apocaliptica e outros textos da tradi¢do da literatura apoca-
liptica que apresentam a nova realidade que seguird o fim da historia. Nao ha referéncia ao
povo judaico como uma entidade nacional e o templo foi substituido por Deus e pelo Cordeiro.
A expectativa apocaliptica, embora com um componente universalista, ndo esta mais centrali-
zada numa nacdo. Ela se torna uma expectativa universalista, com abertura a todos os povos ¢
evoca varios motivos que tém papel crucial na formag¢do do mundo simbdlico do Apocalipse,
isto ¢, a nova criagdo, a nova alianga, a nova Jerusalém, um novo templo e o sacerdocio e pa-
raiso renovados. As imagens que apresentam a nova criagdo e a nova Jerusalém derivam das
Escrituras judaicas, mas Jodao pode ter empregado imagens que poderiam evocar outras associa-
coes, como a imagem da cidade como cumprimento das expectativas associadas a cidade hele-
nistica ideal. Se temos em mente que Jodo discorda de qualquer acomodagdo a cultura vigente
(Ap 2-3), o uso da imagem da cidade helenistica ideal é polémico e as caracteristicas da Nova
Jerusalém constituem também uma parodia dos antigos ideais helenisticos de cidade.
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