A profecia e a glossolalia como fendmenos extaticos
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RESUMO

Esse artigo analisa o fendbmeno da profecia e da glossolalia no Ju-
daismo do Segundo Templo, o qual, por um lado, sofreu as influéncias
das tradiges israelitas antigas e do Judaismo do Segundo Templo e,
por outro, as influéncias das tradi¢des greco-romanas, embora em me-
nor grau. O artigo mostra que a profecia e a glossolalia séo fenémenos
extaticos, no qual seu contexto mais proximo ¢ o misticismo apocalip-
tico judaico.
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ABSTRACT

This paper analyzes the phenomenon of prophecy and glosso-
lalia in Second Temple Judaism. On the one hand, this phenomenon
was influenced by the Ancient Israelite traditions and Second Temple
Judaism; on the other, it was influenced by Greco-Roman traditions,
although in a lesser degree. The paper shows that the prophecy and
glossolalia are ecstatic phenomena, and its context is the Jewish apoca-
lyptic mysticism.
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Introducéo

No centro de toda religido esta a tomada do homem pela divindade?.
Esses encontros sdo encorajados em todas as religides em alguma fase
de suas historias, mas com diferentes énfases. Experiéncias misticas (de
encontro do sagrado com o profano), tipicamente concebidas como esta-
dos de possessdo conferem aos misticos a reivindica¢do Unica de conhe-
cimento experimental com o divino.

O termo “€xtase” contém varios significados. Segundo a etimolo-
gia, a palavra significa “estar fora de si” ou “fora dos seus sentidos”. Al-
guns o utilizam para designar violentas agitacfes do corpo, danga, canto,
inspiracdo, arrebatamentos inefaveis, visdes e alucinagdes. Os estudio-
sos tém sido imprecisos no uso do termo “éxtase” e, embora prevaleca
a indefinicdo do termo em suas obras, muitos parecem compreender o
éxtase como o meio pelo qual a comunicagdo divino-humana opera. Os
fendmenos extaticos — carismaticos, como a profecia e a glossolalia, sao
recorrentes no Judaismo e Cristianismo primitivo (1 Corintios 14,1-25).
Parecem ser um tema-eixo dessa religiosidade primitiva e a proposta
deste artigo é apresentar o fendmeno extatico-carismatico no contexto
da religiosidade judaica no periodo pré-exilico e pos-exilico, contrastan-
do-os com a religiosidade grega do primeiro século.

No passado alguns te6logos adotaram uma interpretagdo que esvazia
o sentido da profecia e glossolalia como fendémenos extatico-carismati-
cos praticados na época do cristianismo primitivo. Esse posicionamento
hermenéutico ¢ reflexo, por exemplo, dos estudos de Rudolf Bultmann
que, apoiando-se num esquema interpretativo existencialista, muito in-
fluenciado por Martin Heidgger, utilizou o método histdrico-critico para
eliminar do texto biblico (Novo Testamento) os elementos resistentes
ao sistema filosofico existencialista. Ele se propde para a teologia a

2 LEWIS, loan. Extase Religioso: Um Estudo Antropolégico da Possessdo por Espirito
e do Xamantismo, 1977, p.17-18.
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tarefa de “desmitologizar” a proclamacéo cristd, ou seja, a humanidade
contemporanea, que se acostumou com 0s avancgos da ciéncia, ndo pode
aceitar o conceito mitologico do mundo expresso nos escritos biblicos.
Sendo assim, ele ndo nega a existéncia do Jesus historico, mas interpreta
a realidade dos eventos misticos que o envolveram.

Outro te6logo que orbita nessa linha de pensamento € Jodo Calvino,
que afirma que “a profecia nao ¢ o dom de predicdo”, mas a pregacao e
ensino dos escritos biblicos. Quando o cristianismo é privado de sua mis-
ticidade, cujo fundamento € a influéncia que o mesmo sofreu do entorno
religioso da sua época — 0 imaginario mistico apocaliptico e as religides
de mistério gregas que anunciavam a intervencdo livre e sobrenatural de
Deus na historia — ele se torna somente racional, uma abstracao, um idea-
lismo sem raizes. Dessa forma, surgem algumas questdes em relacdo aos
fendmenos extaticos como profecia e glossolalia na comunidade crista
primitiva: a profecia é pregacdo e ensino? De que maneira o conceito
helenistico de inspiracao profética influencia o entendimento e a pratica
da profecia na comunidade crista primitiva? A glossolalia crista primi-
tiva encontra paralelo fenomenoldgico, conceitual ou terminoldgico nas
tradi¢des da religido greco-romana no contexto do Novo Testamento?
Qual a diferenca entre éxtase e transe? Qual ¢ o objetivo da manifestacao
do éxtase como fendmeno religioso?

O tema apresenta algumas questdes que sdo analisadas e discutidas
neste artigo. A primeira delas se relaciona com a caracteristica da profecia,
um fendmeno extatico, onde ocorre a manifestacao misteriosa do sagrado
em uma situacdo revelatoria. A segunda e terceira questdes tratam-se res-
pectivamente do fendmeno da glossolalia no mundo do primeiro século e
da glossolalia e no judaismo primitivo; a glossolalia crista primitiva, que
ndo encontra paralelo fenomenoldgico, conceitual ou terminoldgico nas
tradi¢des da religido greco-romana no contexto do Novo Testamento, tem
como contexto mais proximo o misticismo apocaliptico judaico. O éxtase
ocorre na busca da manifestagdo misteriosa do sagrado e no éxtase reli-
gioso existe a memoria do ocorrido, mas no transe ndo. Assim, este texto
busca contribuir para o entendimento dos fendomenos extaticos. Ao fazé-lo,
procura mostrar como se desenvolveu o fendbmeno da profecia em dife-
rentes épocas e analisar o fendmeno da glossolalia no mundo religioso do
Judaismo pré e e pds-exilico € no mundo religioso greco-romano.
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1. A profecia no mundo religioso do 1° século
A profecia israelita antiga

Entre todos os intentos, reais ou ilusorios, historicos ou misticos, de
relacionar o divino com o humano, tem um lugar proprio a experiéncia
profética. A profecia implica, de uma forma ou de outra, uma relacéo
entre a eternidade e o tempo, um didlogo entre Deus e 0 homem?®. Esta
relacdo ¢ verificada em épocas remotas, como no periodo que abrange o
Judaismo antigo. Desde entdo, é tracado uma relacéo entre o mundo do
divino e 0o mundo do homem natural, no qual a profecia se destaca como
uma das formas de se obter esta comunicacao.

Segundo Neher*, a profecia ndo pode contentar-se com uma revelacao
que mostra 0 misterioso, permanece intima e oculta. A profecia ndo pode li-
mitar-se a descobrir a voz divina, ou seu siléncio, na natureza exterior € em
seus espetaculos, nem sequer na natureza interior e em suas emocdes; ndo €
contemplacdo nem oracdo. Superando 0 marco de uma comunhé&o pessoal,
a experiéncia profética atravessa 0 homem para doar-se aos demais.

Segundo Aune®, o primeiro profeta israelita apareceu em nossas fontes
no século XI a. C. Esse tipo de profeta, exemplificado por figuras tais como
Samuel, Elias e Eliseu, combina as caracteristicas do homem santo, o sabio,
0 operador de milagres, e o adivinho (1 Sm 9; 1 Rs 17; 2 Rs 1.2-17; 6.1-7,;
8-10; 13.14-21; 20.1-11). Os profetas foram rigorosamente associados
com lugares santos e rituais religiosos (1 Sm 7.17; 9.11), e podiam com-
binar as funcdes de sacerdote e profeta, como Samuel (1 Sm 2.18-20; 3.1,
19-20). Como itinerantes, moviam-se com alguma liberdade, aparente-
mente vivendo dos presentes e ofertas daqueles que eles serviam. Profetas
seniores recebiam o titulo de “pai” (1 Sm 10.12) e presidiam sobre gru-
pos proféticos chamados “filhos dos profetas” (1 Rs 20.35; 2Rs 2.3-15;
Amos 7.14). Tanto Samuel como Elias presidiram tais associagdes pro-
feticas (1 Sm 19.20-24; 2 Rs 4.38; 6.22). Estes profetas costumavam

¥ NEHER, André. La Esencia Del Profetismo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1975, p. 9.

* NEHER, 1975, p. 10.

® AUNE, David E. Prophecy in Early Christianity and the Ancient Mediterranean
World. Michigan: Grand Rapids, 1983, p. 83.
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profetizar em grupos (1 Sm 10.5; 1 Rs 18.17-29) e usavam um manto de
ovelha peludo e uma tanga de couro (2 Rs 1.8; Zc 13.4).

As atividades oraculares dos profetas israelitas antigos do tipo
xamanistico eram associadas com lugares santos e rituais religiosos.
Como Samuel, os ultimos profetas Ezequiel e Jeremias eram associados
com o sacerddcio. Sacerdotes e profetas sdo frequentemente menciona-
dos juntos, como se eles compartilhassem uma esfera de atividade em
comum. Esta associacdo, contudo, € atestada somente para a regido de
Judé e a cidade de Jerusalém®.

Profecia e apocaliptica

A palavra “apocaliptica” deriva-se de uma palavra grega que sig-
nifica “descobrir”, “desvelar”, em geral em referéncia a algo que estava
oculto, mas agora foi revelado. Ao usar a expressao “literatura apoca-
liptica”, referimo-nos a um estilo de escrito de revelacdo produzido em
ambientes judaicos entre mais ou menos 250 a. C. e 100 d.C.” A revela-
¢do a um receptor humano é mediada por um ser sobrenatural, desven-
dando uma realidade transcendente que tanto € temporal, na medida em
que vislumbra salvacao escatologica, quanto espacial, no qual envolve o
mundo sobrenatural®. A esséncia da revelacdo é mostrar a destrui¢do da
presente era malévola dominada pelas for¢as demoniacas que usurparam
0 governo de Deus no universo e a instauracdo de uma nova era na qual
Deus reinara soberano. A transformacéo é acompanhada pelo castigo dos
impios e a recompensa dos justos.

Segundo Grudem?, experiéncias revelatorias estdo registradas muito
frequentemente na literatura rabinica. Como por exemplo, a experiéncia
do Rabi Meir (140-164 d.C.), que viu algumas mulheres que vinham
visita-lo, e viu pelo Espirito Santo a esséncia da disputa que uma das

& AUNE, 1983, p. 84.

7 RUSSEL, D. S. Desvelamento divino. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 25.

& COLLINS, John J. A imaginacdo apocaliptica: Uma introdug&o a literatura apoca-
liptica judaica. Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 22.

® GRUDEM, Wayne A. The Gift of Prophecy in | Corinthians. Eugene: Wipf and Stock
Publishers, 1999, p. 27.
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mulheres tinha com o seu marido (Lev. R. 9.9; cf. 13.5). O Rabi Gamaliel
IT (80-120 d.C.) também teve uma experiéncia similar ao conhecer um
gentil desconhecido na estrada e viu pelo Espirito Santo que o seu nome
era Mabgai (Lev. R. 37.3; c.f. b. erub. 64b). Grudem também relata que
Josefo informa vérios incidentes, como o de Jodo Hircanus (135-105
a.C.), que ouviu uma voz no templo que permitiu a ele predizer o resul-
tado de uma batalha a quildmetros de distancia (A. 13.282-83)%.

Muitos estudiosos argumentam que a profecia do Antigo Testamento
exerceu influéncia primaria sobre a apocaliptica judaica. Segundo Russel™,
a profecia é a raiz principal de que a apocaliptica se nutre e se capacita para
chegar a plena floragdo em torno dos inicios do século segundo a. C. Entre-
tanto, para Aune'?, a literatura apocaliptica judaica primitiva (Daniel, 1 e 2
Enoque, 2 Baruque, ¢ o Apocalipse de Abrado) exibe nitido contraste com
a profecia pré-exilica do Antigo Testamento. Contudo, o autor afirma que
a trajetdria da profecia para apocaliptica se torna claro quando o exilio e a
literatura profética posterior sdo tomados em considerag&o.

Em um influente estudo publicado em 1975, Paul Hanson® argu-
mentou que “a aurora da apocaliptica” deveria ser localizada na profecia
pos-exilica do final do sexto século a.C. A ideia principal do autor era que
a configuragao basica do pensamento apocaliptico ja podia ser encontra-
da em textos proféticos tardios. Dentro desta perspectiva Aune®* diz que
muito das caracteristicas essenciais do tipo de literatura apocaliptica que
floresceu de 200 a. C. a 100 d.C. tem origem na literatura profética do
sexto e quinto séculos a.C. O autor também afirma que a apocaliptica ¢
um desenvolvimento dentro do Judaismo.

Finalmente, o fendmeno da profecia e apocaliptica tem sido diferen-
ciado pelo impulso basico da mensagem de cada uma. Para P. Hanson™ a

10 GRUDEM, 1999, p. 30.

11 RUSSEL, 1997, p. 41.

12 AUNE, 1983, p. 112.

¥ HANSON, P.D. The Dawn of Apocalyptic. Philadelphia: Fortress, 1975. Citado por:
COLLINS, John J. A imaginacao apocaliptica: Uma introducéo a literatura apoca-
liptica judaica. Séo Paulo: Paulus, 2010, p. 48.

14 AUNE, 1983, p. 112.

15 HANSON, P.D. “Old Testament Apocalyptic Reexamined”. In: Interpretation 25,
1971, p. 454-479. Citado por: AUNE, 1983, p. 113.
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Unica caracteristica da profecia do Antigo Testamento é a tensdo mantida
entre visdo e realidade. Conforme o autor, os profetas do Antigo Testa-
mento tentaram traduzir suas visdes de tal modo que a realidade politica,
social e religiosa foi vitalmente afetada. Somando-se a isto, o autor afir-
ma que a profecia se transformou em apocaliptica no momento em que
a tensdo entre visdo e realidade foi relaxada e, portanto, interrompida.
Nesta concepcdo, a profecia se torna apocaliptica quando a tentativa de
relatar visdo cosmica para as realidades da vida contemporanea é aban-
donada. Por outro lado, J. J. Collins'® afirma que a distingdo fundamental
entre profecia e apocaliptica esta no tipo de mensagem que é apresenta-
da. Para o autor, o oraculo profético foi enderecado diretamente para as
pessoas e deixou aberta a possibilidade de arrependimento e mudanga de
coracdo em vista do julgamento iminente de Deus, mas, por outro lado
a apocaliptica ndo tem o aspecto condicional da ameaga de julgamento,
somente o veredicto que ja tinha sido predeterminado por Deus.

Podemos concluir que a literatura apocaliptica e a profecia foram uma
dentre muitos meios de revelacdo dentro do Judaismo Primitivo e da reli-
gido Israelital’. Entretanto, somos da opinido que a literatura apocaliptica
é derivada historicamente dos varios meios de revelacdo do Judaismo anti-
g0, no qual a profecia israelita foi 0 mais importante exemplar.

O oraculo greco-romano

Acreligido e a cultura gregas em geral estdo delimitadas local e tem-
porariamente pela esfera de acdo da lingua e da literatura grega. N&o
existem fundadores da religido ou documentos da revelagdo®®. Os oracu-
los e a adivinhagdo desempenharam uma fungao regular e significante na
vida dos gregos e romanos na antiguidade até o triunfo do Cristianismo
sobre as religides pagas no quarto século d. C. Segundo Aune?®, a maioria

16 COLLINS, John J. The Apocalyptic Vision of the Book of Daniel. Missoula: Scholars
Press, 1977, p.75-76. Citado por: AUNE, 1983, p. 114.

17 AUNE, 1983, p. 114.

18 BURKERT, Walter. ReligiZo Grega na Epoca Classica e Arcaica. Lisboa: Fundac&o
Calouste Gulbenkian, 1993, p. 34-35.

19 AUNE, 1983, p. 23.
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dos gregos ndo colecionava revelacGes divinas em uma forma escrita
permanente e autoritaria. Na visdo greco-romana, em contraste com a vi-
sdo judaica primitiva, a revelagdo divina nao foi confinada a uma época
passada e, ao inves disso, a ciéncia da adivinhacdo era um meio regular e
continuo de determinar a vontade dos deuses em quase todas as questdes
concebiveis.

Os métodos de conceder oraculos sdo quase tdo diversos como as
formas de culto. No entanto, o fato espetacular de um deus falar direta-
mente por meio de um médium que cai no estado de entusiasmos passa a
primeiro plano®. A adivinhagdo pode ser definida como a arte ou ciéncia
de interpretar mensagens simbdlicas divinas. Oraculos, em contraparti-
da, sdo mensagens de um deus em linguagem humana, recebidas como
confirmagdes deste deus, em resposta a perguntas®. Existiam varias for-
mas de adivinhagéo praticadas no mundo greco-romano, incluindo inter-
pretacdo: 1) lancar dados paratirar a sorte (cleromancia); 2) o voo e com-
portamento de passaros (ornitomancia); 3) a condicdo e comportamento
de animais que vao para o sacrificio, ou seus 6rgaos vitais, antes e depois
do sacrificio (hepatoscopia, hieromancia, piromancia); 4) varios pressa-
gios ou sons (cledonomancia); 5) sonhos (oneiromancia). A cleroman-
cia e a oneiromancia eram comumente usadas para assegurar respostas
oraculares de varias adivinhagdes, um fato que realca a relagdo proxima
entre adivinhacdo oracular e outras formas de adivinhag&o®.

O termo que os gregos usavam de forma mais frequente para desig-
nar o profissional de adivinhagao era mantis, traduzido por “adivinho”,
“prognosticador”, “vidente” ou, de forma menos apropriada, “profeta”Z,
Os pensadores greco-romanos cuidadosamente distinguiam entre “adivi-
nhacdo técnica” e “adivinhacdo natural”. A adivinhagdo técnica depen-
de do conhecimento, treino e habilidade dos mantis em observar e cor-
retamente interpretar sinais, sacrificios, sonhos, pressagios, prodigios.
Em contrapartida, a adivinhag&o natural é a inspiracdo direta do mantis
através do éxtase, transe ou visdo?:. Entretanto, a méantica de inspiracao

2 BURKERT, 1993, p. 233.
2 AUNE, 1983, p. 23.

2 AUNE, 1983, p. 23.

2 AUNE, 1983, p. 23.

% AUNE, 1983, p. 23-24.
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é secundaria, presume-se em geral que ela ndo seja nem sequer de prove-
niéncia grega, pelo fato de que, no Oriente, mulheres “delirantes”, a par-
tir das quais o deus fala, encontra-se, muito antes, em Mari, no segundo
milénio, e na Assiria, no primeiro milénio®.

Recentemente, a inspiracdo oracular tem sido aceita como um fené-
meno completamente grego. Todavia, fendbmenos de inspiracao religiosa
ja eram praticados desde tempos mais antigos, como por exemplo, no
Judaismo do Segundo Templo, mas com certeza, o fendmeno grego tem
suas caracteristicas peculiares, como fornecer ajuda subsidiaria nos pro-
cessos de clarificagdo que ja se encontrava em curso, diferentemente do
fendmeno de inspiracdo realizado no Judaismo do Segundo Templo que
se preocupava com acontecimentos futuros que mudariam a condicao do
homem justo.

2. O fenémeno da glossolalia no mundo religioso do 1° século
O éxtase religioso

Uma vez que o sagrado, o divino, aparece sempre como o extraor-
dinario, como o totalmente diferente, as experiéncias de extrema impo-
téncia em face de uma consciéncia alterada, alargada, sdo pelo menos
um dos suportes essenciais da religido?®. Uma antiga denominagéo grega
para um estado alterado de consciéncia é entheos: “o deus dentro de si”,
o0 qual fala dentro do homem com uma voz diferente e incompreensivel,
e que o obriga a fazer movimentos estranhos, sem sentido? .

Entretanto, muitos estudiosos tem sido imprecisos no uso do ter-
mo “éxtase”. Segundo Wilson® poucos estudiosos definem o termo
em seus trabalhos, mas muitos parecem ver o €xtase como o meio em
que a comunicacdo divino-humana ocorre. Entretanto, estudiosos fre-
quentemente usam o termo “éxtase” para referirem-se as caracteristicas

% BURKERT, 1993, p. 238.

% BURKERT, 1993, p. 225.

27 BURKERT, 1993, p. 225-226.

2 WILSON, R. Prophecy and Ecstasy: Are-examination, JBL 98, 1979, p. 324.
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comportamentais observaveis exibidas pela pessoa em comunicagao
com o mundo divino®.

Ja a palavra “transe”® é uma palavra usada pelos antropologistas e
psicologos para descrever um estado psicoldgico e fisioldgico, tipicamente
marcado pela reducéo sensitiva ao estimulo, perda ou alteracdo de conhe-
cimento do que esta acontecendo e a substituicdo da atividade voluntaria
pela automatica. A diferenca entre os dois termos esta no fato que a palavra
“transe” € usualmente usada pelos antropologos para referirem-se a um
tipo de comportamento, sendo a palavra “éxtase” usada para descrever o
processo pelo qual ocorre a comunicagéo entre o divino e 0 humano.

Segundo a etimologia da palavra, é&ketaeig significa um estado de
consternagdo ou profunda experiéncia emocional ao ponto de estar fora
de si, no qual a consciéncia é total ou parcialmente suspendida®. Passa-
remos a analisar os significados que alguns estudiosos atribuem ao feno-
meno do éxtase.

Segundo Friedrich®, Filon apresenta quatro estagios do éxtase: 1) o
desvario, que envolve folia; 2) o estimulo poderoso provocado pelos eventos
inesperados; 3) a quietude do espirito; 4) a verdadeira experiéncia pneumati-
ca — ser tomado pelo divino e ter a inspiragdo apreciada pelos profetas.

Outra teoria importante € a de Gunkel®, que afirma que o éxtase
€ um estado peculiar do espirito e do corpo que se apodera do homem
quando este experimenta uma sensagdo particularmente intensa. Esta
tomada do homem pela divindade faz com que este perca o dominio
de seus membros, tropece e balbucie como um bébado, diminuindo sua
sensibilidade a dor fisica e se sentindo-se muito animado.

Lindblom®* define o éxtase como “o estado anormal de consciéncia
em que a pessoa esta tdo intensamente absorvida por uma Unica ideia ou

2 WILSON, 1979, p. 324.

% WILSON, 1979, p. 324.

31 BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W. A Greek-English Lexicon of the New
Testament and Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 309.

32 KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Theological Dictionary of the New Testa-
ment. Vol. 6. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 1964-1976, p. 822.

3 SICRE, José Luis. Profetismo em Israel: O profeta. Os profetas. A mensagem. Rio de
Janeiro: Vozes, 1996, p. 107.

¥ SICRE, 1996, p. 108.
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um Unico sentimento, que mais ou menos fica sustado o curso normal
da vida psiquica”. Para o autor, ha um éxtase que implica em extin¢ao
total da consciéncia normal, completa insensibilidade e anestesia. Ha,
também, um éxtase que se aproxima de um ataque normal, de auséncia
mental ou de uma excitagao intensa.

Quatro critérios sdo sugeridos por Grudem?® para verificar se uma
pessoa esta em um estado de éxtase: 1) falar contra sua vontade; 2) perder
0 autocontrole e delirar violentamente; 3) falar coisas sem sentido para
ele mesmo; 4) estar inconsciente por um tempo das coisas que estdo ao
seu redor. Para o autor, se algum destes critérios acontecerem com a pes-
soa, ela experimentou verdadeiramente um éxtase religioso. Entretanto,
o fato de alguém profetizar em um estado excitado, ou meramente falar
com forte emocéo, ou ter um alto nivel de concentracdo ou consciéncia
do sentido das suas palavras, ou ter uma percepgéo intensa da presenca
de Deus em sua mente, na opinido do autor, nao ¢ suficiente para se con-
siderar um estado anormal que justifique o uso do termo “éxtase”.

Segundo Aune®, quando estados psicologicos e fisiologicos pressu-
pdem alguma forma de modificagdo do comportamento temos um “es-
tado alterado de consciéncia”, que pode ser descrito como um “transe
visiondrio”, no qual um estado em que experiéncias visuais ou auditivas
imperceptiveis aos outros sdo percebidas pelo intermediario, ou “transe
de possessdo”, que € um estado em que um espirito de fora toma posse
da personalidade do intermedidrio. Para o autor, as experiéncias iniciais
de transe revelatorio sdo frequentemente involuntérias, incontroladas
e imprevisiveis, mas com a pratica os intermediarios podem aprender
a controla-las.

O fenémeno do €xtase ¢ de suma importancia no contexto religioso
para legitimar uma pessoa ou uma religido, estabelecendo o status de
intermediario entre o mundo natural e o sobrenatural, para com isso ga-
rantir sua origem divina. No entanto, o éxtase vivenciado no ambiente
do culto pode ser aprendido ou néo, pode ter graus diferentes de “estado
alterado de consciéncia”, desde um comportamento descontrolado, no

% GRUDEM, Wayne A. The Gift of Prophecy in | Corinthians. Eugene: Wipf and
Stock Publishers, 1999, p. 150.
% AUNE, 1983, p. 33.
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qual ndo ha a memoria do ocorrido, até um comportamento mais contido,
no qual ha a memoria do ocorrido.

Os Papiros Magicos

Os papiros magicos gregos sdo livros de receitas que podiam estar
na biblioteca de um mago. Em sua forma atual, provém do século Il
ao século VI d.C. E de supor que os materiais tenham uma pré-historia
mais longa®’.

Segundo Aune® os papiros magicos gregos usualmente consistem
de duas partes principais, a epiklesis (ou invocagéo) e a praxis (ou opera-
¢do magica). Existem dois tipos de magica revelatdria nos papiros magi-
cos gregos: 1) adivinhacdo magica que pode ser incluida: a) adivinhacao
iluminada, ou lichonomantéia (PMG VII. 540-577); b) adivinhacdo por
bola/tigela, ou lekanomantéia (PMG I1ll. 276; IV. 221); c¢) adivinhacao
por sonhos, ou oneiromantéia (PMG VII. 1009-16; VII. 664-685, 703-
726, 740-755, 795-845; VII1. 64-110; XI1. 107-121, 121-143, 308b-318);
2) a magia oracular que inclui os seguintes subtipos: a) procedimentos
para visoes pessoais, ou autoptikos (PMG VII. 319-334 335-347; VIII.
85-91a, 734-735); b) procedimentos para adquirir presciéncia ou prog-
nosis (PMG I1ll. 479-494 424-465; VII. 348-358); c) procedimentos para
adquirir uma divindade que ajuda, ou paredros daimon (PMG 1. 1-42,
42-132); d) perguntas e respostas oraculares, através, de um jovem mé-
dium (PMG VII. 348-358); e) certos tipos de adivinhacdo por bola/tigela
(PMG IV. 154-285).

Observa-se que ha elementos varidveis presentes nestes textos,
como: invocacdo, pedido, sacrificio, acdo e dispensa que formam um
ritual de magia. Isso pode ser demonstrado com trechos textuais de
PMG 1. 276-347:

87 KLAUCK, Hans-Josef. Entorno religioso do cristianismo primitivo | — Religido civil
e religido doméstica, cultos de mistérios, crenca popular. Sdo Paulo: Loyola, 2011,
p. 239-240.

% AUNE, David E. Prophecy in Early Christianity and the Ancient Mediterranean
World. Michigan: Grand Rapids, 1983, p. 45.
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1. Acdo: pega uma lampada que nédo esta coberta com minio e
prepara-a com um pavio de bisso e com 6leo de rosas ou nardo.

2. Sacrificio: e ergue um altar de terra ndo tostada perto des-
sa cabeca a da ldmpada, para que possas oferecer nele um sacrificio
gueimado ao deus.

3. Formula: quando tiver executado tudo o que se citou acima,
chama o deus com esta cangéo:

“Soberano Apolo, vem com ped e profetiza a mim tudo o que eu
perguntar, Senhor e Mestre, deixa o Monte Parnaso e a Pytho délfica,
sempre que nossa boca sacerdotal orar coisas inefaveis”.

4. Acdo: e quando ele tiver entrado pergunta-lhe sobre o que
quiseres, sobre vaticinios, oraculos em versos, o envio de sonhos, exi-
géncia dos sonhos, interpretacdo de sonhos, enfermidades, sobre tudo
0 que existe na experiéncia magica.

5. Dispensa: e, quando quiseres dispensar o deus apds o exame,
transfere o bastdo de ébano que tens na mao esquerda para a direita e
passa 0 ramo de louro que tens na mao direita para esquerda®.

Nas formas ritualisticas méagicas ocorria outro fendbmeno que era
tipico da espontaneidade do momento do culto, a glossolalia (linguas
ininteligiveis). Nao ha muitos indicios literarios deste fendmeno, pois
eram praticados de forma espontanea nos cultos, mas analisaremos dois
textos que podem nos revelar suas caracteristicas.

O primeiro texto esta contido nas voces mysticae, que sdo sequén-
cias de sons semanticamente sem sentido, que constituem, porém, uma
parte indispensavel das formulas magicas. (PMG I. 222-231):

“Eu te conjuro pelo grande nome borke phoiour io zizia aparxeou-

aeo aeo aeo”’. Faze-me invisivel, Senhor Hélio aeo oae eie eao®.

Nas letras em itélico, trata-se das voces mysticae. Percebe-se que elas
ndo tém um significado no original grego. Segundo Klauck*, a ideia aqui é
de que para a relagdo com as divindades é necessaria uma linguagem nova,
celestial e supra-humana, que se cria com essas palavras magicas.

¥ KLAUCK, 2011, p. 240-241.
4 KLAUCK, 2011, p. 242.
4 KLAUCK, 2011, p. 243.
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No entanto, mesmo sendo “palavras magicas” pronunciadas com
a intencdo de se obter algo em troca (faze-me invisivel), é evidente que
essa fala é um fendmeno de tipo glossolalico. A glossolalia se torna um
elemento fundamental da férmula magica, ou a prépria férmula magica.
Segundo Nogueira®, esta forma era um fenémeno comum no Mediterra-
neo e parece que judeus e cristdos foram influenciados por ela.

O segundo texto ¢ a liturgia que apresenta a descrigdo de Mitra e dos
segredos dos ceus. Eis a formula que deve ser cantada em linguas:

Invoco os nomes imortais, viventes e honrados, os quais nunca
sdo expressos de forma natural e ndo sdo declarados em lingua arti-
culada por lingua humana ou fala mortal ou por som mortal: EEO
OEEO 100 OE EEO OE 100 OEEE OEE OOE IE EO OO OE IEO
OE OOE IEO OE IEEO EE IO OE IOE OEO EOE OEO OIE OIE
EO Ol 1l EOE OYE EOOEE EO EIA AEA EEA EEEE EEE EEE EEE
IEO EEO OEEEOE EEO EYO OE EIO EO OE EE OOO YIOE.

Dize todas essas coisas com fogo e espirito, até completar a pri-
meira recitacdo, depois, de forma similar, comeca a segunda, até que
completes os sete deuses imortais do mundo. Quando tiveres dito es-
tas coisas, ouviras trovoes e tremores no mundo a tua volta, tu mesmo
ficaras muito agitado (PMG 1.606-624)%,

Entre as técnicas de ascensdo da alma aos céus, a Liturgia de Mi-
tra recomenda a glossolalia como formula magica*. Observa-se que no
presente texto a glossolalia ¢ um instrumento ligado ao mundo celestial
e ndo ao natural.

3. A glossolalia no Judaismo primitivo

Apresentamos a glossolalia na perspectiva do Judaismo pos-exilico,
fazendo uma leitura panoramica sobre a mesma em textos que perten-
cem ao imaginario mistico-apocaliptico. Nao ha uma defini¢ao do termo

“2 NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Experiéncia Religiosa e Critica Social no
Cristianismo Primitivo. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p. 71.

“ NOGUEIRA, 2003, p. 71.

“ NOGUEIRA, 2003, p. 71.
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“misticismo” que seja universal, suscitando reacdes diferentes quando
utilizado no ambiente da pesquisa ou em ambiente popular. Podemos
atribuir a esta palavra varios significados que envolvem diferentes pra-
ticas, como por exemplo, o contrario de “racionalismo” na concepg¢ao
contemporanea, e de forma desorientada, que se estende do méagico ao
contemplativo.

Embora ndo exista algo que seja universalmente conhecido como
uma defini¢do de misticismo, Sebastiana Nogueira®, citando Alexander,
estd convencida de que € possivel isolar um numero de ideias abstra-
tas que parecem ser compartilhadas pelas tradi¢cfes misticas, concretas
e diferentes, como, por exemplo: 1) o misticismo procede da experién-
cia religiosa, a experiéncia de uma presenca divina transcendente que se
encontra atras do mundo material e visivel; 2) o mistico consciente da
realidade transcendente, torna-se cheio de um desejo por um relaciona-
mento proéximo a ela; 3) o misticismo sempre requer uma veia mistica,
um caminho pelo qual o mistico parte para uma tentativa de unido/comu-
nh&o com o divino.

A ininteligibilidade da glossolalia como uma forma de fala extatica
e sua caracterizagdo como linguagens angélicas pode ser vista em textos
do Judaismo intertestamentario, como nos Manuscritos de Qumran, Os
Canticos do Sacrificio do Sabado, gruta 4, e no Testamento de J6 48-51.

Na praia ocidental do Mar Morto, a mais ou menos doze quilometro
de Jerico localiza-se Khirbet Qumran, no deserto da Judéia, onde um dia
membros de uma antiga seita judaica esconderam nas cavernas proximas
seus valiosos escritos*. O primeiro lote de documentos, consistindo de
varios pergaminhos biblicos e ndo biblicos escritos em aramaico, he-
braico e grego, foram encontrados acidentalmente por um pastor arabe,
na primavera de 19474, Nos Manuscritos do Mar Morto (Canticos do
Sacrificio Sabatico — 4Q400-407, 11Q5-6) temos um testemunho muito

4 NOGUEIRA, Sebastiana Maria Silva. A Ascensao Celestial de Paulo de Tarso: Ané-
lise de 2 Corintios 12,1-10 A Partir da Historia da Religi&o e da Neuroteologia. S&o
Bernardo do Campo: UMESP, 2012. (Tese de Doutorado). Programa de P6s-Gradua-
¢do em Ciéncias da Religido, Universidade Metodista de Sdo Paulo, S&o Bernardo
do Campo, 2012, p. 89.

4 VERMES, G. Os Manuscritos do Mar Morto. Sdo Paulo: Editora Mercuryo, 1991, p. 11.

47 VERMES, 1991, p. 11.



382 | REFLEXUS - Ano IX, n. 14, 2015/2

importante acerca da “lingua dos anjos”. Os canticos contém louvores
dos anjos a Deus, destinados aos primeiros treze Sabbaths, isto €, o pri-
meiro quadrimestre do ano solar. Mostram ao mesmo tempo, o culto
celeste e o culto terreno®®. A composicao destes fragmentos pertence ao
século I a.C. e a sua principal fonte de inspiracdo € o livro de Ezequiel
que retrata a carruagem divina do trono (Merkabah) e o santuéario celes-
te*®, que era um assunto central no misticismo judaico antigo e medieval.
Os textos que vamos analisar fazem parte do contexto da Merkabah, das
ascensoes celestiais e dos cultos em éxtase. Os manuscritos apresentam
13 cénticos para o sacrificio do sabado, onde se descreve o culto celes-
tial, os sacerdotes angelicais e as maravilhas celestiais. O que acontece é
descrito da seguinte maneira:

Que é a oferenda de nossa lingua de p6, (comparada) com o
conhecimento dos divinos? Por nossa can¢do exaltemos ao Deus do
conhecimento [...] [...] santidade. Linguas de conhecimento, preceitos
[...] gloria[...] (4Q400 Frag 2, 7-11).

[Salmo de exaltagdo na lingua do] terceiro dos principes supre-
mos. Ele exaltara o Deus dos anjos elevados sete vezes com sete pala-
vras de exalta¢des maravilhosas (4Q403, Col 1, 10-29)%.

Segundo Nogueira,’? essa densidade de linguagem (“maravilhosa”,
“exaltado”, “supremo” etc.) parece ser indicio dos limites da linguagem
humana na expressao das coisas celestiais. O que ¢ interessante aqui € a
referéncia as “linguas dos anjos” (chamadas também de “linguas de co-
nhecimento”) em oposicao a lingua humana (ou lingua de p6). Cada anjo
exalta a Deus com sua lingua maravilhosa especifica e, por outro lado,
a lingua humana (ou lingua de pd) é inferior por ndo ser a lingua correta
para a exaltacdo de Deus. Notamos aqui uma diferenciagao da lingua dos
anjos e da lingua dos homens, ou seja, a primeira pertence ao contexto

celestial (superior) e a segunda ao contexto terreno (inferior).

% VERMES, 1991, p. 229.

4 VERMES, 1991, p. 229.

5 MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran. Petrépolis: Vozes, 1995, p. 469.
51 MARTINEZ, 1995, p. 470.

%2 NOGUEIRA, 2003, p. 67.
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Para Sebastiana Nogueira®®, a presenca da glossolalia aqui ndo €
dada como certa, mas se traduzirmos a palavra lashon por “idioma”,
teremos um testemunho do louvor a Deus em linguas em um texto pa-
lestino do século I. Dentro desta linha de pensamento Machado® afirma
que tudo isso ndo prova que o0s sectarios qumranicos falavam em linguas
a semelhanca dos corintios. Mas nem é necessario. Para o autor, o que
importa ndo ¢ encontrarmos uma fala que possa se enquadrar exatamente
nas linguas corintias, mas sim o fato de que temos um campo semantico
semelhante, o que por si s6, demonstra alguma relacdo. Uma relagédo
vinculada ndo sé ao contexto literario, mas também ao contexto liturgico
que envolvia “linguas” de alguma maneira.

O Testamento de Jo foi certamente escrito em grego, provavelmente
durante o primeiro século a.C. ou d.C. e, possivelmente, entre os secta-
rios judeus egipcios chamados Terapeutas, descritos por Filon em sua
obra Vita contemplativa®. A forma deste livro se assemelha ao Testa-
mento dos Dozes Patriarcas, que recomenda a virtude da paciéncia (hu-
pomone) baseada no carater biblico de Jo. O livro esta em forma prosaica
e as vezes ¢ bem humorado.

Nos capitulos 48-51, quando as trés filhas de J6 perguntam sobre a
participacdo delas na herancga, JO fornece as cordas magicas do filactério
para cada filha, com isso, elas perdem o interesse em preocupacoes ter-
renas e comecam a falar extaticamente na linguagem dos anjos. O que
acontece é descrito como segue:

Portanto, quando a chamada Hemera (filactério) surgiu, ela en-
rolada com a corda ao redor dela, apenas como o pai dela disse. E ela
ficou com outro coragdo, ja ndo mais inclinado para as coisas terrenas,
mas ela falou extaticamente na lingua dos anjos, enviando um hino
para Deus de acordo com o estilo de hino dos anjos. E como ela falou
extaticamente, ela permitiu “O Espirito” ser inscrito em seu traje®®.

¥ NOGUEIRA, 2003, p. 67.

% MACHADO, Jonas. O Misticismo Apocaliptico do Apdstolo Paulo: Um novo olhar
nas Cartas aos Corintios na perspectiva da experiéncia religiosa. Sao Paulo: Paulus,
2009, p.191.

% CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha. Vol.1. New Jer-
sey: Hendrickson Publishers, 2010, p. 833.

% CHARLESWORTH, 2010, p. 865-866.
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Segundo Forbes®, autores como Spittler, Engelsen, Dautzenberg
veem aqui um claro paralelo com a glossolalia cristd primitiva. Entre-
tanto, para Spittler® a data do Testamento de J6 é um indicio forte que o
mesmo foi reformulado pelos Montanistas no segundo século d.C., e que
a apresentagao das filhas de Jo falando em éxtase pode ter sido uma joga-
da para fornecer o precedente para a profecia extatica no periodo biblico.

Em relacdo a datacdo deste documento ndo é possivel saber ao
certo quando se deu a sua composicdo. Por outro lado, o Testamento
de J6 nos fornece uma clara evidéncia que a concepcdo de linguas an-
gélicas € um modo de louvor a Deus. Este é um ponto importante, ou
seja, linguas angélicas provenientes do mundo sobrenatural que fun-
cionam como intermediarias para louvar a Deus, e essas linguas tém
que ser falada de forma extatica, indicando com isso uma forma de
fala inarticulada ou ininteligivel. Na literatura apocaliptica € comum os
seres humanos aprenderem e usarem as linguas dos anjos para louvar a
Deus. Para Forbes® este texto é o paralelo mais proximo da glossolalia
cristd primitiva. Das evidéncias analisadas, as que se mostram ser mais
persuasivas como um paralelo para a glossolalia cristd primitiva sao
os Manuscritos de Qumran (Canticos do Sacrificio Sabatico [gruta 4])
e Testamento de JO 48-51.

Consideracoes finais

O profeta israelita antigo e a sua mensagem passaram por mudancas
no decorrer dos séculos, como por exemplo, de profetas ndomades para
coletores e organizadores de oraculos, de grupos proféticos para profe-
tas solitarios, de profetas livres para profetas da corte, de profetas néo
escritores para escritores, de mensagens restritas ao individuo para men-
sagens voltadas para o povo e o interesse da nagéo. No entanto, diante
dessas mudancgas, uma caracteristica fundamental se manteve evidente

5 FORBES, Christopher. Prophecy and Inspired Speech in Early Christianity and its
Hellenistic Environment. Massachusetts: Hendrickson Publishers, Inc., 1997, p. 184.

% Citado por FORBES, 1997, p. 184.

* FORBES, 1997, p. 186.
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no profeta e na sua mensagem: a presenga do €xtase como mediador e
facilitador da comunicagdo do homem com o sagrado.

Os oraculos greco-romanos estavam mais preocupados com valores
religiosos ou morais. Isto mostra que a revelacdo divina desempenhou
uma funcéo social diferente no mundo greco-romano do que no mundo
judaico-cristdo. Os oraculos proféticos no mundo grego funcionavam
num culto central, mais para criar estabilidade e continuidade dos valores
tradicionais do que introduzir ou legitimar inovacgdes. As profecias ndo
solicitadas do Antigo Testamento e do Judaismo primitivo aconteciam
frequentemente durante periodos de crises sociais e revoltas, expondo
um julgamento vindouro para 0S maus e 0s bons, enquanto consultas
aos oraculos no mundo greco-romano eram uma maneira de regular os
empreendimentos humanos, reduzindo os riscos inerentes a eles, ou seja,
no contexto grego, a ajuda a decisdo, o refor¢co da autoconfianca, era
mais importante do que saber antecipadamente as coisas. Os oraculos
ajudavam as pessoas a tomarem decisdes ou nao, sem especificar muita
das vezes o que iria acontecer. Por outro lado, a profecia judaica, prin-
cipalmente a profecia escatologica, tinha o elemento preditivo, ou seja,
afirmagoes do que iria acontecer no futuro.

Como parte integrante da profecia e da glossolalia, verificamos que
o fendmeno do éxtase ¢ de suma importancia para a manifestagao desses
dois fendmenos carismaticos no contexto religioso para legitimar uma pes-
soa ou uma religido, estabelecendo o status de intermediério entre 0 mun-
do natural e o sobrenatural, para com isso garantir sua origem divina. No
entanto, o €xtase vivenciado no ambiente do culto pode ser aprendido ou
ndo, pode ter graus diferentes de “estado alterado de consciéncia”, desde
um comportamento descontrolado, no qual ndo h4d a memaria do ocorrido,
até um comportamento mais contido, no qual ha a memaria do ocorrido.

Ao comparar a glossolalia no mundo religioso greco-romano e no
judaismo primitivo notamos que a motivacao e a intencdo sdo diferentes.
As falas ininteligiveis contidas nos papiros magicos gregos ndo precisam
ou recebem interpretacdo, pelo contrario sdo invocacdes e fazem parte
do processo para conduzir aum fenémeno de inspiracdo, e, portanto, elas
néo sdo o resultado dele. A glossolalia cristd primitiva encontra paralelo
com a tradi¢éo apocaliptica judaica, pois ambas compartilham do imagi-
nario das linguas dos anjos (Testamento de J6 48-51; 1 Corintios 13:1).
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