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RESUMO

Este artigo analisa algumas imagens presentes em Atos 2,1-4,
aproximando-as as imagens da apocaliptica judaica, em especial dos
textos produzidos pelo movimento ou judaismo enoquita. A propos-
ta ¢ apresentar elementos da tradi¢ao judaica que serviram para des-
cricdo e legitimagao dos cultos extaticos das primeiras comunidades
cristas.

PALAVRAS-CHAVE
Linguas de fogo, éxtase religioso, Cristianismos originarios € apo-
caliptica.

ABSTRACT

This paper analyzes some images of Acts 2.1-4 approaching them
to the images of the Jewish apocalyptic, especially to those texts that
belong to Judaism represented by Enoch tradition. The proposal is to
present elements of Jewish tradition that were used to describe and le-
gitimize the ecstatic cults of the early Christian communities.
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Introducao

“O Cristianismo Antigo nasceu como um movimento apocaliptico
no Judaismo” (Rowland, 2009, p. 11). Essa afirmag¢ao reproduz resumi-
damente os resultados de anos de pesquisas a respeito do Cristianismo,
ou melhor, dos Cristianismos das origens. E consenso, como as atu-
als pesquisas reconhecem, que o imaginario religioso da apocaliptica
judaica serviu simbolos, temas, motivos literarios e codigos para va-
rias praticas e textos do movimento inaugurado por Jesus, um profeta
apocaliptico que anunciou a chegada do reino escatoldgico de Deus no
periodo do segundo templo.

Afirmar que o Cristianismo incipiente € um “movimento apoca-
liptico judaico”, primeiro, pressupde-se a existéncia de variados gru-
pos dentro do plural judaismo, entre os quais aquele ¢ um deles. Como
também, ¢ entender que as origens cristas estdo intimamente ligadas a
apocaliptica judaica (Collins, 2010, p. 365), a qual, em constante con-
tato com culturas babilonicas, persas ¢ helénicas produziu textos que
refletem uma interpretagdo da vida a luz de experiéncias religiosas de
éxtase, que permitiam o acesso as realidades celestiais (Rowland, 1982;
Himmelfarb, 1993) e criavam a esperancas da iminente intervengao di-
vina (Collins, 2010, pp. 17-70).

Inserir a origem crista no judaismo apocaliptico ¢ afirmar a conti-
nuidade, mesmo que criativa e intercambidvel, entre 0 mundo religioso
do judaismo e o movimento cristdo dos primeiros séculos. Desta forma,
podemos entender, por exemplo, a afirmag¢do de Rowland: “essa ¢ a
nossa afirmac¢ao, que uma boa compreensdo da Teologia do Novo Tes-
tamento e Cristianismo das origens € incompleta se o material mistico
¢ apocaliptico nao forem tratados seriamente” (Rowland, 2009, p. 11).
Neste sentido, o movimento cristao, ou os Cristianismos, testemunhado
na literatura neotestamentaria deve muito a apocaliptica, em especial
em seu ambito de “perspectiva religiosa”, ou o que Paul Hanson chama
de escatologia apocaliptica. Para esse pesquisador, que divide a apoca-
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liptica judaica em trés ambitos (género, movimento social e perspectiva
religiosa)?, a escatologia apocaliptica ¢ como uma forma de ver os pla-
nos divinos em relagdo as realidades terrenas, na qual o mundo encon-
tra-se na iminéncia da transformag¢ao para o novo eon (4 Esdras 7,50),
o reino de Deus, em detrimento do atual, que esta corrompido e cheios
de demonios (Jubileus 5) (Hanson, 1976, pp. 27-34).

Com os manuscritos encontrados em Qumran, desde a década de
quarenta do século passado, as pesquisas sobre a relagdo do movimento
cristdo com o judaismo apocaliptico — os Manuscritos do Mar Morto pa-
recem refletir uma comunidade judaica com caracteristicas apocalipti-
cas (Garcia Martinez, 2007, p. 1) — foram mais frutiferas, primeiramen-
te porque se encontraram temas comuns ao Cristianismo em Qumran,
revelando inquestionaveis relagdes de dependéncia e apropriacdo ima-
ginaria (Charlesworth, 2006, p. xviii), e, consequentemente, revelaram
a matriz judaica de onde surge o Cristianismo (Barrera, 1996, p. 254).

Esse cruzamento cultural, testemunhado nos textos — demonstran-
do continuidade e descontinuidade; apreensdao e (re) significacdo de
conceitos e imagens religiosas —, ¢ possivel ou quase necessario, por
exemplo, na defini¢do de cultura exposta pela escola russa de semiotica
da cultura. A cultura ¢ interpretada por seus tedricos como “fendmeno
interativo sem existéncia isolada e com um campo conceitual unificado
fundado no processamento, na troca e na armazenagem de informa-
coes” (Machado, 2003, p. 54). O proprio conceito linguisticos de dis-
curso acaba levando-nos ao mesmo pressuposto, pois percebe que ele €
sempre vazado por outros discursos (Fiorin, 2007, p. 35), como também
no nivel dialogico da linguagem (Bakhtin, 1988).

Partindo desse ponto de vista metodologico, analisaremos um
texto neotestamentario que esquematiza ou constroi um discurso te-

2 Para outras obras que trabalham esses conceitos, ver: Ditommaso, 2007, pp. 235-
268; Collins,1979; Boer, 2000, pp. 11-24. J. J. Collins fez a distin¢ao entre apoca-
lipsismo como visao de mundo e apocalipse como forma literaria (COLLINS, 2010,
pp. 17-31). Para um resumo da discussao: Collins, 1974, pp. 21-43. Para as origens e
natureza da apocaliptica judaica, ver: Hanson, 1975. Para defini¢ao do termo apoca-
lipse, mas em uma perspective critica aos trabalhos de J. J. Collins e P. Hanson, ver:
Grabbe; Haak, 2003, pp. 2-37.
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ologico sobre a origem da igreja, a saber, o livro biblico Atos dos
Apostolos. Logo no segundo capitulo, ele apresenta de maneira es-
quematizada a conhecida narrativa de At 2,1-13, “a descida do Es-
pirito”, na qual o autor apresenta uma proposta de origem da igreja.
Vale lembrar que o redator ndo pode ser analisado a luz dos pressu-
postos modernos da historiografia de perspectivas positivistas, pois
cria, como qualquer historiador?, por interesses redacionais claros, a
historia das origens cristds. O interessante esta na presenca da lingua-
gem extatica do texto, € como essa experiéncia € descrita ladeada por
temas e imagens ja presentes na literatura apocaliptica, em especial
a enoquita. Pelo menos, trés temas saltam os olhos: linguas (como)
de fogo, som de ventos e glossolalia. Além da nitida relagdo com as
teofanias veterotestamentarias, esses temas também estao em dialogo
com os apocalipses de tipo viagem celestial, nos quais encontramos
visiondrios que sdo levados até o trono de Deus, onde contemplam o
templo celestial.

Para percebermos essa relacdao entre as imagens de Atos e a li-
teratura que a antecede, primeiramente, far-se-a uma analise exegéti-
ca do texto, destacando seus temas e a experiéncia de éxtase religioso
refletida em sua linguagem. Depois, ensaiar-se-a algumas conclusoes
sobre a relacdo desse texto com a possivel comunidade crista que ele
representa.

Domesticacao redacional do éxtase em Atos 2, 1-13

Atos 2, 1-47 segue uma forma literaria dominante na primeira me-
tade da obra lucana, como também no livro Apdcrifo de Atos, que pode
ser chamada de “narrativa de propaganda religiosa” (Pervo; Attridge,
2009, p. 58). Na primeira parte dessa moldura (2,1-13), a analise lite-
raria pode revelar, com certo grau de certeza, dois nitidos blocos: 1-4

3 Como bem explicou Pedro Paulo Funari e Glaydson José da Silva, o passado ¢ cria-
do pelo historiador e organizado em texto (Funari; Silva, 2008, pp. 91-92). O préprio
conceito de enredo nos ajuda na “desmitologizacao” da ideia de neutralidade e obje-
tividade na suposta descoberta e apresentacao do passado (Marguerat, 2003, p. 17).
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(éxtase e glossolalia) e 5-13 (anuncio as nagdes). Os versos 1-4 sdo
emoldurados sob a ideia de “todos”: “todos reunidos” (v.1) e “todos
cheios” (v.4) (Pervo; Attridge, 2009, p. 58). Como diz Paulo Nogueira:

Inicialmente nossa abordagem do fendmeno aponta para o fato de
que Lucas ‘mascara’ a glossolalia deslocando-a de contexto. Em At
2, ele transforma o falar em ‘outras linguas’ do éxtase cultual em
inicio da pregagdo do Evangelho. Isso cabe muito bem no propoésito
teologico e literario de Lucas. O fato de que judeus e prosélitos
ouvissem ‘em sua propria lingua — ou seja, na lingua da diaspora
— a pregacao dos discipulos serviria de abertura exemplar da evan-
gelizacao do Império desde Jerusalém at€é Roma. Essa reformulagdo
redacional do fendmeno ¢ realizada pela mudanca sutil de cenario:
se antes os discipulos estavam reunidos em ‘um mesmo lugar’, o
que indicaria um lugar central de Jerusalém no qual se convertiam
¢ eram batizados 3 mil pessoas. O texto dos versos 1-4 poderia ter
cabido perfeitamente em um contexto de cultos das primeiras co-
munidades (Nogueira, 2003, p. 62).

A reformulagdo redacional domestica o fendmeno de éxtase e
linguas com auxilio das tradi¢des judaicas (Witherington III, 1998, p.
130). A festa de pentecostes ¢ o nome dado no Novo Testamento para
a celebracdo da Festa das Semanas, e era realizada no quinquagésimo
dia depois da Pascoa (Witherington I11, 1998, p. 130). No livro de Jubi-
leus (Jub. 6), importante obra judaica do Séc. 11 a.C (Witherington III,
1983, pp. 43-45), encontramos a conexao dessa festa com a renovacao
da alianca de No¢ e de Moisés. Filon, ao falar da entrega da Lei, diz: “e
uma voz soou do fogo que descia do céu, uma voz muito maravilhosa e
terrivel. A chama foi dotada de linguagem familiar para seus ouvintes”
(Decal. 46 apud Yonge, 1996, p. 522). Na tradi¢cdo rabinica (b. Shab.
88b), século II d.C, com origens mais antigas, encontramos a crenca na
inicial proclamacdo da Lei a setenta nacoes (Witherington III, 1998, p.
131). Talvez, Lucas tenha domesticado o fendmeno de éxtase usando a
tradicao da proclamacdo da Lei as nagdes, que em Atos sdao os judeus
da diaspora, ocultando o carater extatico da experiéncia da narrativa
mais antiga.
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Isolando At 2,1-4, torna-se possivel aproxima-lo a outros textos que
testemunham as experiéncias de glossolalia e profecia da comunidade
cristd. Na lista dos carismas de 1 Co 12,1-11, o fendmeno de &tépauc
yhooooug (outras linguas) esta entre os demais dons disponibilizados
pelo Espirito. Enquanto em Atos essa mesma experiéncia € sempre possi-
vel por intermédio dos apostolos (8,14-17; 19, 1-7), na comunidade crista
em Corinto ndo ha intermediarios. Essa aparente liberdade de expressao
e acesso ao fenomeno, ndo pode ofuscar o nitido desejo de Paulo em
domestica-lo, especialmente nos cultos publicos (1 Co 14, 1-39), pois
a maior preocupacgao era a oikodomé (edificagao) (1 Co 14, 3), possivel
através da inteligibilidade da mensagem. Por isso, ele fala da superiori-
dade da profecia, ou a necessidade de interpretagao (1 Co 14, 2-12): *
aquele que fala em linguas ndo fala a homens, mas a Deus; ninguém en-
tende... mas aquele que profetiza fala aos homens™ (14,2.3); ““ ... caso nao
haja intérprete, aguardem em siléncio” (14,28). Uma vez que a propria
interpretacao também € um dom (1 Co 12, 10), a propria inteligibilidade
¢ disponibilizada carismaticamente pelo Espirito.

Aproximando essas testemunhas textuais, podemos coloca-las em
um mesmo locus de experi€ncias cristds primitivas de €xtase religioso.
Tanto Atos 2,1-4 como 1 Co 14 refletem o fendmeno da glossolalia
como expressao nao compreensivel a linguagem das nagdes conheci-
das, pois diz respeito a dimensdo nao racional das experiéncias com
o Espirito, por mais que pudesse ser regulada (1Co 14,26-40). O que
isso significa para a histéria das comunidades cristas originarias? Essa
pergunta podera ser respondida com o destaque e analise de alguns in-
dicios de experiéncias religiosas no texto.

At 2,1-4: linguas de fogo, som de vento e éxtase religioso
O texto narra a experiéncia assim:

1. Kot £v o ooumAnpoveOattv Heépay TNE TEVTNKOGTNC
noav Tévteg OpovV &mt 10 avTo.

2. Kat 8y8ver0 APV €K TOV 0VPUVOD nxog wcnsp
(PEPOUEVNG nvonc Praiog kol EMApwoev SAov TOV olkov oD
noav kadnuevol
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3. kal deOncav avtoic dapeplouevol YAOooor Moel
TVPOG Kol EkA01oEV €0’ Eva EKOGTOV OVTDV,

4. xoi émAnoOnooav mAvtec mveduotog ayiov kol
HPEavTo AaAely €Tépaig YAOGGaLS Kabmc tO mveduo £5i00v
amo@Oéyyeshoat avToic.

1. E se completando o dia de Pentecostes estavam todos
juntos sobre o mesmo lugar.

2. E ocorreu inesperadamente do céu um ruido parecido
com um violento vento desencadeado e encheu toda casa onde
estavam assentados

3. e foram vistas por eles linguas divididas em parte, lin-
guas como de fogo, € pousou-se sobre cada um deles,

4. e todos foram preenchidos do Espirito Santo e comega-
ram falar diferentes/outras linguas de acordo como o espirito
capacitava-lhes falar (traducao pessoal).

O texto de At 2,1-4 comega dizendo que no dia de Pentecostes,
cinquenta dias depois da pascoa, os discipulos estavam reunidos. “De
repente” (8¢vm), surgiu do céu um som, ou eco (Nyoc), como de um
desencadeado vento violento e encheu ou preencheu toda a casa onde
estavam assentados (2,1-2). Lucas nao fala de vento real, mas do som
parecido com um vento forte, um barulho. A imagem do vento lembra
as teofanias da tradi¢do judaica (Ex 19,16-19, 1 Rs 19,11; Is 66,15; 4
Esd 13.10) (Pervo; Attridge, 2009, p. 61). O interessante ¢ o fato de o
som encher a casa. [sso lembra a mesma expressao de éxtase do visio-
nario Jodo do Apocalipse: “virei-me para ‘ver’ a ‘voz’” (PAémerv Vv
oovnv) (Ap 1,12). “Ver a voz” e “som que enche” sdo expressoes de
transe ou éxtase religioso.

Da experiéncia auditiva, ou melhor, semi-auditiva (o som “en-
che” o lugar), sdo vistas por eles linguas como de fogo. Estas sdo
divididas sobre cada um deles (2,3). O texto continua dizendo que
foram preenchidos do Espirito Santo e por isso comecaram a falar
em “outras linguas™, conforme o mesmo Espirito dava-lhes capaci-
dade para falar (v. 4), ou de acordo como Ele concedia. Segundo Fe-
licitas Goodman, a glossolalia ndo € um comportamento natural dia-
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rio, mas um estado alterado da consciéncia (Goodman,1972, p. 31).
Aqui chegamos ao auge da experiéncia extatica da cena. Depois de
completados/preenchidos do Espirito, eles comegam a falar linguas,
concedidas pelo que desceu do céu. O texto mostra a “possessao”
para a expressao da glossolalia: ... foram preenchidos do Espirito
Santo e comecaram falar diferentes/outras linguas de acordo como o
Espirito capacitava-lhes falar” (v. 4). Uma das expressdes do €xtase
na religiosidade antiga, segundo I. Lewis, ¢ ser tomado pela divin-
dade (Lewis, 1977, p. 18).

O quarto verso usa o verbo amo@Béyyopat para se referir ao falar
com influéncia do Espirito. Essa expressdo se refere ao falar profe-
tico ou inspirado, em éxtase. E pode ser traduzida como “falar com
forga”, “claro”, “com énfase” (Kittel, 1995, p. 75). Na Septuaginta
o verbo ¢ usado no participio para traduzir a palavra “profeta” em
M1 5,11, como também a acdo de profetizar de 1 Cr 25, 1. Em Atos
¢ usada para caracterizar o discurso de Pedro depois do pentecostes
(2,14) e o de Paulo diante de Agripa (26,25), que podem ser vistos
tanto como um falar comum, como também uma fala inspirada ou
conduzida por uma experiéncia de €xtase ou transe, especialmente
em At 2,14.

Percebemos no texto algumas imagens importantes: som de vento,
linguas como de fogo ladeadas por expressao de éxtase e glossolalia pela
possessao do Espirito. Esses temas costumam a parecer na apocaliptica
Judaica, especialmente nos apocalipses de tipo viagem celestial.

Os Textos de Viagem Celestial

Na apocaliptica judaica, além do tema da escatologia, que ¢ im-
portante para entender esse mundo literario (Collins, 2010, p. 30), en-
contramos a preocupagao com as realidades celestiais. Collins chega
a falar em um tipo especifico de apocalipse, viagem celestial, que ¢
marcado por especulagdes cosmolodgicas (Collins, 2010, p. 24). Nes-
tes textos, o visionario ¢ levado até regides celestiais e contempla a
organizacao cdsmica, as fungdes dos anjos e o templo celestial, com a
Mercavah. Através dessas experiéncias o visionario, além de ter aces-
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so a uma sabedoria superior, passava por transformacdes angelomor-
ficas (2 En)*.

Além da tradi¢ao judaica, no Mundo Antigo em geral a experién-
cia xamanica de €xtase e viajar para o céu era comum (Adela Collins,
1996, p. 13; Tabor, 1999; Tabor, 1986, p. 42). Para Tabor, o tema da
jornada celestial pode ser dividido em quatro tipos basicos ou catego-
rias (Tabor, 1999). O primeiro, “ascensdo como uma invasao do céu”, ¢
um tipo de ascensdo celestial com ideia de invasdo do reino celestial de
Deus. No segundo tipo, “Ascensdo para receber revelacao”, a ascensao
envolve uma viagem de ida e volta da terra ao céu ou da experiéncia
visionaria da corte celestial, da qual alguém retorna a experiéncia nor-
mal (subida/descida). Neste tipo de viagem celestial, ndo ha a ideia de
invasdo, como no anterior. A terra ¢ o lugar da morada dos homens, mas
o céu pode ser visitado. Esta compreensao de ascensdo domina o Livro
dos Vigilantes (1 En 1-36). A figura lendaria de Enoque ¢ levada pelos
reinos celestes e descobre segredos cosmicos, aparecendo at€¢ mesmo
diante do sublime trono de Deus. A versao grega do Testamento de Levi
(Séc. 1T a.C.) utiliza o tema da ascensao de um modo semelhante, como
faz a Vida de Addo, em latim (século I d.C.) e o0 Apocalipse de Abrado.
Em cada um destes textos a ascensdao funciona como um veiculo de
revelagdo e oferece autoridade divina para a sabedoria cosmica e esca-
tologica, legitimando ideias de diferentes partidos.

No terceiro, “ascensao para a vida celeste imortal”, um mortal
obtém a imortalidade e vai morar entre os seres celestiais. Isso pode
acontecer de duas maneiras: (1) um personagem pode receber uma vida
divina imortal, ou (2) a alma, presa a mortalidade, pode receber a vida
divina imortal.

O quarto tipo, “ascensdo como um antegozo do mundo divino”,
envolve uma jornada ou “visita” ao céu que funciona como antecipacao

* Angelomorfismo é um conceito utilizado por alguns pesquisadores do judaismo do
segundo templo para designar a transformagdo ocorrida por personagens em an-
jos ou seres divinos, por meio de divinacao derivada do proprio Deus. Na tradigdao
judaica encontramos personagens veterotestamenarios como Moisés, Melquisedec,
Filho do Homem, Enoque etc. com caracteristicas angelomorficas. Para um maior
aprofundamento do assunto, ver: Gieschen, 1998, pp. 51-187.
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da ascensao final a vida celeste. Embora relacionado a segunda cate-
goria — a ascensdo para receber revelagdo —, esta ¢ fundamentalmente
diferente. Em 1 Enoque 39, fala-se como o visionario foi levado ao céu
¢ sua experiéncia de transformacgao (39.14), sendo-lhe dito que depois
ascenderia permanentemente ao céu e receberia gloria e vida imortal
divina (cap. 70-71). 2 Enoque também reflete um padrdao semelhante.
A jornada de Enoque pelos sete c€us, na qual permaneceu 60 dias (2
Enoque 1-20), ¢ seguida por um retorno a terra. A experiéncia o trans-
forma e funciona como antecipacao de sua translacao final para o céu.

Ha, também, um texto importante entre os Papiros Magicos Gregos,
chamado de “Liturgia de Mitra” (PGM 4. 624-750), no qual ha um iniciado
que deseja ascender ao céu para fazer a jornada com todos seus perigos € po-
tencialidades. Ha textos judaicos, tais como Hekhalot Rabbati, que t€m fortes
paralelos com tais materiais magicos, mostrando que estamos lidando aqui
com um fendmeno comum no Mundo Antigo (Davila, 2001, pp. 32-42).

Ao que parece, as experiéncias misticas de viagens até as regides
celestiais e 0 acesso as revelacgdes, especialmente no misticismo judai-
co, estavam intimamente ligadas ao éxtase ou ao estado alterado de
consciéncia (Malina, 1995, pp. 27-28).

Por exemplo, no final da primeira visdo a respeito da origem do
mal no mundo, 4 Esdras diz: “acordei com o corpo tremendo de medo e
a alma tdo fadigada de desmaiar; mas aquele anjo que veio ¢ tinha fala-
do comigo me sustentou, fortalecendo-me me colocou de pé” (5.14-15).
Enoque, no Livros das Pardbolas de Enoque, depois de ver o Principal
de Dias, esta em éxtase: “cai de rosto no chao, e toda minha carne se
dissolveu e meu espirito se transtornou. Gritei em alta voz com grande
forga, eu bendisse, elogiei e exaltei” (1 En 71,11).

No misticismo apocaliptico®, entre outras coisas, o0 visionario vai
até o palacio divino e contempla coisas que lembram as imagens que

3 “(...) a distingdo/similaridade entre apocaliptica e mistica judaica diz respeito a géne-
ros literarios diferentes facilmente distinguiveis, mas que relatam experiéncias reli-
giosas semelhantes. Assim, misticismo apocaliptico reune géneros literarios distintos
que narram ou pressupdem experiéncias e praticas religiosas similares, como viagens
celestiais, visdes extaticas e transformagao” (Machado, 2009, p. 86). No periodo do
segundo templo, o misticismo judaico era preponderantemente apocaliptico.



Kenner Roger Cazotto Terra | 199

estao relacionadas a experiéncia de éxtase de At 2,1-4, como mostrare-
mos a seguir. Podemos adiantar que o texto lucano ndo tem caracteris-
ticas de uma experiéncia de viagem celestial, mas cita algo que Enoque
encontrou no céu durante sua viagem.

1 Enoque e a chegada ao céu:
movimento enoquita e o templo celestial

O livro de 1 Enoque € uma obra composta por cinco livros: Livros
dos Vigilantes (6-36), Parabolas de Enoque (37-71), Livro Astrondmi-
co (72-82), Livro dos Sonhos [com o0 apocalipse dos Animais] (83-90)
¢ Epistola de Enoque (91-105). Dentro da Epistola de Enoque encon-
tramos o Apocalipse das Semanas (93, 1-10; 91, 11-17). Em Qumran
foram achados em aramaico pedacos de todos esses livros® — com ex-
ce¢do ao livro das Parabolas. Em Qumran, do Livro Astronémico, por
exemplo, foram encontradas quatro copias em lugares diferentes. Um
fato intrigante para os pesquisadores ¢ a presenca de onze copias do
“Livro dos Gigantes” (1Q23; 2Q26; 4Q203; 4Q530-3; 6Q8) (Collins,
1997a, p. 22)'.

1 Enoque pertence a uma antiga e autdbnoma vertente do judaismo
do segundo templo: o judaismo enoquita. Desde 1979, num artigo da
revista Henoch, Paolo Sacchi apresentou Enoque ndo somente como um
prototipo do género apocaliptico, mas também de uma distinta variante
do judaismo (Boccaccini, 2005, p. 4). Em 1990, o mesmo Sacchi, faz a
primeira tentativa de escrever uma historia deste movimento endquico.

6 Livro Astrondmico (4Q208-11); Livro dos Vigilantes (4Q201,202); combinagao do
Livro dos Sonhos e Livro dos Vigilantes (4Q201,202). 4Q204 tem fragmentos do
Livro dos Vigilantes, Livro dos Sonhos, Epistola de Enoque e o Livro de No¢ (1 En
104-107). Ainda temos outros fragmentos do livro dos Sonhos (4Q207) e da Epistola
de Enoque (4Q212).

70 Livro dos Gigantes nao estaria na colegao etiope porque tem a audacia de afirmar
o arrependimento de Semiaza e dos anjos caidos, que em outro lugar aparecem como
condenados e sem perdao. Sua heterodoxia levou o Livro das Parabolas a ficar em

seu lugar. Para uma exposi¢ao detalhada do Livro dos Gigantes, ver: Garcia Marti-
nez, 1994, pp. 97-115.
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Segundo ele, o conceito do mal seria sua principal particularidade (Sac-
chi, 1997, pp. 88-90). Posteriormente, no seu comentario a 1 Enoque,
em 2001, Nickelsburg confirma a existéncia desse movimento € com-
plementa dizendo que a lei de Moisés ndo tinha papel de norma univer-
sal no enoquismo (Nickelsburg, 2001, passim). A partir dos trabalhos
dos ultimos anos Boccaccini defende a existéncia desse movimento e
avanga, relacionando-o com o essenismo. Esse autor chega dizer que o
“proprio texto de 1 Enoque, nos seus 108 capitulos, mostra evidéncias
de uma comunidade ou grupo por causa dos termos coletivos: os justos,
os escolhidos, os santos, que indicam uma consciéncia de comunida-
de, que tem o Mito dos Vigilantes como centro narrativo” (Boccaccini,
2005, p. 5).

J. J. Collins, ao afirmar que “um movimento ou comunidade
pode também ser apocaliptico se este for formado, em certo grau, por
uma especifica tradicao apocaliptica” (Collins, 1997b, p. 37), possi-
bilita Garcia Martinez falar de uma “tradi¢do apocaliptica enoquita”,
pois tem o livro de 1 Enoque como sua base. Mesmo com diferentes
composicoes, explica Garcia Martinez, os textos formam um mesmo
movimento, ou estdo alicer¢ados em uma mesma tradi¢do; suas di-
ferengas servem para ampliar, na verdade, a visao de mundo de uma
obra para outra (Garcia Martinez, 2007, p. 4)8. Por isso, a contradigao
entre Livro dos Vigilantes e Epistola de Enoque, concernente a ori-
gem do mal, refletem uma mesma tradicdao ideologica, chamada de
escola enoquita. Mesmo com as contradi¢des, os textos fazem parte
de um mesmo fundo tradicional, ou melhor, de uma mesma escola
(Garcia Martinez, 2007, p. 5). Caminhando nessa perspectiva, Boc-
caccine parte da hipotese de Groningen para origem de Qumran, e
faz uma convincente apresentacdo da existéncia de um movimento
escriba sacerdotal conhecido como judaismo endquico ou enoquita,
que teve grande influéncia no mundo judaico do segundo templo € nos
Cristianismos (Boccaccini, 1998).

8 Essa obra de 2007 possui dois textos de Garcia Martinez (Apocalypticism in the
Dead Sea Scrolls e Qumran Origins and Early History: A Groningen Hypothesis),
que me foram disponibilizados pelo proprio autor via e-mail. Por isso, utilizarei a
bibliografia do livro impresso e a numeracao do texto enviado.
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Esse grupo ou comunidade acreditava que possuir a divina sabe-
doria contida nos textos de 1 Enoque tornava seus membros uma co-
munidade escatologica de escolhidos, que esperavam o julgamento ¢ a
consumacao do fim dos tempos. Na verdade, ndo podemos saber como
se chamavam ou se autodenominavam, mas certamente tinham Enoque
como figura central (Boccaccini, 1998, pp. 161-185).

Segundo Boccaccini, esses textos de Enoque foram escritos por
membros do sacerdocio de Jerusalém, mas um grupo antisadoquita.
Uma espécie de movimento sacerdotal dissidente, ativo em Israel no
fim do periodo persa e inicio do helénico (IV séc.). Contudo, Boccacci-
ni deixa claro que o enoquismo era um grupo de oposigdo entre a elite
do templo, e ndo um simples grupo de separatistas. No entanto, o centro
do judaismo enoquita nao era a Torah nem o Templo (Boccaccini, 1998,
p. 48). Os dois grupos (zadoquita e enoquita) interpretavam Ezequiel
diferentemente (Boccaccini, 1998, p. 78) e tinham ideias completamen-
te contrastantes sobre a origem do Mal. At¢ cerca de 200 a.C, enoquis-
mo e zadoquismo eram duas linhas distintas e paralelas de pensamentos
no judaismo (Boccaccini, 1998, p. 76).

Segundo Martha Himmelfarb, a origem da tradi¢dao de ascensao de
1 Enoque 14, texto importante para o judaismo enoquita, estd na visao
do trono/carruagem de Ezequiel, pois marca o inicio da tendéncia para
dissociar a casa celestial de Deus do templo em Jerusalém (Himmelfarb,
1993, p. 11). Em Ezequiel, o templo deixa de ser apto para preservar a
gloria de Deus. As viagens celestiais serviriam para acessar o verdadei-
ro templo (Himmelfarb, 1993, p. 13). A ascensdo de Enoque preservada
no Livro dos Vigilantes serviu de modelo para outros apocalipses de
viagem celestial — inclusive para o 2 Enoque — porque apresenta o céu
como o templo de Deus (Himmelfarb, 1993, p. 14).

O mundo da Mercavah e as
linguas de fogo em 1 Enoque 14

Mercavah ¢ uma expressao hebraica que significa “carruagem”.
Hé uma literatura do mundo judaico conhecida como “misticismo da
Mercavah”, que tem suas raizes em Ez 1 e se desenvolveu no judaismo
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posterior. Esse grupo de textos gira em torna do acesso mistico ao tro-
no-carruagem de Deus, acessado por viagens celestiais, como acontece
em 1 Enoque 12-14.

A partir do capitulo 12 de 1 Enoque, o visiondrio esta entre os anjos
(1 En 12, 1-4), os quais pecaram com as filhas dos homens (1 En 6-11).
Os mesmos pedem a Enoque que interceda a Deus por seus destinos e
de seus filhos, mas sua intersecao nao foi acatada e a condenacao seria
inevitavel (1 En 14, 1-7). Logo adiante, de maneira inesperada, o texto
diz: “mostrou-me uma visao assim” (1 En 14,8). Depois, Enoque ¢ le-
vado ao céu (14,8). Ao chegar 14, ele passa por alguns compartimentos e
contempla a majestade da realidade celestial. Himmelfarb (1993, p. 15)
¢ Nickelsburg (1981, p. 508) perceberam que no texto o céu e dividido
em trés partes, lembrando o templo.

Primeiro, Enoque passa pelo patio:

Entre1 até chegar-me ao muro construido com pedras de granizo,
que ¢ rodeado por uma /ingua de fogo, e comecei assustar-me. En-
trei na /ingua de fogo € me aproximei até a casa construida com pe-
dras de granizo, cujo muro e pavimento sao lapidas pedras de grani-
zo. Seu solo ¢ também de granizo. Seus tetos, claros como estrelas e
relampagos, onde estdo os igneos querubins; € seus céus sao0 como
agua. Havia fogo ardente ao redor das paredes e também a porta se
abrasava em fogo (1 En 14, 12). (Diez Macho, 1982, p. 51).

Depois ele entra na casa, a qual estava cercada por esses muros
com linguas de fogo, € 14 cai e tem a visdo de outra casa maior:

Entrei nesta casa que ardia como fogo e fria como granizo, onde
ndo havia nenhum prazer ou vida, € 0 medo tomou-me e o terror
oprimiu-me. Cai com a face no chao e tive uma visdo: eis que havia
outra casa, maior que esta, a qual as portas estavam abertas diante
de mim, construidas de linguas de fogo — era tudo tao espléndido,
ilustre e grande que ndo posso contar o tamanho da gloria e gran-
deza. Seu solo era de fogo; por cima tinham relampagos e orbitas
astrais; seu teto, de fogo abrasador (1 En 14,13-17). (Diez Macho,
1982, p. 51).
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Nessa casa o visionario contempla o trono de Deus:

Mirei e vi em um alto trono, com um aspecto de esplendor, e (tinha
ao seu redor) um circulo, com sol brilhante e voz de querubins.
Debaixo do trono saiam rios de fogo abrasador, de modo que era
impossivel olhar. A grande Majestade estava sentada sobre o trono,
com uma tinica mais brilhante que o sol e mais resplandecente que
o granizo, de modo que nenhum dos anjos poderia entrar na casa (1
En 14,18-21). (Diez Macho, 1982, p. 51).

Enoque contempla o templo celeste. Ele ¢ glorioso e a linguagem
que o descreve € pesada e repetitiva. Os elementos que poderiam ser an-
tagonicos na realidade terrestre 14 convivem naturalmente (agua, fogo,
granizo). Um desses, em destaque na cena, € o fogo. Ele estd nas portas,
nas paredes e debaixo do trono, inclusive como linguas de fogo. Essas
linguas estao sobre a parede da entrada e compunham as portas da casa
onde estava o trono (14, 8.15).

A imagem de linguas de fogo no ambiente do trono de Deus tam-
bém aparece em outro texto do judaismo enoquita, Pardabolas de Eno-
que (1 En 37-71), na terceira parabola (58-71). Em 1 En 71,1 o texto
diz que Enoque novamente ¢ levado ao céu, onde contempla os anjos
andando sobre chamas de fogo. Depois ele ¢ arrebatado até o mais alto
dos céus — como acontece com Levi (Testamento de Levi 3, 1-2) — ¢
visualiza pedras de escarlate e no meio das pedras contempla /inguas
de fogo vivas (71, 5). Novamente o fogo estava no ambiente celestial
ao lado de anjos.

Na literatura enoquita, muito importante para o mundo judaico e
cristao (Terra, 2010, pp. 100-140; Vanderkam, 1995, pp. 143-180), as
linguas de fogo serviam para descrever o ambiente do templo celestial e
estdo nas paredes do palacio e nas portas da entrada da casa, onde Deus
estava sentado no seu trono.
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Imagens apocalipticas do mundo celestial
e a experiéncia de éxtase em At 2,1-4

Para entendermos a presencga desses elementos do trono celestial
no texto e na experiéncia religiosa da comunidade crista, como aparece
em At 2,1-4, as obras litirgicas entre os Manuscritos de Qumran sao
importantes, pois refletem a ideia comum no Judaismo Antigo da as-
sociagdo com o mundo angélico (Garcia Martinez, 2000, p. 188), em
especial nos Canticos do Sacrificio Sabdtico (Shirdt 6lat ha-shabbat =
4QShirim’Olot ha-sabbat = 4QShirotShabb®"), testemunhados em oito
cOpias na caverna quatro (4Q400-4007), uma na caverna onze (11Q17
=11QShirShabb) e em Massada (Fletcher-Louis, 2002, pp. 252-254).
“Os Canticos tém qualidades extaticas e podem evocar experiéncias
misticas ou sete experiéncias visiondrias de membros da comunidade”
(A. Collins, 1996, p. 14). Como alguns pesquisadores afirmam, a leitura
dos Shirot proporcionava aos membros da comunidade a participacao
nos sacrificios sabaticos dos anjos no templo celeste, substituto do tem-
plo de Jerusalém (Garcia Martinez, 2000, p. 58). Collins chega a afirmar
que a experiéncia de leitura desses textos no contexto liturgico gerava
a mesma sensagao da leitura dos apocalipses do tipo viagem celestial
(Collins, 1997a, p. 141), porque conduzia a comunidade a caminhada
1maginaria nos santudrios celestes e a participa¢ao entre os anjos no
culto nos céus. Carol Newsom segue o mesmo raciocinio e afirma que a
recitacdo dos canticos gerava experiéncia de €xtase e levava a comuni-
dade a liturgia angélica (Newsom, 1998, p. 20). Por isso, Nicklesburg,
seguindo esses autores, afirma que

Em geral, seu contetido ndo ¢ tecnicamente litargico, isto ¢, os
canticos ndo se dirigem a divindade. Em vez disso, eles descre-
vem a angélica adoragdo e apela para os anjos participarem nessa
adoragdo. Entdo, podemos vé-los ‘como meio de comunicagdo
com 0s anjos no ato do louvor, e uma forma de misticismo comu-
nitario’. Eles criavam uma experiéncia pela qual a comunidade
na Terra era levada emocionalmente para a presenca dos anjos e,
certamente, diante do trono da divindade (Nicklesburg, 2005, p.
153).
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Os Canticos mostram a intima relacao das realidades celestial e
terrena no imaginario do culto no mundo judaico-cristao. Além dessa
fun¢do de associacao, as realidades celestiais sao reveladas para servi-
rem de modelo para os cultos humanos, como se fosse possivel con-
templar o mundo da casa de Deus, servindo-se dele como paradigma da
adoragao na comunidade. Assim, os sacerdotes angélicos sao modelos e
legitimadores transcendentes da fun¢do sacerdotal da comunidade.

Em Atos 2,1-4 encontramos a preseng¢a de elementos celestiais no
culto cristao. Esse texto, como vimos, pode ser mais antigo do que sua
redacdo lucana e reflete, ao lado de alguns textos paulinos, a imagem
de um Cristianismo cheio de experiéncias de transe religioso e éxtase.
Na literatura apocaliptica, essa experiéncia religiosa esta vinculada a
elementos que fazem parte da realidade celestial (Mercavah). Linguas
de fogo ¢ um dos elementos que compdem esse quadro, como citamos,
porque estdo nas paredes e portas do trono celestial na visdo de Enoque
— ¢ o proprio fogo, que desde Ezequiel, como também na literatura de
Qumran, estd vinculado a Mercavabh.

Segundo Paulo Nogueira, a propria glossolalia fazia parte da re-
alidade do culto celestial. Ele chega a essa conclusao com a leitura de
4Q400 frag. 2, 7-11 (Nogueira, 2003, p. 66). Nesse texto, na linha 7
aparece a expressao /ingua do po em contraste com lingua de conheci-
mento, da linha 11, que pode ser referéncia a algum idioma angelical.
Nickelsburg percebe que este contraste claro entre o conhecimento do
ser humano com o conhecimento dos seres celestes esta no ambito do
tributo de louvor a Deus (Nickelsburg, 2005, p. 152). Os anjos teriam
uma espeécie de lingua excepcional de louvor na tradigdo judaico-crista
— como Nogueira indicou usando o Apocalipse de Paulo (Nogueira,
2003, p. 69).

Em Atos 2,1-4 estamos diante de um texto que revela uma comu-
nidade cristd influenciada por imagens apocalipticas acessadas por vi-
sionarios em viagens celestiais vinculadas ao misticismo da Mercavah.
O texto em si ndo narra uma viagem celestial, mas usa o imaginario do
templo celestial exposto por esse subgénero, muito comum na literatura
apocaliptica. As linguas de fogo e a propria glossolalia faziam parte da
realidade celeste, mas a luz de At 2 estavam presentes na fé das comu-
nidades cristas em cultos cheios de éxtase.
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Atos 2,1-4 da-nos pistas sobre como o mundo apocaliptico foi
apropriado e (re)significado nas praticas culticas dos Cristianismo (s)
Originario (s). Talvez, como fez Paulo, Lucas domesticou proposital-
mente, em nivel redacional, essa experiéncia com o objetivo de criar
fronteiras.

Acredito, e isso precisa ser averiguado, que na pluralidade de
Cristianismos das origens houvesse alguns grupos mais euforicos, que
supervalorizavam as experiéncias extaticas ¢ o mundo apocaliptico. E
mais, € possivel, como acontecia com os Cdanticos do Sacrificio Saba-
tico, que suas tradi¢des fossem usadas para incentivo e legitimagao de
experiéncias coletivas.

Conclusao

Reafirmo a conclusao de C. Rowland, de que ¢ impossivel enten-
dermos as origens dos Cristianismos das Origens sem tratarmos com
cuidado a apocaliptica judaica. Com respeito a Atos 2,1-4, creio ser
essa afirmacgao indispensavel, pois a narrativa revela alguns indicios da
presenca de temas do imaginario apocaliptico das viagens celestiais. E
mais, a experiéncia religiosa refletida na narrativa revela um Cristianis-
mo de liturgia ndo controlada, como alguns exegetas pintaram durante
bom tempo sobre a origem crista, mas de uma comunidade com expe-
riéncias extaticas e que compartilhava as realidades celestiais testemu-
nhadas pela literatura apocaliptica.

Depois de muito tempo apds sua producdo e circulagdo, o mes-
mo texto serviria, durante o século XX, para outros movimentos cris-
taos carismaticos, tais como o Pentecostalismo Classico ¢ a Renovacao
Carismatica Catolica. Isso mostra a dindmica da recep¢ao dos textos
religiosos e, como temas antiguissimos, como os encontrados na lite-
ratura mistica do Judaismo do segundo templo, permanecem vivos na
cultura.
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