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RESUMO

O debate em torno do clima nado pode ficar circunscrito apenas aos
politicos como também aos cientistas, ainda que estes Gltimos tenham
dado importante contribui¢ao para entendermos o processo em que to-
dos estamos em relacdo a crise climatica. Por isso estad havendo uma
sensibilidade quanto a outras maneiras de pensar a vida como um modo
de resistir a captura do capitalismo, identificado como a principal causa
do atual quadro do planeta. E dentro dessa perspectiva, que pontuamos
a cosmo-convivéncia dos povos originarios na representagao que Ail-
ton Krenak faz a partir das suas palavras transformadas em textos. Com
o seu engajamento politico e intelectual a favor dos povos originarios e
da floresta, Krenak contribui para (re)pensar as relagdes humanas com
a natureza.
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ABSTRACT

The debate around climate cannot be limited only to politicians but
also to scientists, although the latter have made an important contribu-
tion to understanding the process in which we all find ourselves in rela-
tion to the climate crisis. That is why there is a sensitivity to other ways
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of thinking about life as a way to resist the capture of capitalism, identi-
fied as the main cause of the current situation of the planet. It is within
this perspective that we highlight the coexistence of native peoples in
the representation that Ailton Krenak makes from his words transformed
into texts. With his political and intellectual engagement in favor of na-
tive peoples and the forest, Krenak contributes to (re)thinking human
relationships with nature.
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Introducao

Eu acredito que aqueles paises ricos, aqueles seis ou sete paises
ricos nos proximos anos, vamos dizer daqui até 1992 [ano que ocorre
a ECO-92 no Rio de Janeiro], eles vao fazer uma reunido de ctpula
aonde eles vao estar encurralados pela urgéncia... Pela urgéncia pla-
netaria de proteger o mundo, proteger a vida. Eles vao fazer isso, sim-
plesmente, porque vai ser posto a disposi¢ao deles, dados que provam
que o nosso planeta estd entrando em colapso. Eles querem continuar
sendo os paises mais ricos do mundo e para continuar sendo os paises
mais ricos do mundo, precisa ter mundo! Alguma coisa vai ter que
acontecer. (Ailton Krenak)

O Acordo de Paris em 2015 aconteceu com o proposito de viabilizar
uma agenda positiva de compromissos em reduzir a emissao de gases
poluentes no planeta. Ainda que os acordos foram considerados timidos,
o Acordo foi tratado como um significativo avango no processo de dimi-
nuic¢ao de poluentes na atmosfera. Ao que parece, o tempo nao esta cola-
borando muito ¢ as mudancas acordadas parecem ser irrisorias diante do
quadro climatico que esta diante de nés. E uma corrida contra o relogio
do planeta. Na mesma percepcao, ocorreu a COP-26 em Glasgow, na
Escocia. Nesse encontro, reuniu-se os principais lideres mundiais com
o objetivo de discutir as mudancgas climaticas e avancar um pouco mais
com o que ja se tinha no Acordo de Paris em 2015. Em Glasgow estavam
presentes politicos, empresarios, autoridades e cientistas, debatendo de
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como poderiam desacelerar os efeitos das acdes do ser humano no pla-
neta. O encontro contou também com a participacao de representantes dos
povos origindrios, notadamente brasileiros. A Uinica indigena que discur-
sou na Conferéncia foi Txai Surui, de Rondonia. O texto da Conferéncia
chegou a uma conclusao de que os indigenas sao fundamentais para a pre-
servacgao das florestas, reivindicando, assim, maior apoio a esses povos.

Na contramdo desse esfor¢o global em torno do clima, ainda que
o capitalismo seja o centro dos debates, o Brasil, que poderia ser uma
lideranga nesse tema, se vé€ encurralado quando o mundo enxerga na bio-
diversidade brasileira um fator de extrema importancia para o equilibrio
climatico do planeta. Ocorre que o atual governo segue ignorando esse
fato e promovendo — com uma fiscalizacao pifia; o desmonte dos 6rgaos
de controle; a conivéncia com os crimes que ocorrem na floresta do chefe
do executivo federal —, 0 desmatamento em niveis alarmantes na Amazo-
nia nos trés ultimos anos. Isso se deve pelo fato do atual governo, assim
como em praticamente todas as outras dreas da administragdo federal,
ndo ter uma politica definida e comprometida com os acordos firmados
em Paris em 2015 e discutidos na COP-26. A consequéncia mais eviden-
te se da no isolamento do pais da comunidade internacional, bem como
a falta de credibilidade nos negdcios.

O debate em torno da crise climatica ndo pode ficar circunscrito
apenas aos politicos e aos empresarios que querem um selo de “amigos
da sustentabilidade”. Muito menos aos Estados, capturados pelo sistema
capitalista. Assim como Glasgow chegou a conclusdo de que os povos
originarios devem ser melhor ouvidos, ndo sera os Estados-nacdo a con-
duzirem o processo de refreamento do momento critico em que nos en-
contramos no planeta. Como bem lembra Isabelle Stengers, “ndo se deve
confiar no Estado”,” porque este ja traiu a sua missdo ha muito tempo.
J&4 nao ¢ possivel supor que os Estados possam liderar, cabalmente, o
adiamento da catastrofe. Isso porque ja abandonamos “o sonho de um
Estado protetor do interesse de todos, baluarte contra os ‘excessos’ do
capitalismo”. E ndo se trata de colocar os Estados como cimplices do
capitalismo ou que meramente sdo ‘usados’ por este e nada podem fazer.

2 STENGERS, Isabelle. No tempo das catdstrofes: resistir a barbdrie que se aproxima.
Sao Paulo: Cosac Naify, 2015, p. 67.
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As recorrentes crises e, em especial a de 2008, demonstrou o quanto os Es-
tados estdo a servigo do capitalismo quando este gera suas crises sistémi-
cas e precisa ser socorrido quando agoniza por falta de lucro. Assim, entre
os Estados e o capitalismo, ha “uma logica do ovo e da galinha, 1sso ndo
implica confundir a galinha com o ovo — ndo hé simetria entre eles —, mas
afirmar a impossibilidade de compreender um sem referéncia ao outro”.’

Hé um certo consenso mundial de que ¢ preciso haver alguma mu-
dang¢a a médio e longo prazo enquanto civilizagdo tida como ‘moderna’
no modo consumista de viver; também h4 um certo acordo de que cami-
nhamos para uma catastrofe ou o apocalipse climatico se nada for feito
em um curto espac¢o de tempo. Nao por acaso que filosofos estdo refletin-
do quanto ao possivel colapso que o capitalista vem promovendo. Assim,
filésofos como Slavoj Zizek, por exemplo, ja anunciou que “vivemos no
fim dos tempos”, comparando as nossas crises com 0s quatro cavaleiros
do Apocalipse, que sdo: “a crise ecoldgica, as consequéncias da revolu-
¢ao biogenética, os desequilibrios do proprio sistema (problemas de pro-
priedade intelectual, a luta vindoura por matéria-prima, comida e dgua)
¢ o crescimento explosivo das divisdes e exclusdes sociais”.* No mesmo
caminho estd Bruno Latour, defendendo uma fusao entre escatologia e
ecologia nao como um recurso a irracionalidade ou adesao mistica a um
mito religioso, mas sim para chamar a aten¢do para o fato de que estamos
sem tempo e recorrer ao “apocalipse ¢ um apelo para as pessoas serem
enfim racionais, para terem os pés no chdo”.” Ou seja, é preciso dizer
que a situacdo estd ficando sem controle ¢ i1sso nao ¢ alarmismo, mas
contagem regressiva. Ocorre que nem todos estdo levando os dados em
conta, por isso € necessario dizer para que mais pessoas possam escutar
“as trombetas escatologicas” que anunciam o fim dos tempos.°

E a partir desse debate climatico que envolve a politica, a economia,
o ‘fim dos tempos’, o possivel ‘apocalipse’ e a catastrofe iminente, que
fazemos ressoar a cosmo-convivéncia como experiéncia-sabedoria dos po-
vos originarios. A fim de delimitar o tema em uma representacao indigena,

3 STENGERS, 2015, p. 68.

4 ZIZEK, Slavoj. Vivendo no fim dos tempos. Sao Paulo: Boitempo, 2012, p. 11-12.
LATOUR, Bruno. Diante de Gaia: oito conferéncias sobre a natureza no antropoce-
no. Sao Paulo/Rio de Janeiro: Ubu/Ateli€ de Humanidades, 2020, p. 343.

6 LATOUR, 2020, p. 343.
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considerando a abrangéncia de tradi¢cdes que povoam o territdrio nacio-
nal e a diversidade dos povos origindrios no Brasil, focaremos na fala/
escrita do ativista e intelectual indigena, reconhecido como uma voz vi-
brante e contundente dos povos originarios, Ailton Krenak.

Aqui faremos uso apenas dos seus textos, com o objetivo de apreen-
der a poténcia das falas/escritas de Krenak. De acordo com Viveiros de
Castro, Krenak, assim como Davi Kopenawa, fala para os brancos. E de
14 de dentro para fora e ndo ao contrario, como estamos habituados a ver,
ler e ouvir. Ouvir de dentro para fora faz toda uma diferenga, ainda mais
quando héd uma apropriagdo consciente da “indianidade de modo simul-
taneamente intelectual e existencial” como fez Krenak.’

Com o intuito de abrir ainda mais o didlogo com perspectivas que
pensam as questoes que enfrentamos enquanto habitantes de Gaia, agre-
gamos de maneira respeitosa e paritaria a cosmo-convivéncia indigena
representada em Ailton Krenak, por entender ser ele um legitimo porta-
voz de uma fragdo das na¢des indigenas. A relagdo que os povos ori-
ginarios tétm com a floresta, atribuindo uma relagdo de interatividade
espiritual entre humanos e todos os demais seres vivos, confronta com
a conhecida maxima ocidental sujeito-objeto, responsavel por separar
natureza/humanidade/conhecimento/cultura.® Essa separagdao ¢ comple-
tamente impensavel para os povos originarios. Desse modo, esperamos
ampliar a percepcao quanto a uma relacdo de maior intensidade e com-
prometimento com os problemas que afetam a todos. Compartilhamos
da percepgao de Isabelle Stengers de que nao ha mais condi¢des em acre-
ditar que o mesmo sistema-mundo que nos colocou nessa catastrofe imi-
nente podera nos apresentar uma alternativa plenamente viavel. Quan-
do esse sistema-mundo adotou o crescimento econdomico como mote de

7 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. “Alguma coisa vai ter que acontecer”. In: KRE-
NAK, Ailton. Encontros. Rio de Janeiro: Beco do Azougue, 2015, p. 11-12.

8 Em relatério inédito, a FAO considera ser os povos originarios fundamentais para
atenuar a crise climatica. Segundo o relatério, o conhecimento, as inovagdes e as
capacidades de resiliéncia dos povos indigenas sdo essenciais para a transformacao
rumo a um mundo mais sustentavel e amigo do clima e devem ser incluidos nos
processos de formulacao de politicas. De acordo com o diretor da FAO, os povos
indigenas dao grandes contribui¢des para transformacdes positivas; no entanto, eles
geralmente tém sido negligenciados no desenho de estratégias globais para mitigar e
se adaptar as mudancas climéticas.
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desenvolvimento, ndo € possivel esperar que o0 mesmo sistema-mundo
apresente uma saida tao facil. Antes, parece que héd um certo consenso de
que “o carater intrinsecamente ‘insustentavel’ desse desenvolvimento,
que alguns anunciavam ha décadas, tornou-se agora um saber comum”.’
Portanto, ndo serd o “responsaveis por nds”, ou aqueles que se julgam
responsaveis, que apresentarao a alternativa que mude a rota catastrofica
que a humanidade caminha. Gaia, que € um ser vivo, chega como uma
intrusa (termo usado por Stengers para tratar da conta que Gaia pretende
cobrar depois de décadas de abusos e falta de empatia) no progresso dos
paises e das pessoas, porque foi ofendida pela agdo humana.'”

Partimos aqui do seguinte pressuposto:

O modelo politico-social-econdmico € o resultado da modernida-
de/ciéncia no Ocidente. A modernidade/ciéncia, enquanto produtora de
conhecimento ¢ ideologia, deixou um legado maléfico para o modo de
existir do humano e sua relagdo com o planeta. Quando se estabeleceu a
relagdo do ser humano com o mundo sob o paradigma do sujeito-objeto,
inaugurou-se uma ideologia, a de que a ciéncia triunfa sobre a natureza,
ignorando os seus limites e espagos. A proposta da modernidade/ciéncia
foi subjugar a natureza ao conhecimento cientifico, ndo se importando
com as consequéncias que advinha disso. Nao havia uma preocupagao
ecoldgica, o interesse era desvendar a natureza e tirar dela todo o provei-
to possivel para o desenvolvimento econdmico e cientifico.

Assim, a modernidade/ciéncia alcou a condi¢ao de “universal” e a
Europa o centro desse conhecimento. Jiirgen Habermas, por exemplo,
coloca a Europa como centro do conhecimento e disseminacdo cultu-
ral ndo sendo, segundo ele, uma cultura arcaica. As demais culturas sdao
passiveis de elementos miticos e, por isso, ndo possuem os elementos
necessarios para desenvolver o conhecimento cientifico. Para Habermas,

em sociedades arcaicas, os mitos cumprem de maneira exemplar
a fun¢do unificadora propria as imagens de mundo. Ao mesmo tempo,
no ambito das tradigdes culturais a que temos acesso, eles proporcio-
nam o maior contraste em relagcdo a compreensao de mundo dominante

® STENGERS, 2015, p. 9.
10 STENGERS, 2015, p. 40.
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em sociedades modernas. Imagens de mundo miticas estdo muito lon-
ge de nos possibilitar orientacdes racionais para a agdo, no sentido
em que as entendemos. No que diz respeito as condi¢des da conducao
racional da vida no sentido anteriormente apontado, constituem até
mesmo uma contraposi¢do a compreensdo de mundo moderna.'!

Diante desse enunciado habermasiano, fica patente o lugar euro-
centrado de fala do filésofo alemao. A critica que se faz a essa concep-
¢ao de “centro do mundo” dado a Europa, principalmente feita em um
contexto colonizado, ¢ de que desde “Hegel, Marx, Comte, até Weber,
incluindo Freud, Husserl, Heidegger, Popper, Lévinas, Foucault, Lyo-
tard ou Habermas, o eurocentrismo brilhara sem oposi¢ao. E dominara o
mundo colonial com pompa da ‘Cultura Ocidental’, como a expressdo de
‘desde sempre’ o centro mais desenvolvido da humanidade™.'? Importa,
portanto, fazer uma critica ao modo de existir baseado na modernidade/
ciéncia que legou um estado catastrofico quando ignorou e, por inimeras
vezes, suplantou, toda e qualquer experiéncia cultural que reivindicasse
um outro olhar para a natureza quando a considerou um organismo vivo.
Nao por acaso que filosofos da ciéncia, como Isabelle Stengers e Paul
Feyerabend, por exemplo, estdo insistindo em um modo de coexistir com
a ciéncia que leve em consideragdo o conhecimento/cultura de povos
marginalizados no processo de desenvolvimento cientifico.

Ailton Krenak, legitimo porta-voz dos povos originarios, contribui
para um pensamento decolonial quando trabalha com as categorias do
pensamento ocidental, desconstruindo-os ¢ demonstrando suas incon-
gruéncias. Krenak, em suas falas, uma vez que o indigenista nao escreveu
nenhum livro, tem poténcia e vibragdo como uma pedra quincante quando
jogada no rio. A experiéncia-sabedoria de Krenak estd em seus pequenos
textos que faremos uso aqui quando considerarmos dois alvos da sua cri-
tica a esse modo de existir inaugurado pela modernidade/ciéncia."

" HABERMAS, Jiirgen. Teoria do agir comunicativo 1: racionalidade da acdo e ra-
cionalizagdo social. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2012, p. 94.

12 DUSSEL, Enrique. Paulo de Tarso na filosofia politica atual e outros ensaios. S&o
Paulo: Paulus, 2016, p. 162-163.

13 “A episteme que instituiu o debate politico é em si colonial. Ela traz um molde con-
ceitual, estabelecido por uma légica que nds, hoje, somos capazes de identificar
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Coexistir: humanidade e natureza

A gente foi colonizado pela ideia do desenvolvimento. Sera que
nao estd na hora da gente pensar em envolvimento com o mundo que
compartilhamos? Se a gente buscar o envolvimento, talvez volte a dar
sentido para os povos originarios, as suas formas de organizacgao, seu
jeito de pensar o bem-estar, seu jeito de pensar o que € necessario para
a gente viver. (Ailton Krenak)

Quando Ailton Krenak comecou a ler a literatura universal, diz que
ficou assustado € o que o assustou tanto foi a ideia ocidental de que o
“homem ¢ total”.'" A ideia de que € possivel submeter a natureza, dei-
xou Krenak incrédulo, uma vez que essa ideia “ndo existe” na tradi¢do
indigena. Para os povos originarios, que tem uma trajetoria de convivio
com a natureza, a experiéncia com o mundo se d4 em outras catego-
rias, diferente das categorias que a ciéncia estabeleceu: “Nods temos uma
consciéncia cosmica dos povos nativos do mundo e € por isso talvez que
a gente ndo divide o mundo em departamentos, mas nds entendemos o
mundo como lugar”."

A mentalidade indigena ndo separa o humano da natureza. Embora
1sso pareca ser 0bvio, € um processo que segue sendo ignorado por aqueles
que querem fazer o uso predatério da floresta, dos rios € montanhas. Para a
cosmo-convivéncia indigena, a Terra ¢ uma grande canoa e todos estamos
dentro dela, portanto ndo ¢ possivel tirar pedagos da canoa e achar que isso
ndo terd consequéncias. Para Krenak, “quando despersonalizamos o rio, a
montanha, quando tiramos deles os seus sentidos, considerando que 1sso €
atributo exclusivo dos humanos, nos liberamos esses lugares para que se
tornem residuos da atividade industrial e extrativista”.'e

A diferenga estd na maneira de como se entende dentro de um Todo.
Para os povos origindrios, a separagdo entre “humanidade e natureza”

como uma légica ocidental. E a razdo do Ocidente imprimindo sentido em outros
mundos, criando sujeitos que vao ser a imagem e semelhanca dessa racionalidade
que instituiu” (KRENAK, 2021, p. 64-65).

4 KRENAK, Ailton. Encontros. Rio de Janeiro: Beco do Azougue, 2015, p. 91-92.

5 KRENAK, 2015, p. 153.

16 KRENAK, Ailton. Ideias para adiar o fim do mundo. 2. ed. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2020b, p. 49.
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nao € possivel porque ““a natureza se torna antropomorfizada e assume um
cunho magico-animista, a sociedade, seus sujeitos, suas relagdes e seus
valores tornam-se naturalizados™.'” Nao por acaso que essa perspectiva in-
digena enquanto formagao de uma sociedade ameaca, de alguma maneira,
o status quo da sociedade ocidental quando tem uma forma de existir no
mundo que ndo seja predatoria, mas reconciliadora com a natureza.'®

A cosmo-convivéncia indigena ja foi muito desqualificada pela mo-
dernidade/ciéncia. Alegava-se que eles viam as coisas de maneira ani-
mica, portanto, nao cientifica ou passivel de uma analise mais profunda,
a partir da otica ocidental. Nao surpreende que ha pouco tempo essa
perspectiva animica vem sendo alvo de profunda reflexdo por parte de
filosofos e até mesmo cientistas. "

Por animismo, fiquemos com uma defini¢ao de Viveiros de Castro:
“Animismo se define pela ideia de que outros existentes além dos hu-
manos sao pessoas”.? Dito de outro modo: “O animismo nao seria mera
crenga, representagao simbolica ou forma primitiva de religido, mas, an-
tes de tudo, uma ontologia, modo de descrever tudo o que existe, associa-
da a praticas”.?! O animismo, nesse sentido, se constitui como a principal

7 DANNER, Fernando; DORRICO, Julie; DANNER, Leno Francisco. “Pensamento
indigena brasileiro como critica da modernidade: sobre uma expressdo de Ailton
Krenak”. Griot: Revista de Filosofia, v. 19, n. 3, 2019, p. 85.

18 Apesar das controvérsias que cercam a ideia de saberes indigenas, especialmente de-

pois da usurpacao da histéria mundial pelo eurocentrismo, esta ideia permanece tao

importante como nunca para a imaginacao do futuro do mundo para além dos limites
ocidentalistas de conhecer, imaginar e ver o mundo. [...] a ideia de saberes indigenas
tem um potencial realista para influenciar o futuro do mundo para além da atual visdo
de mundo fundamentalista ocidental que falsamente finge ser a tinica visdo capaz de

universalidade (NDLOVU, Morgan. “Por que saberes indigenas no século XXI?:

uma guinada decolonial”. Epistemologias do Sul, v. 1,2017, p. 128).

Isabelle Stengers fala em “reativar o animismo™: “Reativar significa reativar aquilo

de que fomos separados, mas nao no sentido de que possamos simplesmente reaveé-lo.

Recuperar significa recuperar a partir da propria separacao, regenerando o que a se-

paragdo em si envenenou” (STENGERS, Isabelle. “Reativar o animismo”. Cadernos

de Leituras, n. 62,2017, p. 8).

20 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Metafisicas canibais: elementos para uma an-

tropologia pos-estrutural. Sao Paulo: Ubu Editora, 2018, p. 80.

SZTUTMAN, Renato. “A notavel atualidade do animismo”. Qutras Palavras, 2021.

Disponivel em: <https://outraspalavras.net/eurocentrismoemxeque/a-notavel-atuali-

dade-do-animismo/>. Acesso em: 21 out. 2021.

19

2

—_
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chave para acessar o mundo animado, ou seja, as relagdes que se es-
tabelece com o mundo animado passa pela perspectiva de que o outro
também se vé como humano, portanto, sdo sujeitos, ndo meros objetos
ianimados. Assim, de acordo com Renato Sztutman, na perspectiva in-
digena “ongas ¢ outros animais (mas também plantas, astros, fendmenos
meteoroldgicos) sao, em suma, humanos ‘para si mesmos’”. Com isso,
ha uma relacao de amizade, de companheirismo, de conaturalidade entre
os seres. Essa ralacdo ¢ ainda mais evidente com o xama: “Um xama
amerindio seria capaz de mudar de perspectiva, de se colocar no lugar
de outrem e ver como ele o vé, portanto, de compreender que a condigao
humana ¢ partilhada por outras criaturas”.?

Sobre o animico (humanidade e natureza em consonancia), Krenak
faz uma importante diferenciacdo: “Sagrado pode ser tudo aquilo em que
botamos os olhos, a depender dos olhos com que enxergamos o mundo.
Se vemos uma montanha como toneladas de minério a serem transfor-
madas em carros e outras bugigangas, entdo nao pode ser sagrada”.”
A relagdo de profundidade se da enquanto olhar o outro como um igual
a si. A essa conectividade, Viveiros de Castro trabalha a partir do pers-
pectivismo, 0 que seja: a percepgao indigena que enxerga o “outro” como
sujeito e nao objeto.** Essa relagdo ¢ animica. Krenak, por exemplo, na-
tural do Vale do Rio Doce, fala da montanha da seguinte maneira: “Essa
montanha ¢ sagrada, ela tem um humor, ¢la fala [...]. A montanha fala
comigo, porque eu me reconheco nesse lugar”.?

Dentro desse aspecto ainda, Tim Ingold destaca muito bem qual o
sentido dessa relagdo animica entre os povos originarios: “Na ontologia
animica, os seres nao ocupam simplesmente o mundo, eles o habitam e,
ao fazé-lo — ao percorrer seus proprios caminhos através da teia —, eles
contribuem para manter a trama sempre em evolugdo”.?¢ Aqui é possivel
entender o porqué Davi Kopenawa faz o apelo: “Gostaria que os brancos

22 SZTUTMAN, 2021.

2 KRENAK, 2015, p. 231.

24 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Encontros. Rio de Janeiro: Beco do Azougue,
2007, p. 119-120.

25 KRENAK, 2015, p. 256.

26 INGOLD, Tim. “Repensando o animado, reanimando o pensamento”. Espaco Ame-
rindio,v. 7,n. 2, 2013, p. 16.
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parassem de pensar que nossa floresta ¢ morta e que ela foi posta 14 a toa.
Quero fazé-los escutar a voz dos xapiri que ali brincam sem parar”.”’
De nenhuma forma a floresta € uma coisa, como se fosse apenas terra,
ou madeira, ou 4gua, como se nao fossem nada ou apenas recursos para
explorar. Antes, a floresta ¢ viva e morada dos xapiri porque, “segundo a
mitologia yanomami, os animais eram humanos em tempos primordiais,
mas se metamorfosearam em seus corpos atuais”.?® A ligagdo entre as
forcas esta nisso. Krenak fala do processo de “despersonalizar” a nature-
za ¢ uma vez fazendo assim, “esvazia o significado desta cosmovisao”.?
Por cosmovisdo, Krenak quer dizer “viver dentro da coisa [...] ndo € sé
verbalizar, mas viver dentro dela”.’°

A relagdo animica que os indigenas t€ém com o que chamamos de
natureza, vai além do meramente fisico. Tudo esta ligado e nada esté sol-
to nessa relacao. Por isso que os Guarani, na sua cosmologia, concebem
trés mundos: o Mundo Céu, onde o Todo se manifesta como divindade;
0 Mundo Terra onde o Todo se manifesta como divindade; o Mundo
Intermediario onde o Todo se manifesta na alma, trazendo a marca do
feminino e a marca do masculino.’! Nada esta fora. Tudo esta no Todo.
Até mesmo os “ventos sdo considerados vivos”.*?

Essa conexao animica, passa muito longe da ideia de que o mundo ¢
um substrato inerte na cosmologia indigena.** O ¢ para o branco que jul-
ga deter o conhecimento, mas desconhece o espirito animico que habita
as matas, os rios, as montanhas, ¢ nao mantém uma relacao de pertenci-
mento com o Mistério inominavel.

27 KOPENAWA, Davi; ALBERT, Bruce. 4 queda do céu: palavras de um xamd yano-
mami. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2015, p. 65.

28 SZTUTMAN, 2021.

2 KRENAK, 2015, p. 256.

30 KRENAK, 2015, p. 258.

31 JECUPE, Kaka Werd. O trovéo e o vento: um caminho de evolugdo pelo xamanismo
tupi-guarani. Sao Paulo: Polar Editorial/Instituto Arapoty, 2016, p. 60.

32 INGOLD, 2013, p. 19.

33 INGOLD, 2013, p. 19.
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Resistir: capitalismo e catastrofe climatica

A mesma dificuldade que muita gente tem em entender que a
Terra ¢ um organismo vivo, eu tenho em entender que o capitalismo ¢
um ente com o qual podemos tratar. Ele ndo ¢ um ente, mas um fend-
meno que afeta a vida e o estado mental de pessoas no planeta inteiro
—ndo vejo como dialogar com isso. (Ailton Krenak)

A critica de Krenak ao capitalismo estd na ferocidade com que “come
o planeta”. Uma vez que “o0 modo de vida ocidental formatou o mundo
como uma mercadoria”,** Krenak entende que o capitalismo esta como
uma espécie de metastase no planeta. Resta agora “lutar contra essa cres-
cente necrose que o capitalismo representa”.>> Para os povos originarios,
a relagdo economia/convivéncia passa, inexoravelmente, pela dignidade
da vida. A vida sendo digna de ser vivida, as relagdes econdmicas nao
serdo pautadas pelo “ganhar mais”. E essa logica que a modernidade/
ciéncia nao tolera: “Talvez o que incomode muito os brancos seja o fato
de o povo indigena nao admitir a propriedade privada como fundamento.
E um principio epistemolégico”.*® A légica de mercado ndo alcangou o
modo indigena de coexistir com a natureza. Mas isso se deu porque Kre-
nak acredita que os povos originarios escaparam dessa captura. Porque a
tentativa € constante e, ndo sem razao, indios participam ativamente da
depredacdo do seu ambiente (pastagem e garimpo ilegal) porque foram
picados pelo mosquito da cobiga e da ganancia que o capitalismo se es-
pecializou em reproduzir. Krenak acredita que apenas por esse motivo,
a nao captura pelo capitalismo, que os povos originarios nao foram tri-
turados pela maquina de moer gente.’” E por esse motivo que 0s povos
ainda estdo no mundo, resistindo a esse sistema-mundo ocidental. Aqui,
portanto, reside uma reserva humana de como ¢ possivel ndo sucum-
bir a0 modo capitalista de ser, até porque “todo mundo sabe que esses

3* KRENAK, Ailton. 4 vida ndo é util. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2020,
p. 100-101,

3% KRENAK, Ailton; CAMPOS, Yussef. Lugares de origem. Sdo Paulo: Jandaira, 2021,
p. 60.

36 KRENAK, 2020, p. 114-115.

37 KRENAK, 2020, p. 111.
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povos tem um jeito de estar na natureza que dispensa o que ¢ o mundo
do mercado”.®®

Consideracoes finais: “Suspender o céu”

A expressao “suspender o céu”, usada pelo filésofo e ativista Ailton
Krenak, quer focar o que precisamos fazer caso queiramos adiar o fim
do mundo. Essa experiéncia-sabedoria € parte da cosmo-convivéncia do
povo krenak: “O meu povo, assim como outros parentes, tem essa tra-
di¢dao de suspender o céu”.* Segundo Krenak, essa tradigdo é evocada
todas as vezes que um determinado povo sente a pressdo, ou seja, quando
o céu fica muito perto da terra, é preciso “suspender o céu”.*® Diante da
crise climatica que estamos vivendo, Krenak acredita que essa tradicao
precisa ser evocada para todos. O ritual taru andé ¢, antes de tudo, uma
experiéncia-sabedoria de comunhao com a vida e toda a sua teia de rela-
¢des e isso confere aos povos originarios a poténcia da vida.*' E por essa
razao que Krenak entende que ¢ o momento de todos fazerem essa expe-
riéncia. Suspender o céu, portanto, “€¢ ampliar o horizonte de todos, ndo
s6 dos humanos”.**> Ampliar os horizontes significa abertura para refletir
e agir a partir de um problema que estamos todos envolvidos, qual seja,
o modo de vida que os humanos consagraram como o melhor em termos
de progresso tem causado a depredagdo do planeta e isso decorre de uma
mentalidade patrocinada e pensada pela modernidade/ciéncia. Se nada
acontecer antes do fim, e, por acaso, “sobrevivermos, vamos brigar pelos
pedagos de planeta que a gente ndo comeu™.*

38 KRENAK, Ailton. dilton Krenak. Lisboa: OCA, 2020a, p. 24.

3 KRENAK, 2020, p. 45.

40 “Suspender o céu” é um ritual chamado faru andé. Faz parte desse ritual cantar e
dangar para que a saude da Terra e de todos os seres aconteca nessa experiéncia-
-sabedoria (KRENAK, 2020, p. 46).

41 KRENAK, 2020, p. 46.

42 KRENAK, 2020, p. 46.

 KRENAK, 2020b, 12.
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