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RESUMO

O presente artigo tematiza o ressurgimento da interpretacdo mitica no contexto hermenéu-
tico contemporaneo. Nesse sentido, objetiva-se apresentar o processo historico de surgimento e
desenvolvimento da hermenéutica, demonstrando sua inevitavel heranga mitica. A abordagem
expde os paradoxos da hermenéutica moderna que rompeu com a interpretagcao mitica da anti-
guidade, sem, todavia, conseguir purificar-se da compreensao metafisica da vida, uma vez que
a mentalidade mitica subjaz ao processo hermenéutico. O percurso epistemologico aqui des-
cortinado ¢ permeado pelas contribui¢des essenciais de fildsofos e hermeneutas como Edmund
Husserl, Ernest Cassirer, Wilhelm Dilthey, Hans-Georg Gadamer, Jiirgen Habermas e Paul Ri-
coeur. Esta analise, portanto, delineia e acentua os percursos da hermenéutica moderna e o re-
crudescimento da interpretacdo mitica na contemporaneidade. Como resultado, postula-se que
a narrativa mitica ¢ uma estrutura fundacional do pensamento contemporaneo e que cabe aos
processos hermenéuticos considerarem o passado mitico na consecucao de seu labor cientifico.
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ABSTRACT
The present article discusses the resurgence of the mythical interpretation in the contem-
porary hermeneutic context. In this sense, it aims to present the historical process of emergence
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and development of hermeneutics, demonstrating its inevitable mythical heritage. The approach
exposes the paradoxes of modern hermeneutics that broke with the mythical interpretation of
antiquity, without, however, being able to purify itself from the metaphysical understanding of
life, since the mythical mentality underlies the hermeneutic process. The epistemological path
outlined here is permeated by the essential contributions of philosophers and hermeneutics such
as Edmund Husserl, Ernest Cassirer, Wilhelm Dilthey, Hans-Georg Gadamer, Jiirgen Haber-
mas and Paul Ricoeur. This analysis, therefore, delineates and accentuates the paths of modern
hermeneutics and the resurgence of mythical interpretation in contemporary times. As a result,
it is postulated that the mythical narrative is a foundational structure of contemporary thought
and that it is up to hermeneutic processes to consider the mythical past in the achievement of
their scientific work.
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Hermeneutics; Myth; Contemporaneity.

Introduciao

Historicamente, as primeiras cosmogonias foram miticas e, sendo assim, os mitos eram
reputados como artifices da realidade. Diante disso, a constru¢do de uma teoria sobre a her-
menéutica nao deve prescindir da compreensao daquilo que venha a ser o pensamento mitico.
Comecemos, entdo, perguntando: o que ¢ o mito? O mito, conforme a descri¢do proposta por
Mircea Eliade ¢ a narrativa de “uma historia sagrada, quer dizer um acontecimento primordial
que teve lugar no comeco do tempo, ab initio™.

Assim, o mito fala de uma situagdo original e inaugural, assumindo a caracteristica de
elemento fundacional. “O mito proclama a apari¢ao de uma nova ‘situagdo’ co6smica ou de
um acontecimento primordial. Portanto, ¢ a narragao de uma ‘cria¢do’: conta-se como qual
coisa foi efetuada, comegou a ser’. Dessa forma, o mito, como elemento fundante, definia
e organizava o mundo do ser humano da antiguidade. Isso posto, o mito ¢ compreendido
como um estruturador da realidade, mas a ela transcendente. Neste sentido, o mito é a
“manifestagdo primordial de uma determinada concep¢do do mundo, o mito €, para quem
o vive como forma de realidade e para o mundo inteligivel que dele nasce, uma totalidade
indefinivel .

O mito ¢ a linguagem de uma compreensao inaugural e fundacional da humanidade, tra-
tando-se, portanto, da primeira leitura da realidade. Logo, ndo ¢ “uma explicagdo destinada
a satisfazer uma curiosidade cientifica, mas uma narrativa que faz reviver uma mentalidade
primordial, que satisfaz profundas necessidades religiosas, aspiragdes morais, pressdes impe-
rativas de ordem social e mesmo exigéncias praticas™’. Nessa perspectiva, ndo se pode ignorar
que o mito € essencial no processo civilizacional e, “longe de ser uma fabulagdo va, ele ¢é, ao
contrario, uma realidade viva, a qual se recorre incessantemente: nao ¢ absolutamente uma

* ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. Sao Paulo: Martins Fontes, 2010. p. 84.
> ELIADE, 2010, p. 85.

¢ CRIPPA, Adolpho. Mito e cultura. Sdo Paulo: Convivio, 1975. p. 15.

7 CRIPPA, 1975, p. 16.
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teoria abstrata ou uma fantasia artistica, mas uma verdadeira codifica¢do da religido primitiva
e da sabedoria pratica™®.

Outra questao de suma importancia ¢ o papel que o mito desempenha na acomodagdo e
justificagdo dos fatos naturais e sociais, pois “os mitos fundamentais dos povos servem a uma
necessidade que vai além da consciéncia religiosa, a necessidade de conectar os fenomenos da
natureza tanto quanto da sociedade e fornecer uma espécie de primeira explicagdo para eles™.
O mito, dessa forma, tem destacada importancia como fator de coesdo social, fornecendo a
matriz simbolica dessas relagoes.

Diante da envergadura sociologica do mito, parece ndo ser adequado subsumi-lo a uma ra-
cionalizagdo fundamentalista. A despeito daquilo que, em um primeiro momento se imaginava,
as narrativas cientificas descortinadas no ambito da modernidade ndo se consolidaram em um
distanciamento do mito, uma vez que “ndo ha nenhum fenomeno natural, € nenhum fenémeno
da vida humana, que nao seja passivel de uma interpretagdo mitica, e que nao pe¢a uma tal
interpretacao”'’. Entrementes, tal perspectiva se reveste de maior importancia a medida que
reconhecemos que vivemos, na contemporaneidade, a chamada sociedade do conhecimento,
onde as tecnologias e a democratizagdo do acesso possibilitaram inimeras alternativas para a
interlocugdo dos individuos em seu meio. Nao obstante, a linguagem mitica subjaz a produgao
cultural da sociedade.

Considerando esse horizonte sociologico, onde hé elevada produgao de conhecimento, a
questdo da linguagem, contida em textos, imagens e videos, ganha especial relevancia, pois a
linguagem ¢ uma condicao fundamental para as relagdes sociais. Assim sendo, a presenca do
mito se justifica, pois ele ¢ essencialmente linguagem. Como acentuado pelo filosofo alemao,
Ernst Cassirer: “Mitologia, no mais elevado sentido da palavra, significa o poder que a lingua-
gem exerce sobre o pensamento, e isto em todas as esferas possiveis da atividade espiritual'.
Ainda, considerando que o mito subjaz as estruturas do pensamento, como também se mani-
festa nas agdes comunicativas do ser humano contemporaneo, podemos entdo dizer que o mito
constréi um mundo de significados.

O mito, a arte, a linguagem e a ciéncia aparecem como simbolos: nao no sentido que de-
signam na forma de imagem, na alegoria indicadora e explicadora, um real existente, mas sim,
no sentido de que cada uma delas gera e parteja seu proprio mundo significativo'?.

Desta maneira, o mito ndo ¢ apenas a realidade racional, mas, uma complexidade com-
preensiva que enseja os meios a constru¢do de uma realidade simbolica que emoldura e da
sentido a uma dimensao racional, sem, todavia, racionaliza-la. Essa sera uma tarefa com a qual
a hermenéutica cientifica se ocupara, contudo, antes convém estabelecer algumas defini¢des
epistémicas introdutorias.

O vocabulo ‘hermenéutica’ procede do substantivo grego hermeneutichos, enquanto a sua
forma verbal ¢ hermeneuiein que possui, basicamente, dois significados: “designa ao mesmo

8 CRIPPA, 1975, p. 16.

® DILTHEY, Wilhelm. Introducdo as Ciéncias Humanas. Rio de Janeiro: Forense, 2010a. p. 168.

10 CASSIRER, Ernst. Ensaio sobre o homem: introdugdo a uma filosofia da cultura humana. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2001. p. 123.

' CASSIRER, 2001, p. 19.

12 CASSIRER, 2001, p. 22.



46 | REFLEXUS - Ano XVII, n. 1, 2023

tempo o processo de elocugdo (dizer, afirmar algo) e de interpretagdo (ou de tradug@o)”'® (tra-
dugdo dos autores). Um fato digno de nota ¢ que o uso do termo hermenéutica ¢ relativamente
recente, sendo que, até o século XVI, era mais comum a expressao latina interpretatio. Nesse
sentido, Jean Grondin nos informa que “o termo hermenéutica veio a luz pela primeira vez no
século XVII, quando o tedlogo de Estrasburgo'* Johann Conrad Dannhauer criou-o para nomear
o que antes era chamado de auslegekunst ou a arte da interpretagdo”® (tradugdo dos autores).

Sem embargo, deve ser lembrado que a hermenéutica, no seu nascedouro, estd ligada di-
retamente a linguagem oral, ou seja, ¢ uma forma de comunicagao baseada na locugdo. Esse
esclarecimento inicial € extremamente importante porque a historia da hermenéutica remonta
a transi¢do do mito para o logos, no nascimento da filosofia (alegoriza¢do dos mitos'¢). Desta
maneira, o texto escrito interpretado pelo sujeito/leitor/ouvinte ja sofreu uma hermenéutica no
ato de ser escrito. Uma ilustragdo interessante, nessa perspectiva, € o texto biblico que se auto-
proclama inspirado por Deus no momento em que € registrado como Escritura Sagrada'’.

A hermenéutica, somente em um segundo momento, refere-se a arte, a técnica da inter-
pretacdo e suas respectivas regras que servem de orientacdo para a interpretagdo dos textos
classicos (hermenéutica literaria), biblicos (hermenéutica biblica), legislativos (hermenéutica
juridica)'®. Essa perspectiva técnica e sistematica vai se reconfigurar, sobretudo, a partir da con-
tribuicao delineada por Friedrich Schleiermacher, considerado o pai da hermenéutica moderna.
Ele havera de subsidiar a busca por uma razao universal que ndo seja uma compreensao parcial
de determinada area do conhecimento ou de uma parte da realidade apenas. Na perspectiva de
Schleiermacher, “a hermenéutica ndo deve ser apenas uma disciplina auxiliar de determinadas
ciéncias, mas, deve constituir-se como a arte do compreender em geral [Kunstlehre des Vers-
tehens). Sem compreender, ndo € possivel interpretar e nem explicar”".

Feitas estas breves consideragdes, como se percebe, o presente artigo busca demonstrar
que a hermenéutica surge como ciéncia somente no século XVIII, mas, as suas bases episte-
molodgicas ja haviam sido langadas no contexto do pensamento mitico. A ciéncia hermenéutica
moderna, que nasce refém do projeto iluminista-racionalista, nesse sentido, ¢ uma reacao aos
fundamentos metafisicos da hermenéutica mitica. Nesta direcdo, para entendermos a moderna
hermenéutica (especialmente a partir de Schleiermacher), faz-se necessario descortinar, ainda
que de maneira breve, a passagem da hermenéutica mitica para a hermenéutica alegorica.

Importante destacar que no nascedouro da filosofia (entre o século VII e VI a.C.), houve
um aparente rompimento com a interpretacao mitica da realidade. Nesse contexto, o que vemos

13 GRONDIN, Jean. ;Qué es la hermenéutica? Barcelona/Espanha: Herder Editorial, 2008, p. 22. “Designa a la
vez el proceso de elocucion (enunciar, decir, afirmar algo) y el de interpretacion (o de traduccion)”.

14 O tedlogo luterano Johann Conrad Dannhauer (1603-66) cunhou a palavra “hermenéutica” e a utilizou no titulo
do livro Hermeneutica Sacra de 1654 — fonte: GILHUS, Inguil Salid. Hermenéutica. REVER. Ano: 16, n° 02,
Mai/Ago, 2016.

15 GRONDIN, 2008, p. 21. “El término hermenéutica vio la luz por vez primera en el siglo XVII cuando el
tedlogo de Estrasburgo Johann Conrad Dannhauer lo inventd para denominar lo que anteriormente se llamaba
Auslegungslehre (Auslegekunst) o arte de la interpretacion”.

16 A alegoria nasce da ideia de interpretar, racionalizar, converter os mitos, bem como, aproveitar o contetido cul-
tural deles, filtrando eventuais comportamentos condenaveis dos mitos.

17 Toda a Escritura ¢ divinamente inspirada, e proveitosa para ensinar, para redarguir, para corrigir, para instruir
em justica (ALMEIDA, Jodo Ferreira. Biblia Sagrada — Segunda carta de Paulo a Timéteo. Sdo Paulo: Socie-
dade Biblica do Brasil, 1993, capitulo 3, versiculo 16).

18 GIBELLINI, Rosino. 4 teologia do século XX. Sdo Paulo: Loyola, 1998. p. 57.

19 GIBELLINI, 1998, p. 58.
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¢ o surgimento da hermenéutica alegorica como tentativa de racionaliza¢do do mito. Nao obs-
tante, a transi¢do do mito para o logos nao foi abrupta, pois a mentalidade mitica permaneceu
nos fildésofos da Physis*. Vemos, por exemplo, que “nenhuma outra doutrina pode ser tao se-
guramente atribuida a Pitdgoras quanto a da transmigracao das almas (...)”*'. Observa-se, aqui,
que a filosofia nasce, pois, contaminada pelo mito.

Desta maneira, podemos dizer que a alegorizacdo ¢ um processo de ressignificagdo do
mito, uma vez que a “linguagem mitica ja ndo podia mais ser concebida ao pé da letra, ou em
seu sentido literario. Ela exigia uma interpretacao ‘alegérica’*. A alegorizagdo, por sua vez,
nasce desta tentativa de tornar o mito inteligivel ou racional. A necessidade de uma ilustracao
hermenéutica decorre exatamente da situagdo de incompreensibilidade em relagdo ao mito. A
hermenéutica alegdrica ¢ este esfor¢o de tornar o mito compreensivel. A magnificéncia esta
no fato de aproveitar o conteudo cultural do mito, ndo ignorando a teia de significados que ele
oferece®.

A partir desse substrato mitico-alegdrico, o nascimento da hermenéutica se da na perspec-
tiva de admissdo ao desconhecido, o mistério e o incompreensivel. A existéncia da hermenéu-
tica se justifica no fato de haver coisas, objetos, textos, dados que precisam ser trazidos para o
mundo na perspectiva de uma compreensibilidade. Isso ndo quer dizer que precisam ser reduzi-
dos a uma explicagdo racional, uma vez que a hermenéutica comporta elementos que remontam
a um passado mitico e supra-racional.

Apesar de haver na modernidade uma resisténcia cientifica-racional a hermenéutica ale-
gorica, esta possui um transcurso historico que remonta aos séculos VI e V a. C., quando “re-
toricos e filosofos gregos procuravam interpretar alegoricamente os escritos homéricos, com
vistas a eliminar quaisquer aparéncias de indignidades atribuidas aos deuses”. A hermenéutica
alegorica sobrevive nas escolas filosoficas Classica e Helenista, sendo assumida pela filosofia
Patristica e Escolastica, desembocando no final da Idade Média.

Nesse sentido, a vitalidade e a longevidade da escola alegdrica se devem muito a sua ver-
satilidade para contextualizar narrativas aparentemente fantasticas ou esdruxulas, fazendo com
que personagens e fatos se tornem arquétipos morais e éticos para contextos presentes. A tran-
sicdo da hermenéutica alegdrica para uma hermenéutica mais objetiva-racionalista s6 se dard a
partir da renascenga, sendo incrementada pela Reforma Protestante e pelo [luminismo.

1. Os percursos da hermenéutica moderna
Como ja havia sido antecipado nesta abordagem, a primeira escola hermenéutica configu-

rada metodologicamente a partir de uma base epistémica peculiar pode ser atribuida a Friede-
rich Schleiermacher, sobretudo, porque a atividade hermenéutica estava fragmentada em areas

20 Os filosofos da Physis sdo os primeiros filésofos gregos que oferecem uma explicacdo cosmolédgica do universo.
Eles sdo os pensadores que fazem o rompimento com a explicagdo mitoloégica do mundo. Os principais foram
Tales de Mileto, Anaximandro, Anaximenes, Parménides e Heraclito. CHAUI, Marilena. Convite a filosofia. Sdo
Paulo: Atica, 2000, p. 39-40.

2 DILTHEY, 2010a, p. 175.

22 GRONDIN, Jean. Introdugdo a hermenéutica filoséfica. Sdo Leopoldo: Unisinos, 1999. p. 57.

23 GRONDIN, 1999, p. 57.

2 ANGLADA, Paulo. Introducdo a hermenéutica reformada. Ananindeua/PA: Knox Publicagdes, 2006. p. 26.
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distintas até o século XVIIIL. Havia a hermenéutica religiosa (sagrada) e a hermenéutica secular
(profana). Com Schleiermacher teremos uma abordagem hermenéutica abrangente e de pers-
pectiva mais universalizante.

A hermenéutica proposta pelo pensador germanico soube considerar a presenca do parti-
cular no geral e vice-versa e, dessa forma, seu modelo interpretativo propunha um carater mais
universal que tornava possivel estabelecer regras interpretativas que possibilitassem o acesso
ao sentido inicial do texto, pois “cada individualidade ¢ uma manifesta¢do do viver total e que,
por isso, cada qual traz em si um minimo de um dos demais [...]"*. A hermenéutica de Schleier-
macher ¢ solidaria e sistémica a medida em que uma parte do leitor estava no autor e vice-versa.
Ele, embora vivendo num contexto da filosofia idealista ¢ romantica alema, nao limitou a sua
teoria hermenéutica a uma abordagem subjetiva e simbdlica, mas “pensou sobre o signo da
unificagdo do ‘realismo com o idealismo’, o que para ele significa pensar juntos o universal e o
particular, o ideal e o historico™?.

Os processos compreensivos em Schleiermacher ndo estdo baseados apenas na interpreta-
¢do do texto, mas, na busca para fornecer certas padronizagdes, ou seja, explicar como e porque
se interpreta um determinado escopo daquela maneira. Tal perspectiva aponta para uma herme-
néutica geral “que ndo apenas contivesse as regras € a explicagdo do procedimento interpreta-
tivo enquanto tal, mas, antes e, sobretudo, fornecesse as razdes das regras e do procedimento,
portanto, da arte da compreensao em geral”™’.

Com base nesta perspectiva metodoldgica, vislumbra-se a possibilidade de uma herme-
néutica que seja a “arte da compreensao correta do discurso do outro®“. Por isso, ha uma busca
do sentido original do texto estabelecendo um movimento circular da hermenéutica que inter-
conecta compreensdo, fala e pensamento, pois “a apreensao do pensamento do outro, logo, a
compreensdo correta do discurso alheio, se realiza através da compreensao da linguagem em
que ele expressou o seu pensamento”™. Destarte, essa hermenéutica ndo conhece “outra via de
acesso ao que o outro quis dizer sendo o seu discurso, ou seja, o seu uso de uma linguagem para
expressar alguma coisa ao ouvinte”*,

Considerando que o fundamento da hermenéutica de Schleiermacher ¢ o texto no seu con-
texto historico e linguistico, podemos dizer que “cada articulagdo de frases seja ela grande ou
pequena, apenas pode ser corretamente compreendida a partir do todo ao qual ela pertence™!.
Essa regra do contexto vai se ampliando a medida em que “o menor ¢ condicionado por um
maior que, por sua vez, ¢ também um menor, segue-se, obviamente, que também o particular
apenas pode ser completamente compreendido através do todo™2.

Vislumbrando a perspectiva hermenéutica de proposta sistémica e universal, veremos que
o pensamento de Wilhelm Dilthey conservara esse legado de Schleiemarcher, mas, a vista disso,

2> GADAMER Hans-Georg. Verdade e método. Petropolis: Vozes. Braganca Paulista: Editora Universitaria Sdo
Francisco, 2017. p. 260.

26 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica: arte e técnica da interpretacdo. Braganca Paulista: Edito-
ra Universitaria Sdo Francisco, 2003. p. 11.

27 SCHELEIERMACHER, 2003, p. 15.

28 SCHELEIERMACHER, 2003, p. 15.

2 SCHELEIERMACHER, 2003, p. 19.

30 SCHELEIERMACHER, 2003, p. 19.

31 SCHELEIERMACHER, 2003, p. 49.

32 SCHELEIERMACHER, 2003, p. 49.
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introduzira um elemento novo, que ¢ o campo das vivéncias. Dilthey considera apropriado
localizar o objeto e o sujeito em seus ambientes vivenciais, tecendo uma compreensao que se
costura @ medida em que se vive e se experimenta. O autor propde, como resultado, uma her-
menéutica que estd sempre a caminho, “que se mantém permanente em todo o transcurso da
vida e em meio a todas as transformagdes™. Ou seja, a hermenéutica seria sempre uma tarefa
inacabada. E uma interpretagio que se constroi no caminhar.

A partir deste panorama compreensivo e vivencial, Dilthey sugere um tratamento diferen-
ciado para as ciéncias sociais que necessitariam se desenvolver baseadas na conexao entre a
ciéncia e a vida e ndo a partir de um fracionamento de uma realidade abstraida do todo. A ideia
de uma imparcialidade cientifica absoluta ndo existe na hermenéutica vivencial, uma vez que
“historiadores, estudiosos da economia nacional, professores de direito publico, pesquisadores
da religiao tomam parte na vida, eles também querem influencia-la™*.

A hermenéutica divisada por Dilthey com seu enfoque no mundo das vivéncias, langa os
fundamentos para o erguimento da hermenéutica fenomenolégica de Edmund Husserl e de seu
discipulo, Martin Heidegger. Husserl vai acentuar a critica de Dilthey sobre a separagdo entre
objeto e sujeito, afirmando que “as ciéncias estdo construidas sobre a obviedade do mundo da
vida, porquanto a partir dela fazem uso daquilo que, em cada caso, ¢ necessario para os seus
fins”, ou seja, ndo se produz conhecimento afastando o objeto do sujeito.

A critica de Husserl focaliza exatamente as ciéncias positivistas e suas metodologias abs-
tracionistas e explicativas. O autor questiona a ideia de isolar o objeto de seu contexto imediato.
De acordo com sua concepgao, trata-se de uma realidade compreendida como mundo da vida
(lebenswelt). Esse questionamento esbogado pela Fenomenologia Transcendental de Husserl
coloca em discussao a validade do método explicativo/descritivo das ciéncias que operavam
no modelo cartesiano. O titulo da obra de Edmund Husserl — Crise das Ciéncias Europeias® —
expoe a encruzilhada metodolédgica vivida pela humanidade europeia que, segundo ele, havia
cometido um equivoco ao virar-se “contra o seu modo de existir até entdo, contra o modo de
existir medieval, desvaloriza-o e passa a querer configurar—se livremente de um mundo novo™’.

O desacerto citado por Husserl tem a ver com a percepgao de que o nascimento das cién-
cias positivas marca um rompimento com o conhecimento acumulado no periodo medieval.
Dessa forma, as ciéncias objetivas despontam alienadas do conhecimento vivencial, considera-
do mitico e antiquado para os novos tempos. No seu entendimento, o desprezo pela metafisica
marca o rompimento com a “ciéncia das questoes supremas e ultimas, a dignidade de rainha das
ciéncias, cujo espirito unicamente proporciona o sentido tltimo a todos os conhecimentos, aos
conhecimentos de todas as outras ciéncias™*®.

33 DILTHEY, Wilhelm. 4 construcdo do mundo historico nas ciéncias humanas: Sdo Paulo: Unesp, 2010b, p. 20.

3 DILTHEY, 2010b, p. 97

33 HUSSERL, Edmund. 4 crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental — uma introdugio a
filosofia fenomenoldgica. Rio de Janeiro, Forense, 2012. p. 102.

3¢ Essa obra é o resultado de varias palestras proferidas por Husserl em 1935, especialmente as que foram mi-
nistradas em Viena e Praga. A forma atual do livro “A crise das Ciéncias Europeias e a fenomenologia trans-
cendental” so veio a luz em 1954, ou seja, depois de 16 anos da morte de Husserl. Os dois primeiros capitulos
da obra s3o da autoria do proprio Husserl em 1936, mas o restante do livro ¢ uma selecdo de outros textos de
Husserl, compilados por seu colaborador, Eugen Fink. (Texto adaptado da apresentag@o da tradugdo em lingua
portuguesa).

37 HUSSERL, 2012, p. 4.

3 HUSSERL, 2012, p. 6.
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A proposta hermenéutica de Husserl afasta-se da metodologia explicativa e busca na coisa
em si a verdade do fato ou do fendmeno. A ideia € realizar “uma descri¢ao psicoldgica que exi-
gia ndo apenas uma observacao meticulosa da realidade religiosa, mas também uma introspec-
¢do sistematica”. Dessa forma, o método visava uma descri¢do nao somente do “que € visivel
de fora, mas, sobretudo, a experiéncia vivida daquilo que somente pode se tornar realidade
depois de ter sido incorporado a vida do proprio observador™.

Martin Heidegger, considerado como herdeiro das ideias de seu preceptor, Husserl, vai dar
contornos mais ontoldgicos a hermenéutica fenomenoldgica. Assim, ja numa de suas primeiras
obras, Fenomenologia da vida religiosa (1920), o autor desenvolve o conceito de experiéncia
fatica da vida. Um termo parecido com o desenvolvido por Husserl que ¢ o mundo da vida
(lebenswelt). Nesse sentido, Heidegger considera que “o ponto de partida do caminho para a fi-
losofia ¢ a experiéncia fatica da vida”'. Importante destacar que temos em Husserl e Heidegger
uma hermenéutica mais existencialista, colocando o processo compreensivo como experiéncia
que acontece na facticidade do viver ou, usando um termo heideggeriano, no Dasein®. A her-
mengéutica fenomenologica-existencialista de Heidegger propde uma intepretagdo da vida, sem
alienar-se dela.

Com essa virada hermenéutica proposta por Heidegger, demandando uma abordagem mais
existencialista e fazendo do sujeito intérprete o principal protagonista, vamos encontrar em
Hans-Georg Gadamer, sucessor dessa abordagem, de viés mais ontoldgico. A hermenéutica
impulsionada por Gadamer ndo possui uma pretensao metodoldgica, como se poderia pensar
a partir do titulo de sua obra mais famosa: Verdade e método®. Nessa obra, logo no seu pre-
facio, o autor explica a sua proposta hermenéutica informando que nao objetiva (a despeito
da perspectiva entabulada por fildsofos hermeneutas que o antecederam, como Kant, Hegel e
Schleiermacher) estabelecer uma hermenéutica como “um sistema de regras artificiais capaz de
descrever o procedimento metodologico das ciéncias do espirito, ou que pudesse até guia-lo™*.

Sendo assim, Gadamer enxerga na hermenéutica uma atividade artistica e ndo o percurso
de uma racionalidade técnica no esfor¢o de interpretar um texto. A sua perspectiva € a de que
as ciéncias do espirito (filosofia, historia, psicologia) sdo herdeiras de uma tradi¢ao humanista
que nao se enquadra nos moldes das ciéncias naturais. A hermenéutica de Hans-Georg Gadamer
ndo €, necessariamente, uma reedicdo do trabalho filosofico de Dilthey, mas, a demonstracao
de que o método, mesmo que seja proprio da area das humanidades, sera, em geral, um aspecto
conflituoso no ambiente das ciéncias do espirito que operam em outra esfera, nao comportada
pelas ciéncias naturais.

A proposta de Gadamer, também, ndo ¢, por extensdo, remover o método, mas, dizer que
existe uma interpretacdo da vida e das coisas que precede a abordagem metodoldgica. Essa
empreitada de mostrar que o conhecimento se da a partir das vivéncias ja havia sido comegada

3 FILORAMO, Giovanni; PRANDI, Carlo. 4s Ciéncias das Religides. Sdo Paulo: Paulus, 1999. p. 33.

40 FILORAMO; PRANDI, 1999, p. 33

I HEIDEGGER, Martin. Fenomenologia da Vida Religiosa, Petropolis: Vozes, 2010, p. 15.

42 Dasein seria 0 mesmo que “o Ser-ai ou o Ser-ai-no-mundo”.

0 titulo da obra original é “Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen Hermeneutik”. Foi pu-
blicada em Tiibingen, na Alemanha, no ano de 1960. Nela, Gadamer enfatiza a importancia de considerar ser
humano como um ser em busca de compreensdo. Por isso, todas as ciéncias (inclusive as naturais) devem passar
pelo caminho da hermenéutica se quiserem se fazer compreendidas.

*“ GADAMER, 2017, p. 14.
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por Wilhelm Dilthey, sendo estabelecida de forma mais incisiva em Heidegger. Nesse sentido,
“a compreensdo nao ¢ um dentre outros modos de comportamento do sujeito, mas o modo de
ser da propria pre-senca (Dasein)”®. A hermenéutica empreendida por Gadamer tem um ele-
mento contemplativo e artistico, pois, o objeto a ser interpretado traz consigo uma historicidade
que vai desde a sua origem, passando por um mundo posterior, ressignificando-o, até chegar
no intérprete que, valendo-se de suas mediagdes culturais, emprestar-lhe-a sentidos novos e
atualizados.

Conclusivamente, essa ¢ a perspectiva da fusdo de horizontes (Horizont verschmelzung),
na qual a historicidade do texto se encontra com as vivéncias do leitor, ou seja, “o horizonte do
presente ndo se forma pois a margem do passado. Nao existe um horizonte do presente por si
mesmo, assim como nao existem horizontes historicos a serem conquistados’™¢. A compreensao
se torna possivel nessa fusao de horizontes, em que o texto ndo ¢ interpretado buscando somen-
te o sentido historico original, pois “o projeto de um horizonte histérico €, portanto, s6 uma fase
ou momento na realizacao da compreensao e nao se prende na auto aliena¢ao de uma conscién-
cia passada, mas, se recupera no proprio horizonte compreensivo do presente”’. Portanto, a
hermenéutica de Gadamer, diferentemente de Schleiermacher, ndo busca saber tanto a intengao
do autor do texto, mas, procura estabelecer uma compreensao atualizada e contextualizada ao
mundo das vivéncias do intérprete.

Considerando que, até aqui, as principais escolas hermenéuticas citadas se desenvolveram,
de maneira geral, na forma de sucessdo, teremos na hermenéutica de Jiirgen Habermas uma
hermenéutica contemporanea a Gadamer, havendo, inclusive, divergéncia publica entre suas
ideias, sobretudo, pelo contexto mais politizado e critico inerente as ideias de Habermas. A
hermenéutica divisada por Habermas tem uma proposta critica e de construgdo abrangente e co-
munitaria, ndo se tratando, assim, de uma hermenéutica fundada no individuo. Em Habermas,
vislumbra-se uma hermenéutica de cunho instrumental que ndo se contenta com compreensoes
teoricas e individualizantes, adquirindo uma perspectiva democratica, globalizante e funcional.
Nessa proposta, ela ndo deveria ser meramente descritiva ou tecnicista, mas, ter em vista um
universo assentado no esclarecimento e desconstru¢ao de distorgdes, devendo assim propor
“uma reflexdo sobre o modo correto de compreender e tornar inteligivel™® as estruturas de
comunicagao.

A hermenéutica habermasiana se conduz por um horizonte da comunicagao eficaz. Nao por
acaso, o autor insistird “numa hermenéutica entendida como arte de compreender um sentido
linguisticamente comunicavel e, no caso de comunicagdes perturbadas, torna-lo inteligivel”™.
Isso posto, podemos resumidamente elencar algumas caracteristicas presentes no pensamento
hermenéutico de Jiirgen Habermas:

(a) A hermenéutica precisa ser critica, logo, ser competente para perceber os contextos
ideologicos de dominacdo e opressdo. Ela ¢ um instrumento para “tornar patente o

4 GADAMER, 2017, p. 16.

4 GADAMER, 2017, p. 404.

47 GADAMER, 2017, p. 405.

8 TEIXEIRA, Antonio Braz. Breve Tratado da Razdo Juridica. Sintra: Z¢éfiro, 2012. p. 85-90.

4 ENCARNACAO, Jodo Bosco da. Filosofia do Direito em Habermas: a hermenéutica. Lorena: Stiliano, 1999,
p. 49-60; 115-124; 127-137.
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contexto da vida social em todos os seus momentos™°. Essa caracteristica, de certa
forma, questiona a hermenéutica preconizada por Gadamer, que pressupde a ideia de
uma interpretagdo global através da fusdao dos horizontes da tradi¢ao e do intérprete. Na
perspectiva de Habermas, tal hermenéutica € acritica e silenciosa com as injusticas dos
processos historicos e sociais.

(b) A hermenéutica precisa ter competéncia esclarecedora e libertaria. Por isso, a incapaci-
dade para fazer leituras imparciais da realidade histdrica face as perturbagdes e distor-
¢Oes da comunicacgdo que perpetuam sistemas totalitarios e opressores. Por conseguinte,
sob o jugo de uma ideologia dominante construida a partir de discursos distorcidos, “os
grupos sociais sao impedidos de reconhecer e prosseguir os seus interesses comuns®'“,
Por conseguinte, a forma para alcangar a emancipagdo de grupos sociais dominados
e oprimidos ¢ pela via da competéncia comunicativa, que se viabiliza através de uma
hermenéutica que seja reflexiva, esclarecedora e dialogica.

Considerando o percurso das principais escolas hermenéuticas, ndo podemos deixar de
citar um dos mais renomados hermeneutas do século XX, Paul Ricoeur. Optamos por referir
0 autor e a sua contribuicao apds aquela divisada por Habermas, uma vez que a hermenéutica
deste autor oferece uma critica ao pensamento hermenéutico de Hans-Georg Gadamer, que,
por sua vez, nos oferece uma retomada da abordagem hermenéutica perpetrada por Husserl e
Heidegger.

O pensamento hermenéutico de Ricoeur pode ser definido como fenomenologico e exis-
tencialista. Este ndo se reduz a uma busca do certo ou do errado, mas, se dirige para a busca de
uma interpretagao do sentido. Sua perspectiva metodoldgica ¢ fenomenoldgica porque propde
“compreender o que se descreve, para descobrir seu sentido”™?. As questdes mais importantes
sdo ligadas ao ser humano e ao sentido que ele precisa encontrar para a vida. Por isso, a com-
preensao do mundo circundante so6 tem razao de ser se for capaz de encontrar respostas para
o sentido da existéncia humana. Nessa busca de sentido, necessario ¢ para o individuo sus-
pender determinados juizos pré-estabelecidos. Por este motivo, as disposi¢cdes da consciéncia
que admitem o pecado original e a transcendéncia sdo suspensas, no proposito de libertar o ser
humano das ilusdes da consciéncia. Portanto, a consciéncia que o ser humano tem de si mesmo
¢ falsa, ou seja, “o0 homem ¢ um ser que nao coincide com si mesmo”*,

Desta maneira, a incapacidade cognitiva do ser humano fazer juizo de si mesmo e da reali-
dade estaria associada a dois fatores: o primeiro diz respeito as ilusdes e mistificagdes contidas
na sua consciéncia, verdadeiros idolos; o segundo motivo seria que a compreensao da realidade
¢ incompleta, pois “a realidade ndo se reduz ao que pode ser visto**. Diante disso, a tarefa da
filosofia e, por extensdo, da hermenéutica ¢ buscar um nivel de compreensao que possibilite
“um fornecimento de sentido” para a vida humana.

0 TEIXEIRA, 2012, p. 89.

S BLEICHER, Josef. Hermenéutica Contempordnea. Lisboa, Edigdes 70, 1980. p. 201-204; 215-231; 229.
52 RICOEUR, Paul. Hermenéutica e ideologias. Petropolis: Vozes, 2013a, p. 8.

3 RICOEUR, 2013, p. 9.

34 RICOEUR, 2013, p. 09.

55 RICOEUR, 2013, p. 10.
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A religido sem interioridade, sem uma sensacao “banhada em sentimento” de que a crenga
importa, e importa tremendamente, de que a fé sustenta, cura, consola, corrige as injusti¢as, me-
lhora a sorte, garante recompensas, explica, impde obrigagdes, abengoa, esclarece, reconcilia,
regenera, redime ou salva, mal chega a ser digna desse nome. (...) E resta, suponho, a torturante
questdo de saber se algum credo, por mais profundo que seja, chega perto de ser suficiente para
seus fins*,

2. O recrudescimento da interpretacao mitica na contemporaneidade

Considerando todo o itinerario historico da hermenéutica, inclusive quanto a presenca do
pensamento mitico, sabemos que ela ndo nasce como explicacdo ou compreensdo do texto/
objeto, mas, como narrativa poético/mitica. A funcao explicativa & posterior e, portanto, a her-
menéutica como explicagao/compreensao ¢ uma proposta racionalista/iluminista € ndo uma
proposta original.

Somente no decorrer da histéria da hermenéutica ¢ que o problema da compreensio e
seu conceito foram colocados no centro da hermenéutica. Originalmente, tratava-se da arte de
significagdo, de esbocar um todo significante a partir de signos inicialmente desprovidos de
significado®’.

A perspectiva sistematica e explicativa da hermenéutica ¢ recente, especialmente no
ambiente teologico. Observamos, por exemplo, que a hermenéutica teoldgica do século XIX
tornou-se tributdria de dois métodos, basicamente: o historico-gramatical e o critico-his-
torico. Com efeito, “os métodos de viés mais subjetivo como o alegdrico ndo gozavam de
grande aceitagdo, neste periodo, em face de sua abordagem pouco objetiva/racionalista™®,
A despeito da primazia desses dois métodos (historico-gramatical e critico-historico), de
viés racionalista/explicativo, percebe-se, com frequéncia, que o processo hermenéutico ¢
retroalimentado pela tradi¢do e pelo pensamento simbolico. Identificamos esse movimento
quando exterioriza a perspectiva de submeter o pensamento mitico a uma critica rigorosa.
Entrementes, esse projeto nao ¢ satistatoriamente atingido, pois “nao ¢ possivel questionar
tudo a0 mesmo tempo, as pessoas € a sociedade também precisam conviver com certos cos-
tumes e convengodes™’.

A histoérica heranca da hermenéutica, simbdlica e mitica, parece predispor os esfor¢os in-
terpretativos a condicionamentos intuitivos, “na medida em que nés compreendemos o sentido
de um texto literario ou obra de arte, o que fazemos ndo ¢ reconstruir a intengdo original do
autor, mas compreendé-lo de tal modo que sua verdade se manifesta a nds”®. Essa manifesta¢ao
ndo €, necessariamente, um processo racional, mas, pode ser intuida, sentida ou percebida, uma

¢ GEERTZ, Clifford. Nova luz sobre a antropologia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2001. p. 159.

57 KORTNER, Ulrich H. J. Introdugdo a Hermenéutica Teolégica. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2009. p. 11.

58 SILVA, José Roberto Limas. Uma hermenéutica baseada no conceito de vivéncia Diltheyano. Revista Unitas.
Vitdria, ES, v.5, n.2 (n. especial), 2017. p. 53.

9 KORTNER, 2009, p. 14.

¢ WEBERMAN, David. Reconciling Gadamer’s non-intentionalism with Standard conversational goals. The Phi-
losophical Forum,v. XXX, n. 4, p. 317-238, dez/1999. p. 317.
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vez que “o mito se converte em portador de uma verdade propria, inalcancgavel para a explica-
¢do racional do mundo™'.

O mito ndo ¢ uma simples narrativa, nem uma forma de ciéncia, nem um ramo de arte
ou de historia, nem uma narragdo explicativa. Cumpre uma fun¢do sui generis, intimamente
ligada a natureza da tradicdo, a continuidade da cultura, a relagao entre maturidade e juventude
e a atitude humana em relacao ao passado. A funcao do mito ¢, em resumo, reforgar a tradi¢ao
e dar-lhe maior valor e prestigio, vinculando-a & mais elevada, melhor e mais sobrenatural
realidade dos acontecimentos iniciais®.

Nesse sentido, o abandono do pensamento mitico, em grande medida por conta de sua
relacdo com o paganismo religioso, produziu, no ambiente da sociedade cristd ocidental, uma
ruptura com as estruturas constitutivas do pensamento. Tal perspectiva se define a partir da
Reforma Protestante, que “abriu o caminho para o [luminismo moderno e tornou possivel seu
radicalismo sem precedentes, que nem mesmo teve que parar antes do proprio Cristianismo,
realizando a destrui¢@o radical do mitico [...]”*. (Traducao dos autores). O mito religioso en-
quanto fato social se interliga, pois, com outras construgdes sociais para sublinhar uma socie-
dade, via de regra, mais harmonica, assim como para dar respostas acerca daquilo que os seres
humanos repercutem como mistério para a sua existéncia.

Nao obstante, a mentalidade mitica que subjaz ao processo hermenéutico e, dessa forma,
se apresenta inarredavel por estar alojada nas entranhas do pensamento humano, de tal maneira
que “uma cultura s6 pode florescer em um horizonte rodeado de mito”*. (Tradug@o dos autores)
O mito ndo ¢ essencialmente uma crenga paga ou uma compreensao fantasiosa da vida, mas, uma
forma de conceber uma realidade que nao pode ser abarcada unicamente pelos sentidos humanos.

[...] o mito € um sistema dinamico de simbolos, de arquétipos e de esquemas que tém ten-
déncia a compor-se como uma narrativa. Nesse sentido, o mito é um esbogo de racionalizagao,
ja que se ordena segundo um fio condutor discursivo, no qual os simbolos se manifestam em
palavras e os arquétipos em ideias. Desta forma, os mitos subjazem as religides, a filosofia e
as narrativas historicas — possibilitando, alias, a propria existéncia destas doutrinas, sistemas
e narrativas -, através das trés estruturas [...] do imaginario — a estrutura heroica, a estrutura
mistica e a estrutura dramatica®.

A atividade hermenéutica, seja ela sublinhada por um carater sagrado ou profano, nao pode
se esquivar de sua origem mitica e religiosa. As tentativas de de(s) mitologizar a hermenéutica,
aparentemente, ndo foram bem-sucedidas, sobretudo, quando pensamos na teologia desmito-
logizante de Rudolf Bultmann, quando ele entende que “para o homem de nosso tempo, a con-
cepgdo mitoldgica do mundo, as representagdes da escatologia, do redentor e da redencdo, estao

¢ GADAMER, Hans Georg. Mito e razén. Barcelona: Paidos, 1997, p. 16. “El mito se convierte en portador de
una verdad propia, inalcanzable para la explicacion racional del mundo”.

2 ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de filosofia. Sio Paulo: Martins Fontes, 2007. p. 674.

% GADAMER, 1997, p. 15. “Ha preparado el terreno a la moderna Ilustracién y ha hecho posible su inaudita radi-
calidad, que ni siquiera hubo de detenerse ante el propio cristianismo por haber realizado la radical destruccion
de lo mitico”.

% GADAMER, 1997, p. 15. “Una cultura s6lo podria florecer em un horizonte rodeado de mito”.

6 SALDANHA, Ana Maria. A importancia social e simbolica do mito: do estabelecimento da mitologia como
ciéncia a atualidade. Téssera, [S.1.], v. 1, n. 2, p. 5-23, 2019. p. 19.
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ja superadas e carecem de valor”®. Nesse sentido, o autor questiona a validade de se aceitar
as narrativas que a Biblia oferece, perguntando-se: “Cabe esperar, pois, que realizemos um sa-
crificio do entendimento, um sacrifficium intellectus, para aceitar aquilo que sinceramente nao
consideramos veridico — sé por que tais concepgdes nos sao sugeridas pela Biblia?”*’

O principal dilema na exposi¢ao de Bultmann ¢ que a narrativa mitica ndo ¢ um atentado
contra a racionalidade, mas, uma transposi¢ao desta, uma vez que o mito, “longe de ser uma
fabulacdo va, ele é, ao contrario, uma realidade viva, a qual se recorre incessantemente: nao ¢
absolutamente uma teoria abstrata ou uma fantasia artistica, mas uma verdadeira codificacao da
religido primitiva e da sabedoria pratica”®. Portanto, a intepretacdo mitica ndo ¢ uma afronta a
racionalidade, tampouco uma nega¢do da mesma, mas, a tentativa de se compreender o que nao
pode ser verificado pelas estruturas racionais do pensamento.

Para ampliar um pouco mais o horizonte compreensivo das questdes aqui abarcadas, con-
vém fazer mengdo ao enunciado por José Comblin®. Para ele, as expressoes religiosas na con-
temporaneidade sofrem os impactos de uma cultura na qual se “tende a desacreditar a hie-
rarquia”. H4 uma dificuldade com os meandros do controle clerical de modo que as pessoas
tendem a procurar, a cada momento, uma “religido que lhes convém”. Corroborando com estas
percepgoes, Zygmunt Bauman’, acentua que se, no passado os “profetas” da experiéncia reli-
giosa buscavam persuadir seus adeptos para uma vida despojada, de abnegacao e até rejeigao
aos valores materiais, nos dias atuais, ndo raro, o que se busca ¢ arrebanhar seguidores sob o
signo de uma pretensa valorizagdo pessoal e, por consequéncia, do consumo e da prosperidade
de bens e negocios mediante uma “aristocracia do consumismo”.

Todos noés temos a sensacdo, para além da nossa propria vida, de uma historia de massa,
cujo poder e cujo impulso sdo, na verdade, mais faceis de perceber que as suas leis ou a sua
duracdo. E esta consciéncia ndo data unicamente de ontem [...] ainda que seja hoje cada vez
mais viva. A revolucdo — porque se trata, na verdade, de uma revolugdo no espirito — constitui-
se em abordar, de frente, esta semiobscuridade, em dar-lhe um lugar cada vez mais amplo ao
lado — para ndo dizer a custa — dos acontecimentos’'.

Importa destacar que os mitos se ligam de forma estreita com a imaginagao e o imaginario.
Eles representam, por assim dizer, uma necessidade humana. Nao raro, surgem em momentos
de maior desequilibrio social. Nao deixam de ser, nesta perspectiva, uma forma de evasdo do
real. Tendo em conta a evolugdo dos mitos desde as suas manifestagdes mais remotas, € possi-
vel afirmar que se trata de uma expressao inerente a um imaginario que vai sendo estimulado
e fomentado ao longo dos tempos. Nao deixa de ser uma tentativa de manutencao de crengas e
sistemas de valores que se manifestam em determinados contextos historicos, diante de realida-
des politicas e circunstancias sociais peculiares. O mito alimenta o ideario em torno das utopias
que sdo essenciais aos seres humanos dotados de imaginacao e razao. Fazem parte do caminho
a seguir no além.

% BULTMANN, Rudolf. Jesus Cristo e Mitologia. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2008. p. 15.

¢ BULTMANN, 2008, p. 15.

% CRIPPA, 1975, p. 16.

% COMBLIN, José. Desafios da cidade no século XX1. Sdo Paulo: Paulus, 2003. p. 14.

" BAUMAN, Zygmunt. Mal-estar na pés-modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998. p. 224.
"I BRAUDEL, Fernand. Uma li¢do de histéria. Rio de Janeiro: Jorge Zahar 1986. p. 24
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Precisamos de mitos que nos ajudem a nos identificar com os nossos semelhantes, ¢
ndo apenas com quem pertence a nossa tribo étnica, nacional ou ideoldgica. Precisamos de
mitos que nos ajudem a valorizar a importancia da compaixdo, que nem sempre ¢ considerada
suficientemente produtiva ou eficiente em nosso mundo racional pragmatico. Precisamos de
mitos que nos ajudem a desenvolver uma atitude espiritual, para enxergar adiante de nossas
necessidades imediatas, e nos permitam absorver um valor transcendente que desafia nosso
egoismo solipsista’.

Consideracoes finais

A radicalidade da proposta iluminista de rompimento com o pensamento mitico erodiu seu
fundamento epistemologico, colocando o pensamento racional sobre um vazio cognitivo. Esse
desacerto foi claramente percebido por Husserl, quando este afirmou que a ruptura da ciéncia po-
sitivista com seu passado mitico foi um equivoco, sobretudo, porque a metafisica ¢ a “ciéncia das
questdes supremas e Ultimas, a dignidade de rainha das ciéncias, cujo espirito unicamente propor-
ciona o sentido ultimo a todos os conhecimentos, aos conhecimentos de todas as outras ciéncias™”.

Destarte, a negacao do pensamento mitico, de alguma maneira, ¢ a tentativa de rejeitar a
presenca da religiosidade na teia das interlocug¢des da vida humana. Outrossim, a racionalidade
cientifica e a preeminéncia do texto escrito ndo foram suficientes para arrefecer o vigor da nar-
rativa mitica, no maximo, conseguiu mascara-la. O recrudescimento da hermenéutica mitica se
impoe a medida que “a denuncia da mitologia religiosa, do mito vigoroso e colorido, sofisticou
a arte diagnostica de reconhecer, no logocentrismo ocidental em geral, ndo mais do que uma
mitologia dissimulada, anémica, branca, mas, ainda assim, uma mitologia”’*. Importante sub-
linhar a contribui¢do de hermeneutas contemporaneos, como Paul Ricoeur, que ndo hesitaram
em considerar esse passado mitico-religioso do ser humano na tarefa de interpretar a realidade
cientifica e social cotidiana, sobretudo, porque o mito ndo € uma interpretagcdo fantastica e fan-
tasiosa de certa realidade, mas

[...] uma narrativa tradicional sobre acontecimentos que tiveram lugar na origem dos tem-
pos, destinada a fundar a agdo ritual dos homens de hoje e, de maneira geral, a instituir todas
as formas de agdo e de pensamento através das quais o homem se compreende a si mesmo no
seu mundo”.

Nessa esteira de pensamento, o mito ndo deveria, pois, ser considerado uma etapa do co-
nhecimento humano, mas, uma estrutura fundacional na forma de constru¢do do pensamento.
Portanto, “o mito e a racionalidade t€ém, como mostra esse esbo¢o, uma histéria comum que
se desenvolve segundo as mesmas leis. Nao € que a razdo tenha desencantado o mito e que
tenha tomado seu lugar”” (tradugdo dos autores), antes, pelo contrario, eles se complementam.

2 ARMSTRONG, Karen. Breve Histéria do Mito. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2005. p. 115.

3 HUSSERL, 2012, p. 6.

4 DERRIDA, 1982, apud. WESTHELLE, Vitor. Modernidade, mito e religido: critica € reconstru¢do das repre-
sentagoes religiosas. Numen: Revista de Estudos e Pesquisa da Religido, Juiz de Fora, Vol. 3, n. 1. p. 12.

5 RICOEUR, P. 4 Simbélica do Mal. Lisboa: Edigdes 70, 2013. p. 21.

 GADAMER, 1997, p. 20. “El mito y la razén tienen, como muestra este esbozo, una historia comiin que discurre
seglin las mismas leyes. No es que la razon haya desencantado al mito y que a continuacion haya ocupado su lugar”.
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Por conseguinte, considerando todo o devir histérico da hermenéutica, podemos afirmar que o
labor hermenéutico ndo deve prescindir de uma abordagem que contemple os elementos miti-
cos, revelacionais, supra-naturais e intuitivos no processo de interpretacao do texto.
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