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RESUMO

O texto a seguir traz apontamentos metodologicos que visam caracterizar possibilidades
tedricas e praticas para a pesquisa empirica em teologia, especificamente no que tange a lingua-
gem teoldgica como “objeto” de estudo. Para tanto, estabelecemos um didlogo com a filosofia
de Deleuze e Guattari, orientados ainda pela primazia empirica dos estudos de antropologia
social e cultural através da perspectiva da “invenc¢do cultural” de Roy Wagner. Lida-se com
conceitos abrangentes que extrapolam o contexto da teologia, podendo ser uteis para a inves-
tigagdo e analise da linguagem religiosa de forma geral, para além da tradi¢ao crista, ou como
ferramenta de articulagdo desta com outras tradi¢des religiosas e culturais. Busca-se com isso
orientacdes e estratégias de investigagdo que sejam capazes de indicar um certo modo de pes-
quisar abrangente, apto para se atualizar em outros arranjos de pesquisa empirica. Um modo
de inventar a pesquisa como plano de intensidade e registro de linhas intensivas. Fazer mapas
intensivos. Pesquisar de forma intensiva. Pensar em linhas.
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ABSTRACT

The following text brings methodological notes that aim to characterize theoretical and
practical possibilities for empirical research in theology, specifically with regard to theologi-
cal language as an “object” of study. To do so, we establish a dialogue with the philosophy of
Deleuze and Guattari, still guided by the empirical primacy of social and cultural anthropology
studies through the perspective of Roy Wagner’s “cultural invention”. Comprehensive concepts
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are dealt with that go beyond the context of theology, which may be useful for the investiga-
tion and analysis of religious language in general, beyond the Christian tradition, or as a tool
for articulating this with other religious and cultural traditions. With this, we seek guidelines
and research strategies that are capable of indicating a certain way of comprehensive research,
able to be updated in other arrangements of empirical research. A way of inventing research as
a plan of intensity and recording of intensive lines. Make intensive maps. Search intensively.
Think in lines.

KEYWORDS
Theological Language; Escape Lines; Intensive Research; Empirical Theology.

Introduciao

“E apareceram, distribuidas entre eles, linguas, como de fogo, e pousou uma sobre
cada um deles” (At, 2,3).

A passagem entre aquilo que convencionamos periodizar como Idade Média e Modernida-
de, momento historico ao qual ja associamos variados processos sociais (modernizacao, racio-
nalizagdo, secularizacao, burocratizacao, desencantamento, colonizagao, etc.), marcou, de fato,
importantes mudangas no complexo agenciamento entre conjuntos de enunciados coletivos e
estados de coisas sociais, contribuindo para a composi¢ao de uma nova forca social de inven-
¢do da realidade ocidental. Com a progressiva relativizagao dos “controles coletivizantes™ da
tradicdo cristd, que estabeleciam outrora os paradigmas de legitimidade do conhecimento, a
religido vai perdendo sua qualidade nomizadora* das relagdes sociais, para ser gradualmente
diferenciada, entre outras coisas, como objeto de investigacdo empirica. O que passamos a cha-
mar de “ciéncia moderna”, deste modo, principiou uma renovacao radical dos controles coleti-
vizantes organizadores da vida social. Eles operam um deslocamento no conjunto fundamental
dos enunciados que motivam a linguagem sobre a realidade. A inven¢do da sociedade como
relacdo do ser humano com a divindade se transforma na “tentativa de inventar a sociedade
como relacdo racional e cientifica do homem com a natureza [...]”.°> Ndo sdo mais o conjunto
dos enunciados sobre as forgas sobrenaturais e eternas que sdo assumidos como inatos para os
controles coletivizantes. Na nova configuracdo dominante, sao as forcas da natureza e da his-
toria que sdo contrainventadas e consideradas dadas, como pano de fundo motivador para os
emergentes controles da razdo cientifica.

Essa mudanga, ou “passagem”, para o mundo moderno, ndo acontece sem tensdes. Ela
oferece diferentes perspectivas de analise dependendo das variaveis de ruptura e continuidade
consideradas. Podemos dizer com alguma seguranca que os sinais de ruptura aparecem mais

Nos baseamos na distingdo entre “controles coletivizantes” e “controles diferenciantes” como efeitos cons-
cientes de simbolizacdo que predominam em padrdes culturais distintos, respectivamente, um modo racional e
ocidental de construgdo da realidade e um modo tradicional e religioso caracteristico das sociedades tribais, de
acordo com o antropdlogo Roy Wagner (WAGNER, R. 4 inven¢do da cultura. Sao Paulo: UBU Editora, 2017).
Derivamos do termo “nomos” de Peter Berger (BERGER, P. O dossel sagrado: elementos para uma teoria so-
cioldgica da religido. Sao Paulo: Paulus, 2011. p. 32).

> WAGNER, 2017, p. 176.
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evidentes e de forma mais explicita na superficie da linguagem (naquilo que ela comunica e
informa)®, Porém, isso pode significar que as continuidades, por outro lado, se verificam num
nivel mais profundo, como um mesmo modo de agdo funcionando sobre bases simbdlicas dis-
tintas, ou seja, uma maquina de expressao coletivista e significante sofrendo transformacgdes no
conjunto de agenciamentos coletivos que a engendra. Sendo assim, a linguagem muda, mas as
condigdes de articulagdo da linguagem, os “regimes de signos” (Deleuze e Guattari)’, ou a for-
ma de mediacao da dialética da inven¢do (Wagner), permanecem semelhantes (para nao dizer
funcionalmente idénticas). A socidloga Hervieu-Léger percebe algo deste aspecto ao discutir
uma “modernidade religiosa” onde as sociedades seculares “extrairam suas representacdes do
mundo e principios de a¢do, em parte, do seu proprio campo religioso”.? A teologia, evidente-
mente, participa deste jogo de reinvengdes e, como parte de um mundo tradicional, tensiona a
determinagdo dos conceitos com os saberes emergentes da ciéncia experimental, numa comple-
xa relacao de rupturas e continuidades. Entre relativas negagdes e afirmagdes da linguagem se-
cular da ciéncia, variagdes teoldgicas surgiram na primeira metade do século XX mobilizando
a religido como um controle diferenciante da linguagem da fé.’

Como maquina semidtica coletivizante, a linguagem cientifica precisa mediar as contradi-
¢oes e os paradoxos atraveés da racionalizagdo dos processos que tensionam os seus controles
significantes; tentar reterritorializar as linhas de fuga que se langam para além dos seus codigos
de expressao. Isso € de esperar, pois as condi¢gdes simbolicas sobre as quais se fundamentam o
uso de sua linguagem implicam num tipo de sobrecodificacdo total — ela pretende descrever um
“mundo cientifico”.!® As contradi¢des dos seus “objetos” de estudo, como as for¢as imprevisi-
veis da natureza ou da historia, precisam ser constantemente categorizadas, periodizadas e assu-
midas dentro de um conjunto total (natureza universal, historia universal...) que as convenciona
e organiza as diferenciacdes. Com relagdo as forgas religiosas ndo ¢ diferente. Especialmente
aqueles aspectos incontorndveis, estranhos, irracionais e indoméveis da experiéncia religiosa,
ajudam a conformar a sua alteridade como um elemento fundamental para a continua rein-
vencao da modernidade cientifica e de seus controles convencionais. Por isso, ndo € por acaso
que a emergéncia de uma acepg¢ao propriamente cientifica dos fendomenos religiosos tenha se
desenvolvido por meio de uma propensao em contrapor a religido a modernidade, vinculando-a

Isto ¢ amplamente observavel neste contexto, onde o regime ideoldgico de simbolizagdo transforma o conjunto
das ilusdes culturais. E a linguagem que controla a ilusio através dos seus usos de “superficie”: comunicagio e
informagdo sob os efeitos contrastivos de denotacdo e conotagdo que operam o “contraste contextual”, a distin-
¢do entre o dado e o inato (WAGNER, 2017, p. 77).

7 Sobre “regimes de signos”, “maquinas de expressdo”, etc., ver: DELEUZE, G.; GUATTARI, F. Mil Platés: ca-
pitalismo e esquizofrenia 2. V. 2. Sdo Paulo: Editora 34, 2011b. p. 63-113.

HERVIEU-LEGER, D. O peregrino e o convertido: a religido em movimento. Petropolis: Vozes, 2008. p. 35.
Grifo nosso.

Por exemplo, os controles diferenciantes assumidos por tedlogos como Karl Barth e Dietrich Bonhoeffer, para
“controlar” a revelacgdo e a fé como dados, diferenciando-as da religido (esta tomada como esfera de atuagao huma-
na). A critica de Barth a religido pode ser consultada em: BARTH, K. Carta aos romanos. Sdo Leopoldo: Sinodal,
2015. Conferir o § 17 de Church Dogmatics “The Revelation of God as the Abolition of Religion” (BARTH, K.
Church Dogmatics. V. 1. The doctrine of the word of God § 16-18. New York: T & T Clark, 2009. p. 81-163).
Ver também as cartas de Bonhoeffer a Eberhard Bethge, sobre cristianismo “arreligioso”, uma forma de elaborar
controles de linguagem da fé em mundo moderno que “dispensa” a religido (BONHOEFFER, D. Resisténcia e
submissdo: cartas e anotagdes escritas na prisdo. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2003. p. 367-374; 391-398).

10 DELEUZE, G.; GUATTARI, F. Mil Platés: capitalismo e esquizofrenia 2. V. 1. Sdo Paulo: Editora 34, 2011a. p.
100-101.
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a tradicdo num sentido obsolescente dentro de um paradigma unilinear e progressivo da histo-
ria. Teorias “historicas” sobre o desenvolvimento e a evolugdo da religido!'; teorias psicologicas
sobre os impulsos e estados mentais motivadores da experiéncia religiosa'?; teorias antropol6-
gicas e sociologicas sobre as fungdes sociais da religiao'?; etc. Todos estes modos de apreensao
fundamentados em diferentes metodologias, sdo exemplos do esforco da ciéncia para controlar
a invencgao da religido como fenomeno humano geral e, a0 mesmo tempo, particular e especi-
fico. Essa inven¢do ambigua, tanto geral como particularizada, é de fato resultado de um mo-
vimento de “reificagdo” da religido, muito proprio dos efeitos coletivizantes da ciéncia e a sua
relativa abertura para a diferenciagdo como recarregamento destes controles.' A pluralidade
religiosa no mundo moderno ¢ assim organizada e categorizada por uma linguagem que visa
sobrecodificar todos os aspectos daquilo que chamamos de fendomenos religiosos.

Fora isso, note-se as mascaras nao-religiosas ou seculares de religido que inventamos to-
dos os dias em nossa propria sociedade para lidar com os aspectos contraditorios de nossa cultu-
ra “racionalista”, tanto para aquilo que queremos chamar de irracional e alienante, quanto para
aquilo que queremos entender como producao positiva de sentido para a vida. Isto se distribui
em algumas mascaras mais terriveis do que outras, como a do “capitalismo como religido”,
explorada por um viés negativo da religido como aliena¢do de processos irracionais dentro do
capitalismo.'> Algumas outras mascaras mais positivas, como as da “cultura como religiao”

1" As teorias evolucionistas pressupunham adotar um método cientifico e histérico para compreender a religido:
o método comparativo. Quando o mito da origem aparece no encalgo da religido, a critica religiosa desloca-se
do cristianismo e da sociedade moderna para o estudo das religides ditas “primitivas”. Sem deixar de ser uma
referéncia, o cristianismo, como um exemplar tipico das religides “clevadas”, acaba se constituindo num quadro
comparativo através do qual as outras religides sdo aferidas. Deste modo, o interesse comum dos estudiosos
em torno da origem da religido sera regado sempre a boas doses de etnocentrismo europeu, surgindo de forma
consequente as escalas gradativas e ascendentes do fenomeno religioso. No esquema evolutivo de Edward Tylor
se traduzird na trilogia: “animismo — politeismo — monoteismo. Na terminologia de James Frazer essa linha
apontara para a relagdo obsolescente da religido no horizonte da ascensdo do pensamento cientifico: “Magia
—religido — ciéncia”. Conf: TYLOR. E. B. Primitive Culture. Researches into the development of mythology,
philosophy, religion, language, art and custom. London: John Murray, 1920; e FRAZER, J. G. O ramo de ouro.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1982.

Evans-Pritchard apresenta um balango das principais teorias das religides “primitivas” onde discute as teorias
psicologicas associacionistas do final do século XIX e inicio do XX que interpretavam a origem da religido
com base no desenvolvimento da associa¢do de ideias (infinito, alma) projetadas como mito sobre a realidade
do mundo. Entre elas as escolas intelectualistas do naturismo (Max Miiller), da teoria do “fantasma” (Herbert
Spencer) e do animismo (Edward Tylor), assim como as teorias psicologicas emocionalistas ¢ sua tendéncia para
interpretar os aspectos irracionais da religido de um ponto de vista pratico e Util para a organizagdo e vitalidade
da dinamica social nativas (Malinowski). EVANS-PRITCHARD, E. E. Antropologia social da religido. Rio de
Janeiro: Campus, 1978. p. 35-70.

Emile Durkheim sem davida é o grande teérico desta linha ao definir a religido como o resultado de estados
mentais coletivos organizados sob a ideia de sociedade (DURKHEIM, E. As formas elementares da vida reli-
giosa: o sistema totémico na Australia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996).

Wilfred Smith demonstra isto como um processo de reificagdo da religido no desenvolvimento do “estudo das
religides” realizado num duplo movimento: “Ha o processo mediante o qual os conceitos disponiveis foram
modificados pela nova extensdo dos dados. Também existe o processo mediante o qual os dados passaram a
ser compreendidos (e talvez erroneamente) dentro dos limites dos conceitos empregados para lidar com eles.”
(SMITH, W. C. O sentido e o fim da religido. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2006. p. 57). Ou seja, tornar o conceito
de religido uma “coisa” constantemente estendida e modificavel, porém retornavel, reterritorializavel para os
padroes de entendimento convencional do Ocidente. Em outras palavras, aquilo que designa uma “muleta” para
o estudo da cultura em Wagner (WAGNER, 2017. p. 34).

Como no ensaio de 1912 de Walter Benjamin: “O capitalismo como religido”, retomado por alguns te6logos da
libertacdo atentos a discussdo entre teologia ¢ economia (Conferir: COELHO, Allan da Silva. Capitalismo como
religido: uma critica a seus fundamentos mitico-teologicos. Tese de doutorado. Sao Bernardo do Campo, 2014).

14
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que investigam a busca de sentido para a vida humana em diversos ramos da atividade cria-
dora — cultura pop, cinema, literatura, etc.'® Abordagens semelhantes da teologia no contexto
brasileiro acompanham um esfor¢o metodologico de apreensao destes agenciamentos (teologia
e arte pop; teologia e literatura, etc.) para mapear um caminho de verificacdo dessas linhas de
sentido que tangenciam diferentes producdes humanas.!” Vemos que estas formas de reinventar
o religioso-teoldgico mobilizam diferentes agenciamentos coletivos na composi¢ao de formas
de expressdo que variam as suas referéncias e variam as suas maquinas de expressao como
condig¢des de linguagem. Elas podem conformar-se, p. ex., em expressdes que atribuem a uma
forma de conteudo politico-econdmico (as relagdes entre os corpos no capitalismo) fungdes
religiosas, bem como podem produzir formas de expressdo econdmicas atribuidas a contetidos
religiosos (o capital religioso).'® Elas também podem encontrar formas de conteudo religioso
em formas de expressao culturais (p. ex. na literatura, nos quadrinhos, etc.) através de uma her-
menéutica teologica. Mas a condicao de uma interpretacao teologica so sera possivel a partir de
uma invencao da religido como algo possivel de ser estendido a outros contextos simbolicos e
praticos, sem perder a sua capacidade de reterritorializagdo em solo teoldgico.

Essas e outras, sdo nossas formas ocidentais de inventar a experiéncia religiosa. Como
parte de uma cultura fragmentada em diversas institui¢des e contextos simbolicos, aprendemos
a elucidar um contexto em contraposi¢do ao outro e, via de regra, estendemos as caracteristicas
de um para o outro.” E dessa forma que usamos a religido para inventar nosso entendimento
sobre os contextos seculares e, por outro lado, usamos estes para inventar a religido. Pensa-
mos que a teologia no meio disso tudo, no entanto, ndo tem nenhuma obrigacdo de assumir
compromissos rigidos com os controles da ciéncia em relagdo a experiéncia religiosa. Embora
seja parte indiscutivel dos processos de formagdo destes controles, e compartilhe da relativa
utilidade metodologica de suas reificagdes conceituais, ela ndo pode abdicar de um movimento
de diferenciagdo incontorndvel que suspende a validade destes controles coletivos. Movimen-
to e linha de fuga intensiva da fé, que ndo planifica e sintetiza as contradigdes e os paradoxos
em conjuntos sistematicos de entendimento. As “estranhas”?® experiéncias religiosas — transes,
visdes, €xtases, inspiragdes, enlevo, arrebatamento, etc. — e o mistério por tras de suas diversas
formas de expressdo e conteudo, revelam mais (deveriamos dizer “ocultam mais”), do ponto
de vista da teologia, do que as tentativas de estratificacdo destes agenciamentos em conjuntos
elaborados de compreensao objetiva. Elas indicam um fluxo de crenga, de fé, de desejo, que
tangencia estas formas; algo indiscernivel que lhes escapa e, no entanto, as mobiliza e as tor-
na reais, sem necessariamente serem significantes. Este ponto, ou melhor dizendo, esta linha,
parece-nos ser o lugar da linguagem teologica. E percorré-la, por assim dizer, tem a ver com

16 Um exemplo dentro da teologia: GANZEVOORT, R. R. Moldura para os Deuses: o significado ptiblico da reli-
gido de um ponto de vista cultural. Estudos Teologicos, Sdo Leopoldo v. 56 n. 2 p. 358-375 jul./dez. 2016.

17 Citamos dois exemplos: REBLIN, I. A. Método cartografico-critico para analise de artefatos da cultura pop a
partir da area de ciéncias da religido e teologia. Rever, Sdo Paulo, v. 20, n. 3. P. 11-26, set/dez 2020; e BOAS, A.
V.; MANZATTO, A. Teologia e literatura: Metodologias possiveis. Teoliteraria. Sdo Paulo, V. 5, N. 10, p. 8-13,
2015.

'8 Penso nas metaforas econdmicas de Pierre Bourdieu sobre produtores e consumidores de bens simbdlicos no
campo religioso (BOURDIEU, P. 4 economia das trocas simbolicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2007), e de Peter
Berger em relacdo a situacdo pluralista como expansdo do mercado religioso (BERGER, 2011).

Y WAGNER, 2017, p. 75-76.

20 Enfatizamos o estranhamento religioso para ressaltar o argumento da alteridade, mas isso ndio significa qualquer
apologia a um suposto carater exotico da experiéncia religiosa.
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uma orienta¢do metodoldgica diferenciante. Isto ¢, a linguagem teoldgica como controle dife-
renciante da palavra inefavel, da lingua estranha, da lingua de fogo.

Rudolf Otto?!, de alguma maneira articulou um certo tipo de reserva diferenciante incon-
dicional na religido, independente dos controles racionais da modernidade. Apesar de fazer
da racionalidade conceitual um fator de superioridade religiosa’”, ndo deixou de ressaltar a
importancia da sensa¢do do “numinoso” como estado sui generis da experiéncia.”® A categoria
composta do Sagrado ¢ resultado desta reserva diferenciante que escapa como “mysterium tre-
mendum et fascinans”, o “totalmente outro” como diferenca absoluta. O sagrado como relagao
entre irracional e racional, como o proprio Otto revela, remonta ao paradoxo luterano do deus
absconditus e revelatus, passando também pela mistica alema e suas especulagdes teogdnicas
em Jacob Boehme.** Este aspecto do paradoxo nos parece fundamental para compreender a
tensdo constituinte do “objeto” da linguagem teoldgica. Ele ndo pode ser “resolvido” nem dis-
solvido em uma das polaridades, nem pode ser sintetizado dialeticamente pela razdo. Nao se
trata de uma relacdo dialética. O paradoxo implica, antes, na tragica suspensao de todos os con-
troles racionais e morais configuradores da vida humana. Ele suspende o nosso relativo poder
de criagdo para fazer emergir aquilo que Otto diz ser o “sentimento de criatura” como sombra
do numinoso. O que resta fazer, portanto, € seguir os rastros dessas linhas de intensidade que
povoam o paradoxo, das quais Otto conseguiu mapear algumas, verificando a constitui¢ao de
tracos de expressdo que formam, deveras, algum entendimento racional, algum controle rela-
tivo, mas ndo definem a natureza indomavel do objeto religioso, sempre mais veloz do que o
espirito humano.?® Usando as palavras de Vitor Westhelle, poderiamos dizer que o lugar onde
acontece a linguagem teoldgica ¢ um espaco de “adjacéncia”.?” Lugar arriscado e perigoso por
onde flui o devir e “germina a liberdade”*.

1. Seguindo as linhas

Vemos que a natureza da experiéncia da fé coloca um problema incontornavel para a for-
mulagdo da linguagem teoldgica, desde que esta assuma como motivacdo nao somente o devir
da historia e da natureza, mas também o devir da “fé desejando”.” As linhas do tempo, as linhas
de atragdo entre os corpos, as linhas que tocam o absoluto, fluxos de desenvolvimento e de de-
sintegracao, linguagens convencionais, glossolalias, linhas de segmentaridade, linhas de fuga,

21 OTTO, R. O Sagrado: os aspectos irracionais na nogdo do divino e sua relagdo com o racional. Sdo Leopoldo:
Sinodal/EST; Petropolis: Vozes, 2007.

22 Como toda pessoa a época condicionada pelos agenciamentos coletivos que determinavam o clima intelectual
evolucionista no inicio do século XX, Otto também via a sua teoria dentro de uma escala evolutiva, sendo o
“receio demoniaco” uma expressao rudimentar e menos desenvolvida do numinoso (OTTO, 2007, p. 47-48).

3 OTTO, 2007, p. 38.

2 OTTO, 2007, p. 142, 145-146.

2 OTTO, 2007, p. 47.

26 “Q espirito é mais lento que a natureza.” (DELEUZE; GUATTARI, 2011a. p. 19).

2T “Adjacéncia é a palavra que descreve onde a igreja acontece, o espago que nio é produzido ou representado.”
WESTHELLE, V. O evento igreja: chamado e desafio a uma igreja protestante. Sao Leopoldo: Sinodal/EST,
2017. p. 159. Grifo do autor.

2 WESTHELLE, 2017. p. 8.

2 Para usar outra importante expressdo para nos, utilizada por Westhelle. WESTHELLE, V. O Deus escandaloso:
o uso e abuso da cruz. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2008. p. 133.
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linhas de intersec¢do criando pontos, linhas que percorrem adjacéncias, linhas que conectam,
que separam, linhas que atravessam molduras, que povoam entre-lugares, que habitam limina-
ridades, linhas que deixam tragos, devires, vetores de vida e morte se cruzando... Propomos que
a teologia pode ser pensada em linhas, enquanto producao e mobilizacao de sua linguagem, e
sob um aspecto metodologico da pesquisa empirica, pode ser desenvolvida em agdes e formas
possiveis de percorrer e perceber a constitui¢do dessas linhas. Diremos que a experiéncia da fé
e sua linguagem perdem e adquirem velocidade em processos de territorializacdo e desterrito-
rializag¢do, em linhas de segmentaridade e linhas de fuga, atualizadas em situacdes historicas e
culturalmente dinamizadas. Isso significa afirmar que, embora nosso “objeto” de estudo possa
realmente adquirir as formas de um objeto diante da apreensdo intelectual sob determinado
ponto de vista, nossa opgao heuristica priorizou percebé-lo como movimento, processo e fluxo.*

Isto implica que o ato de conhecer €, antes de tudo, perceber-se em movimento, depois, a
operagdo de um controle metodoldgico do movimento sobre um “objeto” de conhecimento que
também se move. Significa segui-lo, mapear seus rastros, caracterizar suas variaveis de direcao,
conversoes, suas fugas e paradas. Tem a ver com uma disposi¢do “molecular™! que antece-
de a formacao dos estratos. Nao se conforma o campo de pesquisa através de agenciamentos
molares pré-definidores das condi¢des de conhecimento, mas permite-se ser modificado pelo
campo por meio de linhas experimentais e imprevisiveis que intensificam as possibilidades de
conhecimento. Isso ¢ quase dizer que o método ¢ ndo ter método, mas ndo ¢ tdo simples assim.
Podemos partir de formas organizadas, planejamentos prévios, dire¢des escolhidas a priori, po-
demos ter objetivos e metas. A questdo € o quanto conseguimos nos desvencilhar deste aparato
para priorizar a realidade do campo que se estende para além dessas conformacdes; o quanto
conseguimos molecularizar nossas estratificacdes “de gabinete” na producao de um conheci-
mento menos paranoico-obsessivo e mais livre para “passear”.’> Falamos entdo de linhas que
se encontram e se afetam mutuamente. Elas configuram o tempo e o espaco das dinamicas so-
cioculturais reconheciveis. E nesse sentido que nosso encontro com Deleuze e Guattari reflete
um compromisso com as linhas que tracam as singularidades dos lugares teologicos a partir da
América Latina, nos proporcionando pensar no “rizoma’** como modelo de realizagao e verifi-
cacdo destes processos.

O rizoma engendra a possibilidade concreta de conexdes infinitamente variadas, de forma
ndo hierarquica num sistema aberto, assignificante e acéntrico. Na pratica, a logica rizomatica
permite pensar a teologia em conexao dialdgica com qualquer tendéncia significante que se
organiza em segmentos de linha, mas que também pode explodir em linhas de fuga, num fluxo

30 Para tanto nos baseamos nas reflexdes de Deleuze € Guattari, especialmente no Mil Platés.

31 Os conceitos de “molecular” e “molar” sdo usados por Deleuze e Guattari para se referir a tipos diferentes de
agenciamentos que compdem os estratos de linguagem. Molecular tem a ver com os fluxos de matéria expressi-
va que prescindem de uma forma significante pré-estabelecida codificando o territorio da linguagem; e molar se
refere a padrdes de estratificag@o da linguagem constituidos e conformadores das formas de contetdo. A teoria
dos estratos ¢ derivada do linguista dinamarqués Louis Trolle Hjelmslev (1899-1965). Deleuze e Guattari a
desenvolvem especialmente no terceiro capitulo-plato: “10.000 a.C. — A geologia da moral (quem a Terra pensa
que €?)”. (DELEUZE; GUATTARI. 2011a. p. 69-115).

32 Como no “passeio do esquizo” contraposto ao neurdtico deitado no divd (DELEUZE, G. GUATTARL F. O an-
ti-édipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Sao Paulo: Ed. 34, 2010. p. 12). O tedlogo precisa um pouco de ar livre,
de uma rela¢do com o fora (de si mesmo). Do contrario, seu gabinete vira um diva, onde ele apenas se debate
com suas proprias fixagoes.

3 DELEUZE e GUATTARI, 2011a, p. 17-50.
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sem interditos hierarquicos. E um modelo que sustenta radicalmente as implicagdes da proble-
matica da multiplicidade sem recorrer a uma imagem idealista do mundo.

Todo rizoma compreende linhas de segmentaridade segundo as quais ele € estratificado,
territorializado, organizado, significado, atribuido, etc.; mas compreende também linhas de
desterritorializagao pelas quais ele foge sem parar. Ha ruptura no rizoma cada vez que linhas
segmentares explodem numa linha de fuga, mas a linha de fuga faz parte do rizoma. Estas
linhas ndo param de se remeter uma as outras. E por isso que nio se pode contar com um dua-
lismo ou uma dicotomia, nem mesmo sob a forma rudimentar do bom e do mau. Faz-se uma
ruptura, traca-se uma linha de fuga, mas corre-se sempre o risco de reencontrar nela organi-
zagOes que reestratificam o conjunto, formagdes que dao novamente poder a um significante,
atribuigdes que reconstituem um sujeito [...J**

Pensar em /inhas, desta forma, ndo equivale a assumir um ponto de vista auto referenciado,
abstraido do real, como representagdo simbdlica, mas implica o reconhecimento da precedén-
cia do movimento na formacao e transformagao dos pontos de referéncia significantes, dos
segmentos de linha estratificados, produtores de sistemas de significag¢ao, sujeitos, modos de
vida, etc. Para o objetivo de nosso estudo, significard perceber dois aspectos simultaneos sob
distintas sensibilidades cartograficas: 1. Como a linguagem teologica, enquanto corpo linguis-
tico, produz seus estratos de significancia, seus sujeitos, sua comunidade falante, sua sociabili-
dade codificada, etc., ou seja, produzir um mapa extensivo para o registro de sua territorialidade
em constante transformagao — captar algum contorno objetivo, objetificar, inventar o objeto de
estudo; 2. Como a linguagem teologica mobiliza seus processos de desterritorializacao, isto &,
produzir um mapa intensivo das forcas que a mobilizam — perceber o movimento de relativi-
zagdo dos contornos do objeto de estudo, as zonas intensivas por onde ele devém fluxo. Con-
cebemos, deste modo, a linguagem teologica como experimentalismo historico, aberto para as
multiplicidades socioculturais constituintes da relatividade dos contextos simbodlicos que per-
fazem o mundo da vida e seus sentidos. Linguagem teoldgica em variacdo, fazendo conexdes
com outras linguagens, outros codigos, outros sistemas simbolicos, em pressuposicao reciproca
com diferentes agenciamentos maquinicos de corpos.

O rizoma ndo remete em si a valores €ticos ou morais. Uma célula cancerosa também pode
ser uma linha de fuga rompendo com o sistema, multiplicando as suas células a uma velocidade
desproporcional com a vida do corpo.* O rizoma ¢ um virtual engendrando processos que se
atualizam a despeito de nossas valoragdes de “bom” ou “mau”. Também nao se pode dizer das
linhas moleculares e molares que uma ¢ melhor do que a outra, pois “as segmentacdes finas
sdo tdo nocivas quanto os segmentos mais endurecidos™®. O que torna o fascismo perigoso,
por exemplo, ¢ a sua poténcia molecular, seu poder de mutagdo.>” Sendo assim, existem peri-
gos com relagdo as linhas em todos os estratos. E preciso avaliar com prudéncia os encontros
e deslocamentos, uma vez que podemos verificar os seus efeitos praticos para a vida. Diante
de ressonancias fascistas nos estratos antropomorficos dos ultimos tempos, parece oportuno

3* DELEUZE e GUATTARI, 2011a, p. 25-26.

35 Por exemplo, o corpo sem 6rgdos do fascismo, o corpo canceroso (DELEUZE, G. e GUATTARI, F. Mil Platés:
Capitalismo e Esquizofrenia 2. V. 3. Sdo Paulo: Ed. 34, 2012a. p. 29-30).

3¢ DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 102.

37 DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 101.
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lembrar também da triste situacdo que passamos recentemente por causa da pandemia viral do
Covid-19 que assolou o mundo, uma recordacdo de que nos estratos organicos os virus também
fazem rizoma, fazendo sentir seus efeitos a despeito da genealogia celular:

Nos fazemos rizoma com nossos virus, ou antes, nossos virus nos fazem fazer rizoma
com outros animais [...] Evoluimos e morremos devido a nossas gripes polimorficas e rizo-
maticas mais do que devido a nossas doencas de descendéncia ou que tém elas mesmas a sua
descendéncia. O rizoma ¢ uma antigenealogia.*®

Para Deleuze e Guattari, uma ética da prudéncia € necessaria para lidar com os agencia-
mentos. Ela tem a ver com a construgdo de um “corpo sem 6rgaos” (CsO)** — uma pragmatica
dos agenciamentos de expressao e contetido. “O estudo dos perigos em cada linha ¢ o objeto da
pragmatica [...]”*°. Significa compreender que existem riscos envolvidos, riscos de morte. No
caso dos estratos de linguagem, a prudéncia estd em preservar o necessario de organizagao es-
tratificada para manter os processos de desterritorializagao capazes de manter o fluxo por onde
circula as intensidades de vida. Implica de verdade em uma dupla observacao: em relagdo ao
risco de morte absoluta do corpo por causa de um processo de desestratificacao descontrolado
(o “corpo vazio™); e em relagdo ao tipo de intensidade que circula neste corpo — intensidades de
morte (o “corpo canceroso”)*'. Os autores nos advertem que existem também um CsO totalita-
rio, do fascismo, do capitalismo “[...] do Estado, do exército, da fabrica, da cidade, do Partido
etc.”? Essa nogdo (CsO) se refere ao mapeamento das intensidades que mobilizam as linhas.

Desta forma, situamos nossos esfor¢os em contraponto a um modelo epistemologico idea-
lista e tradicional, que Deleuze e Guattari problematizaram ao destacar a “arvore™ como ima-
gem do paradigma hegemonico do pensamento ocidental, e suas variagdes no modelo espiritual
da “raiz dicotdbmica”, no modelo natural da “raiz pivotante” e na sua derivagdo emergente na
modernidade, a “raiz fasciculada”. As trés sdo formas arborescentes de estruturagcdo segundo
uma logica hierarquica, totalizadora e classificatéria. Na raiz dicotdmica se estabelece a 16gica
binaria do Uno que se torna dois, depois quatro, sucessivamente. Na raiz pivotante a logica
binaria ¢ substituida por relagdes biunivocas centradas numa forte unidade principal, a do pivo,
no qual do Uno podem derivar trés ou mais, indefinidamente. Segundo os autores, esses mo-
delos dominam areas como a psicanalise, a linguistica, o estruturalismo e até a informatica.*

Esses modelos derivados da “arvore-raiz” ndo compreendem a multiplicidade (o multiplo
enquanto substantivo) por remeté-la invariavelmente a uma unidade conceitual pré-estabeleci-
da (o Uno). Mesmo a raiz fasciculada, com seu sistema admitindo um nivel maior de comple-
xidade, ndo deixa de se fechar em uma estrutura com “reducédo das leis de combinagdo™*, pro-
duzindo na verdade “pseudomultiplicidades” que derivam de uma unidade ciclica num sistema

3% DELEUZE; GUATTARI, 2011a, p. 27-28.

39 “Corpo sem 6rgdos” (CsO) é um conjunto de praticas que visa a composi¢do de um plano de consisténcia por
onde o desejo se realiza enquanto fluxo continuo (DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 12).

“ DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 119.

4l DELEUZE; GUATTARI, F. Mil Platés: Capitalismo e Esquizofrenia 2. V. 4. Sdo Paulo: Ed. 34, 2012b. p. 84.

2 DELEUZE; GUATTARI, 2012a, p. 30.

43 “A 4rvore ja é a imagem do mundo, ou a raiz é a imagem da arvore-mundo.” DELEUZE; GUATTARI, 2011a,
p. 19.

“ DELEUZE; GUATTARI, 2011a, p. 20.

4 DELEUZE; GUATTARI, 2011a, p. 21.
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fechado (pluralidade nao ¢ o mesmo que multiplicidade). Portanto, a arvore-raiz como imagem
classica do mundo e suas variagdes unilaterais de mesma orientacdo nao permitem conceber a
circularidade e multiplicidade de agenciamentos que ocorrem a despeito de sua estrutura. Elas
ndo compreendem o movimento anarquico das linhas de fuga: “E curioso como a arvore do-
minou a realidade ocidental e todo o pensamento ocidental, da botanica a biologia, a anatomia,
mas também a gnosiologia, a teologia, a ontologia, toda a filosofia...: o fundamento-raiz” [...]*.

E digno de nota que os autores mencionem a teologia como um saber ocidental dominado
por esta tendéncia epistemologica. Um de nossos objetivos sera observar na teologia como as
linhas de fuga (relativas e absolutas)*’ e outros agenciamentos sdo capazes de intensificar a ex-
periéncia religiosa da fé. Contra as limitagdes subjacentes a um modo de conhecer historico e
culturalmente determinado pela hegemonia ocidental (“império cognitivo”)*, e a favor de um
sistema aberto, € que o rizoma aparece, nao como um modelo substituto, mas como agencia-
mento e virtualidade de processos que nao sao possiveis de serem apreendidos pelos modelos
anteriores. Na verdade, sob esta configuracdo, a arvore-raiz e o rizoma ndo se opoem defini-
tivamente, eles estdo conectados um no outro. Existem “nos de arborescéncia nos rizomas e
empuxos rizomaticos nas raizes”*. Vale dizer, invariavelmente existira estratificacdes por onde
as linhas do rizoma efetuarao desterritorializacOes e reterritorializagdes no fluxo continuo de
metamorfoses das multiplicidades.

O rizoma, em suma, oferece conceitualmente um operador logico para o registro de distin-
tas intensidades sobre um plano de imanéncia que, muitas vezes, dard vazao para a condensagao
de pontos referenciais, conjuntos significantes produtores de sistemas e sujeitos segundo uma
mecanica reguladora e harmonizadora das convengdes socioculturais. Ele oferece as condi¢des
para a criagdo de relativos decalques representativos da realidade, “[...] sempre desmontavel,
conectavel, reversivel, modificavel[...]”*" em mapas extensivos que ajudam a compreender a
formagao dos estratos em um plano de organizagdo localizdvel. Nosso interesse reside tam-
bém, porém, naquilo em que este sistema possibilita para a producao de mapas intensivos para
a compreensao dos deslocamentos, dos movimentos que atravessam o plano de organizagao
e constituem um plano de intensidades. Pensar a teologia como linha de fuga, linha de devir,

4 DELEUZE; GUATTARI, 2011a, p. 38.

47 Elas estdo presentes em toda sorte de teologias contextuais que conectam variadas experiéncias culturais na-
tivas com o saber teologico. De um sistema arborescente marcador de poder, a teologia se expande num fluxo
indeterminado de significagdes alternativas a colonizacao do saber ocidental. De acordo com Deleuze e Guattari
existem trés tipos de linha de fuga (ou desterritorializagdes): linhas de fuga relativas e linhas de fuga absolutas
negativas proprias ao nivel dos estratos e a significancia e, linhas de fuga absolutas positivas proprias ao plano
de consisténcia ou corpo sem 6rgdos (DELEUZE; GUATTARI, 2011b. p. 95). Parece-nos claro que as teologias
contextuais e, mesmo o processo histérico geral de desenvolvimento das teologias ocidentais, correspondem a
uma dinamizagdo operada pelas duas primeiras formas de linha de fuga, respectivamente referentes aos regi-
mes de signo significante e pds-significante. Talvez uma distingdo ainda mais precisa seria situar as teologias
contextuais dentro de uma circularidade hermenéutica produtora de sucessivos segmentos de linha, na criagédo
de novas territorialidades e subjetivacdes (ou seja, a linha de fuga caracteristica do regime pos-significante). No
entanto, resta saber se ¢ possivel pensar em uma linguagem teoldgica ao nivel da pura experimentagdo assigni-
ficante, uma linha de fuga absoluta e positiva que alcance o plano de consisténcia, um CsO para a teologia, que
a colocaria sob funcionamento de uma mdquina de guerra em um regime contra-significante.

O imperialismo da linguagem ocidental operada pelo regime significante combina com esta expressdo de Boa-
ventura de Souza Santos (SANTOS, Boaventura de Souza. O fim do império cognitivo: a afirmagdo das episte-
mologias do sul. Coimbra: Edi¢des Almedina, 2018).

4 DELEUZE; GUATTARI, 2011a, p. 42.

3 DELEUZE; GUATTARI, 2011a, p. 43.
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vasdo criativa de conexdes em vista de um plano imanente de consisténcia, um platd — que em
linguagem teologica bem poderia assumir a realidade tensiva do agora ja e ainda ndo por onde
a fé circula. Movimento, processo, experimento, velocidade como preservacao de uma intensi-
dade, adiamento de uma culminancia, constancia do Espirito. O que faz circular o corpo da ex-
periéncia religiosa e sua linguagem? Haveria um continuum, um phylum maquinico®' teologico
sobrepondo-se as descontinuidades dos estratos? (Fé?)

Em termos praticos, essas consideracdes epistemologicas oferecem uma orientacdo meto-
dolégica definida. E preciso ir além da superficialidade dos discursos “oficiais” do saber e suas
epistemologias marcadas por uma situagio cultural de poder. E necessario, as vezes, ir mais
profundo, ir aos “subterraneos”, para descobrir os rizomas e subverter os registros arborescen-
tes que marcam o conhecimento segundo uma logica dominante e colonialista de apreensao.
“[...] que linhas subsistem, no entanto, mesmo subterraneas, continuando obscuramente a fazer
rizoma”.’? (?) Desterritorializagdes subterraneas! Um exemplo de pratica de pesquisa em nossa
area exemplifica a problematica dessas questoes.

2. Entrando em tocas de toupeiras

Ousamos realizar algumas convergéncias sobre um texto ja bastante republicado e comen-
tado em funcdo de sua prolifica contribui¢do para os estudos de religido. A no¢do de “subterra-
neo religioso” do professor Oneide Bobsin®, concebida no duplo vinculo de pastor-pesquisador
com o campo empirico, ilustra muito bem as camadas de significagao por onde se realizam a
producao de sujeitos e praticas religiosas e as fugas moleculares que se espreitam nos limiares
de uma linguagem dominante. O contexto de sua pesquisa, o ambiente da vida eclesial dos
membros da igreja luterana (IECLB) e suas praticas religiosas heterodoxas, “subterraneas”,
evidencia a existéncia dos estratos “visiveis” legitimados por um discurso teoldgico-institucio-
nal oficial e regulador e, no entanto, permite assimilar a ocorréncia dos ““subterraneos da vida
religiosa”, por onde as linhas de fuga fluem formando outras estratificagdes, menos “visiveis”.
Linhas de desterritorializagao relativas mobilizadas por outras intensidades, “outros espiritos”.

A perspicacia do autor esta no reconhecimento das relagdes de poder que movimentam a
articulagdo do saber religioso, relagdes baseadas em pressupostos implicitos de uma linguagem
dominante extremamente racionalizada. Por isso o termo “subterraneo” ¢ tao adequado. Hé toda
uma dinamica de ocultamento, de clandestinidade, que permeia a subversao rizomatica destes
estratos de linguagem. Sdo as relagdes de poder que dao este carater de “invisibilidade” para as
formagdes “menores”. As linhas de fuga assumem esta invisibilidade como estratégia molecu-
lar de desenvolvimento.>* O contexto religioso dominante geralmente articula uma linguagem
definidora das praticas religiosas com contornos puristas que efetuam, sob muitos aspectos,

Sl DELEUZE, G. e GUATTARI, F. Mil Platés: Capitalismo e Esquizofrenia 2. V. 5. Sdo Paulo: Ed. 34, 2012c¢. p. 97.

2 DELEUZE e GUATTARI, 2011a, p. 33.

33 BOBSIN, Oneide. O subterraneo religioso da vida eclesial. Estudos Teolégicos, Sdo Leopoldo, v. 37, n. 3,
p- 261-280, 1997.

3% O que em outro texto Bobsin chamou de estratégias de uma pratica religiosa “roleira” que sobrevive as margens
(BOBSIN, O. Sagrado e cotidiano entre luteranos brasileiros: sincretismos. Estudos Teologicos. Sao Leopoldo.
V. 56.N.2.p.376-392. Jul/Dez 2016). Publicado também em: BOBSIN, O. The Holy and everyday life among
Brazilian Lutherans: Syncretisms. Reflexus, Ano XVII, n. 1, p. 59-75, 2023.
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uma universalizagdo excludente das diferencas, por se entender diretamente conectado a uma
origem transcendente por meio de uma tradi¢do, uma conven¢ao (uma ortodoxia). A despeito
disto, nas margens desta “linguagem maior” se desenvolve um outro tipo de discurso e pratica,
“menor”, traduzindo uma experiéncia religiosa que “fugiu” da estratificacdo dominante. Seria
interessante nesse caso, mapear as intensidades que fazem esta experiéncia se desterritorializar,
e como 0s novos agenciamentos de reterritorializacdo incidem sobre essas intensidades, que
outras formas elas assumem. Bobsin deixa alguns tracos que possibilitam o esbogo de um mapa
intensivo neste sentido. Vejamos.

A pratica de pesquisa de Bobsin ¢ molecular. Ela é construida como molecularizagdo da
forma-pastor em agenciamentos produtores de uma nova multiplicidade — pastor-pesquisador>
— variando sob distintas linhas de articulagdo com o campo de pesquisa. O campo pastoral
vai se metamorfoseando em campo de pesquisa sem deixar de ser campo ministerial. A forma
da pesquisa nao ¢ dada a priori, mas vai se constituindo no seguimento de linhas intensivas
que atravessam nao soO as estratificagcdes subjetivas do pastor, como também as dos membros
da comunidade. Essas linhas que marcam a entrada para um mapeamento intensivo, Bobsin
ndo deixa duvidas, sdo as linhas que passam “pelas coisas do coracdo”, captadas pela escuta
privilegiada na rela¢ao de confianga — “Os dados vieram por este caminho™¢. Consciente da
ambiguidade de sua presenca e das relacdes que ela engendra com o contexto da comunidade, o
autor percebe também as dificuldades em produzir uma analise mais aprofundada, pois “diante
de uma autoridade eclesiastica, as pessoas tendem a falar aquilo que passa pelo crivo dos papéis
sociais desempenhados pelo clérigo ¢ pelo leigo”’. Muita coisa fica de fora. Os anos de atua-
¢do pastoral combinados certamente com uma sensibilidade etnografica, construiram em cima
das dificuldades aparentes as oportunidades de fugir dos papeis sociais estabelecidos, criando
outras condi¢des de percepcao da realidade, percep¢oes subterrdaneas.

A situacdo da morte e do luto, e suas interpretacdes, acaba sendo uma das formas de en-
trada por onde Bobsin vai descrevendo uma “dissonancia profunda entre leigos e clero”® no
nivel das crengas e das praticas religiosas. Essa dissonancia ¢ verificada no comportamento de
membros da comunidade enlutados que recorrem a centros espiritas e terreiros de umbanda
para lidar com a morte de algum familiar, ou recorrem a ritos formalmente oficiais da igreja
(oragdes e cultos) com a expectativa de resolucdo magica das aparigdes e manifestagdes do
“outro mundo”. Indica¢des de que a doutrina protestante racionalizada pelos sacerdotes nao
comunica nem realiza os mesmos processos de codificagao que o restante da comunidade de
leigos. A linguagem oficial se estabiliza sob formas racionais de expressdo que perdem a sua
capacidade de conectar com a natureza heterogénea e polissémica da realidade social.” A te-
ologia feita pelos “especialistas”, neste sentido, se esquece que a teologia também se faz no

55 Essa forma ndo nos ¢ estranha. Entre 2012 e 2019, durante trabalho pastoral e missionario da igreja luterana,
exercido por mim em bairros de periferia urbana na cidade de Pelotas/RS, desenvolvi simultaneamente ao
ministério eclesiastico, um trabalho de pesquisa etnografica com as formas de pentecostalismo presentes nos
bairros. Transitar entre os papeis sociais que eu representava fazia parte das minhas estratégias ao me mover no
campo de pesquisa. Os resultados desta pesquisa estdao publicados em livro: MATTOS, T. S de. Pentecostalismo
e periferia. Campinas: Saber Criativo, 2019.

¢ BOBSIN, 1997, p. 263.

ST BOBSIN, 1997, p. 262.

8 BOBSIN, 1997, p. 263.

% BOBSIN, 1997, p. 278.
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chao contraditorio das experiéncias que mobilizam o “conhecimento comum™® da sociedade.
A experiéncia ordinaria do cotidiano ¢ um chao de fébrica, ¢ ali que a vida ¢ verdadeiramente
inventada, inclusive os deuses.

Como circunstancia envolvendo grande comogao e sensibilidade, a morte de um ente que-
rido desencadeia distintos processos de mobiliza¢do do desejo como reacdo e experiéncia do
luto. Nos relatos de Bobsin isto aparece como fluxo de crenga em espiritos mobilizada prin-
cipalmente por medo e necessidade de controlar o “outro mundo”. Como no caso da viava
enlutada que quer enterrar seu passado doloroso com o marido falecido para poder viver uma
vida diferente; também no caso dos funcionarios da empresa movidos por medo por causa da
associac¢do que faziam entre aparigdes de espiritos e uma série de eventos estranhos no trabalho.
Mas poderiam ser também sentimentos de saudade a tensionar as relagdes com o mundo dos
mortos, como no exemplo literario das personagens de Jorge Amado, trazidas para a reflexao
pelo professor Oneide.®! Entre intensidades de prazer e sofrimento Dona Flor faz a relagao
de mediacao entre dois mundos distintos que, pela for¢a metaférica produzida no contexto da
andlise de Bobsin, nos faz pensar na conjugacdo de dois planos distintos: O marido “vivo”
Dr. Teodoro Madureira como um plano de organizagdo elaborado metodicamente, oferecendo
categorias sociais de legitimidade, dando contornos de funcionalidade e regulaciao do desejo e
das crencas; e o marido “morto” Vadinho como plano de intensidades por onde o desejo ¢ as
crencas escapam em outras formas inventivas de articulacdo. Vai ficando evidente a correlacao
analogica que Bobsin faz entre a previsibilidade burocratica do modo de agdo e pensamentos
protestantes por um lado, e a imprevisibilidade criativa do sincretismo religioso do outro. Ve-
mos que o poder da inven¢do joga com a morte e com a vida, sendo aquela, muitas vezes, mais
potente no que se refere as intensidades que habitam e mobilizam a experiéncia da fé. Pode ser
contraditdrio para nossa razao protestante, e até “constrangedor”, pensar que “nossa doutrina”
possa estar tdo estratificada e morta a tal ponto de intensidades de cria¢do e vida a reanimarem
a partir de fora, a partir do “mundo dos mortos” e da alteridade sincrética tipica da mistura bra-
sileira que constitui o reverso do ascetismo intelectual que herdamos da Europa. Pode ser. Mas
também pode ser uma oportunidade para pensar nas importantes implicagdes de uma “teologia
Floriana”®, como o professor Oneide a chamou.

Sob um aspecto metodologico, a metafora do “subterraneo religioso” proposta por Bobsin,
exerce uma fungdo semelhante a do rizoma. Ela virtualiza processos que se atualizam em outros
contextos de relagdes. Como o proprio autor indica, também existem os “subterraneos” da vida
publica e da vida privada (na empresa, no casamento, no mercado, na politica) como realidade pa-
ralela “[...] que perpassa toda a realidade social e pessoal.”®, marcando a ambivaléncia da pratica
do poder em situagdes que oscilam entre registros de sentido que se opdem no campo moral. Nes-
te ponto cabe uma questdo ética que muito bem pode ser formulada através da teologia: Em que
medida situacdes de ambivaléncia, como atravessar fronteiras convencionais da sociedade, fazer
rizoma, pode ser valido para a construgdo teolodgica e seu compromisso com a experiéncia da fé?

Vitor Westhelle soube estender o potencial analitico da metadfora de Bobsin ao nos fa-
zer pensar sobre as caracteristicas e procedimentos especificos que um pesquisador precisaria

0 Expressdo do socidlogo Michel Mafessoli, citado por Bobsin (BOBSIN, 1997, p. 278).
¢! Romance de Jorge Amado “Dona Flor e seus dois maridos”.

2 BOBSIN, 1997, p. 279.

® BOBSIN, 1997, p. 262.
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desenvolver para percorrer os fluxos rizomaticos dos subterraneos, as “tocas” invisibilizadas
pelo pensamento abissal.®

Oneide Bobsin (1997) faz trabalho de toupeira: explora subterraneos. O incrivel mamife-
ro por seu habitat dispensa de visdo, mas possui ouvidos internos capazes de captar como radar
as ressonancias imperceptiveis a seres humanos. Bobsin ¢ o “outro lado da modernidade”
seu lado obscuro, como quem detecta por ressonancia o lado oculto da lua. Dai seu fascinio
pelo oculto que os sincretismos da religiosidade popular mantém fora do campo de visdo das
racionalidades eclesiais e académicas bem-comportadas e burocraticas do pensamento abissal
(Boaventura de Souza Santos) excluindo saberes que a visdo ndo controla.®

Quem sao estes interessados no “outro lado da modernidade”? Nao ¢ nada trivial a com-
paragdo com um pequeno mamifero construtor de tocas. Apesar do termo rizoma derivar da
botanica, Deleuze e Guattari mostram que também os animais sao rizomas:

[...] ratos sdo rizomas. As tocas o s3o, com todas as suas formas de habitat, de provisao,
de deslocamento, de evasdo e de ruptura. O rizoma nele mesmo tem formas muito diversas,
desde sua extensao superficial ramificada em todos os sentidos até suas concre¢des em bulbos
e tubérculos. Ha rizoma quando os ratos deslizam uns sobre os outros.*

Ratos, toupeiras... ¢ impossivel ndo remeter a conotagdo pejorativa que estes termos adqui-
rem em nossa convencao cultural quando associados a pessoas. Seja pelo fato de se esconder
como um rato ou de ndo enxergar direito feito uma toupeira, a utilizagdo destes termos para
designar qualidades positivas em um pesquisador sé torna mais interessante a subversao da
linguagem como linha de fuga. No fluxo desta linha, toda uma outra cadeia de sentidos pode
ser construida e explorada, dando outros significados para o trabalho da pesquisa empirica em
ciéncias humanas — um devir-toupeira e um devir-rato na pratica ocidental de fazer ciéncia. E,
por outro lado, isso também nos diria algo sobre a ciéncia dominante, ja que sob alguns pontos,
“feito uma toupeira” ela também ndo soube “enxergar” certas realidades, e talvez assim o tenha
feito, por ter fugido de certos encontros e confrontos, enclausurando-se em sua toca “como um
rato”. Devires animais como controles diferenciantes tensionando os limites das racionalidades
convencionais.

Falando sobre “visdo”, ¢ bom que se diga, a toupeira levanta uma questdo fundamental
sobre os sentidos e habilidades mobilizados no campo de pesquisa e sobre a presenca do pes-
quisador. Como destaca Boaventura de Souza Santos®’, desenvolveu-se na modernidade oci-
dental uma economia politica dos sentidos que privilegiou a visdo e a audi¢do em detrimento
dos outros sentidos. Essa hierarquia elegeu, no entanto, por conveniéncia ou ndo, os sentidos
que mais contribuiram para uma relagao de conhecimento abstrata e distanciada do mundo, en-
quanto inferiorizou e diminuiu a importancia daqueles sentidos (tato, olfato, paladar) que mais
aproximavam os corpos de um contato fisico e material com o mundo. As implicagdes disto

 SANTOS, 2018.

¢ WESTHELLE, Vitor. “Nio ha pecado ao sul do Equador”: Das origens subterrineas da ideologia e da subver-
sdo. In: TEIXEIRA, H. A.; REBLIN, I. A.; PAZ, N. 1. N. de la 2016. Subterraneo religioso: reflexdes a partir do
pensamento de Oneide Bobsin. Sao Leopoldo: Karywa, 2016. p. 88.

% DELEUZE; GUATTARI, 2011a, p. 22.

67 SANTOS, 2018, p. 277.
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para a pesquisa ndo sao fortuitas. Existe um esfor¢o determinado que fazemos com o corpo ao
localizar e analisar “objetos” sobre um plano de observacao, porém, outra coisa € ir a0 encontro
dos “objetos” e toca-los, percorrer seus caminhos, senti-los, vivenciar seus contextos de forma-
¢do em uma experiéncia sensorial mais profunda e holistica. Isto depende de um outro tipo de
envolvimento com o campo empirico € uma outra economia dos sentidos. Uma economia mais
solidaria e menos hierarquica.

“As epistemologias do norte”, “o pensamento abissal”, como coloca Santos, sdo formas
culturais extrativistas do saber. “[...] o extrativismo ¢ sempre orientado por aquilo que visa ex-
trair, o olhar abissal foi treinado para ver apenas aquilo que quer ver [...]”*. O resultado ¢ uma
experiéncia dos sentidos superficial e parcial, incapaz de perceber a linha abissal que separa as
sociabilidades ocidentais das coloniais. De uma perspectiva cultural, a criagdo e manutengo
desta linha divisoria também se baseia em uma motivacao simbolica consequente com a produ-
¢ao de condigdes especificas sobre as quais se formula o saber ocidental. Em outras palavras, o
pensamento abissal “inventa” as formas da experiéncia de compreender e as formas do proprio
conhecimento segundo uma dindmica simbolica distinta. Seu extrativismo cognitivo ¢ um ex-
trativismo coletivista organizado nos moldes dos controles convencionais da ciéncia moderna.

A proposta de Santos frente ao imperialismo cognitivo do Ocidente se articula na dupla
tarefa de minimizar a assimetria e maximizar a simetria entre os modos de experiéncia sensorial
divididos pela linha abissal. Segundo o autor isto implica na afirma¢do das epistemologias do
sul, cuja

profundidade sensorial baseada na intersensorialidade ndo ¢ compativel com a racio-
nalidade instrumental da modernidade ocidental, uma vez que pde em causa a linearidade, a
unidireccionalidade e a unidimensionalidade da percepgdo extrativista.®

Roy Wagner, falando sobre as sociedades modernas ocidentais, aponta para as mesmas
implicacdes do argumento de Santos:

Uma tradi¢do cultural que medeia a dialética por meio de relagdes e expressdes coleti-
vizantes aprende a criar e a compreender um mundo fundamentalmente dialético em termos
lineares e racionais. Ela constroi um mundo ideoldgico a partir de conexdes causais de “mao
unica”, denegando e desenfatizando os aspectos contraditorios, paradoxais e reciprocos do
pensamento e da cultura humanos.”

A situagdo do simbolizador ocidental, orientado para a coletivizagcdo dos simbolos, lhe
coloca as condigdes culturais sobre as quais se desenvolvem as tendéncias epistemoldgicas
racionalizantes, lineares, universalizantes e reificantes do saber. A utilizacdo dos sentidos opera
sobre um determinado filtro cujo resultado pratico sempre produzird um tipo de conhecimento
ideologicamente assumido como sintese unificadora da realidade social, sob a forma de relagdes
de poder historicamente demonstraveis, isto ¢, em um conhecimento como captura e extragao,
moldado funcionalmente por regimes de sobrecodificagdo, por exemplo, como o patriarcalis-
mo, colonialismo, capitalismo, cientificismo, etc. Formas de extragdo e sintetizagdao dos fluxos

% SANTOS, 2018, p. 276.
% SANTOS, 2018, p. 279.
7 WAGNER, 2017, p. 177.
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materiais e simbolicos da vida. Harmonizagdo e coletivizacdo (massificagdo, padronizacio)
das contradicdes e paradoxos, em produtos racionalmente “funcionais” para o consumo, para o
conhecimento, para o poder.

A “mao unica” das epistemologias do norte, Santos contrapde a “mao dupla” da recipro-
cidade. Em vez de unidimensionalidade linear e causal, pluralidade diferenciante e paradoxal,
resultando no reconhecimento da “ecologia dos saberes”, tanto ainda mais dinamizada pela
intersensorialidade das epistemologias do sul. Descolonizar o olhar, portanto, tem a ver com o
reconhecimento de sua variagdo perspectiva, assim como Nietzsche a expressou:

Existe apenas uma visao perspectiva, apenas um “conhecer” perspectivo; e quanto mais
afetos permitirmos falar sobre uma coisa, quanto mais olhos, diferentes olhos, soubermos uti-
lizar para essa coisa, tanto mais completo serd nosso “conceito” dela, nossa “objetividade”.”

Mas ndo apenas isso. Conhecer, ver, ouvir... implica em ser conhecido, ser visto e ouvido.
Trata-se da visdo ocidental entrando em devir com outras formas de ver e com outras percepgoes
sensoriais — “o0 encontro do ver e do ser visto”’?. Ndo significa apenas uma varia¢do do proprio
modo de ver, mas o reconhecimento de uma relagdo de conhecimento simétrica onde o olhar obje-
tificador deixa de ser sujeito para também ser objetificado perspectivamente de fora. A criagdo de
uma “relagdo intelectual” entre “variedades do fendmeno humano™” que se afetam mutuamente,
constituindo uma compreensao que inclui ambas as formas de inven¢do do saber. O ajuste da
assimetria verticalizada do pensamento abissal passa necessariamente por essa transformagao do
olhar, onde ele se horizontaliza, deixando de ser transcendente para tornar-se imanente e afetado
em um campo intersensorial (transensorial) de producido do conhecimento, nas palavras de De-
leuze e Guattari, um “plano de imanéncia” para o conhecimento. A relagdo simétrica, deste jeito,
acaba formando as condig¢des por onde a variagao do olhar ndo apenas implica em sua pluralidade
perspectiva, mas também em sua varia¢do intensiva: um olhar-ouvir, olhar-tocar, olhar-cheirar,
olhar-andar, olhar com os pés, com a pele... olhar o movimento das linhas que tragam contigui-
dades entre os pontos de percep¢do que conseguimos identificar. Desterritorializagdo do olhar.
O olhar como multiplicidade. As possibilidades de conexdes e cruzamentos sensoriais segue nes-
te interim a conjun¢ao rizomatica “e... e... ...””*. Nao mais visdo “ou...”, dentro de uma logica
arborescente hierdrquica operada por dicotomias. E sim, visdo “e...” num conjunto rizomatico de
relagdes complexas que lhe descentralizam enquanto “origem” e fundamento do conhecimento.

O dominio da vis@o na teoria ocidental do conhecimento ajudou a conformar os seus pos-
tulados de neutralidade e universalidade do sujeito cognitivo diante de “objetos” a serem apre-
endidos pela razdo. A visao abissal ¢, por assim dizer, o resultado de um processo cultural espe-
cifico de estratificacdo do olhar, produtor de um sujeito que vé e, no entanto, vé de uma forma
particular e limitada, como se ndo estivesse no campo de visdo de ninguém. Digamos entio
que o programa politico-pedagdgico da investigagdo pds abissal de Santos, de certa maneira,
caminha para uma ética metodologica da pesquisa explorando linhas de fuga de uma cadeia
hierarquica do saber. Fazer rizoma com as epistemologias do sul.

"I NIETZSCHE, F. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. p. 109.
2 SANTOS, 2018, p. 284.

* WAGNER, 2017, p. 27.

7 DELEUZE e GUATTARI, 2011, p. 48.
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Sendo assim, a tendéncia visualista do Ocidente incide diretamente nos usos e determina-
¢oes da linguagem. “Ver” como sindnimo de “conhecer”, convencionalmente marca uma im-
portante qualificagdo do conhecimento como algo a ser contornado pela visao na forma de um
objeto ou uma imagem; ainda assim, nessa situag¢ao, nada impediria de decompor os elementos
heterogéneos da associacdo (“ver — conhecer”), fazendo-os funcionar “apenas” como uma me-
tafora enquanto figura de linguagem. Mas ha casos de associagdes totalmente arbitrarias onde
um dos termos engloba o outro subsumindo-lhe o sentido original. Tim Ingold”, antrop6logo
britanico, nos oferece um bom exemplo de como isto ocorre ao problematizar o conceito mo-
derno de “paisagem” (em inglés landscape), comumente utilizado para descrever um mundo
em que a percepe¢ao pressupde ser um plano terrestre povoado por objetos.

Ingold afirma que a histdria etimologica da palavra passa por uma curiosa confusdao cono-
tativa em relagdo ao sufixo scape. Originalmente, /andscape provém do inicio da Idade Média
e se referia a uma area de terra cultivada por uma comunidade agraria. A posterior incorporagao
do termo a um regime de representacdo pictorica acontece, no entanto, pela associacdo aci-
dental e sem base etimologica, de scape com scopo. Scape deriva do inglés antigo e significa
“moldar”. Scopo vem do grego classico e significa “alvo do arqueiro”, do qual deriva o ver-
bo skopein “olhar”.’® Assim, um termo originalmente ligado a uma relagdo de imediata agao
transformadora com a materialidade da terra, passou a designar uma relagao de contemplagao
distanciada e panoramica na modernidade.

Em sintonia com Deleuze e Guattari, Ingold afirma que as relagdes essenciais em um mun-
do onde ha vida ndo sdo aquelas representadas pelo modelo hilemorfico aristotélico, onde ma-
téria e forma compdem um mundo de objetos. Mas sim, nas relagdes entre materiais € forgas,
pressupondo uma ontologia baseada nos processos de formagao, nos fluxos e transformagdes
dos materiais.”” Assim, ndo € correto considerar a paisagem uma superficie terrestre separada
do céu. Terra e céu se misturam numa relagdo atmosférica de “coisas” em devir. Para Ingold,
pensando junto com a fenomenologia da percep¢do de Merleau-Ponty, a visdo, assim como
os outros sentidos, ¢ sobretudo uma “experiéncia” corporal com fendmenos fisicos que, antes
mesmos de serem percebidos, condicionam nossa percepgao, ou seja, a visao € uma experiéncia
com a luz e com todas as variagdes que esta pode operar na percep¢ao —sem luz ndo existe visao
e, dependendo de sua intensidade, distintas cores, gradientes e sombras podem ser percebidos.
“Ver”, portanto, em nenhuma hipotese deixa de ser uma participagdo corporal em uma experi-
éncia em curso. No caso da visdo, experiéncia de luz que cria a propria capacidade de ver.

O deslocamento do sentido de uma percepgao panoramica criadora de objetos sobre uma
“paisagem”, para uma experiéncia atmosférica atravessada por movimentos que constituem a
propria “paisagem” e as condi¢des de percebé-la, modifica significativamente a qualidade da
presenga do pesquisador em campo. Ingold compara as implicagdes de suas reflexdes sobre o
ambiente com o “espago liso” de Deleuze e Guattari:

Trata-se de um espago atmosférico de movimento e fluxo, agitado pelo vento e pelo tempo,
e repleto de luz, som e sensagdo. O olho, no espaco liso, ndo olha para coisas, mas perambula

5 INGOLD, 2015, p. 193-210.

76 INGOLD, 2015, p. 193.

77 INGOLD, Tim. Trazendo as coisas de volta a vida: emaranhados criativos em um mundo de materiais. Horizon-
tes Antropologicos, Porto Alegre, ano 18, n. 37, p. 25-44, jan./jun. 2012, p. 26.
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entre elas, encontrando um caminho, em vez de apontar para um alvo fixo. E um olho que est4
sintonizado ndo com a discriminagdo e identifica¢do de objetos individuais, mas com variagdes
sutis de luz e sombra, € com as texturas superficiais que revelam. Enquanto a paisagem do espago
estriado, encerrada e repartida, se voltou contra o céu, no espago liso as superficies da terra —
como aquelas do mar — abrem-se para o céu e o abragam. Nas suas cores em constante mutagao e
padrdes de iluminagdo e sombra, elas refletem a sua luz; elas ressoam em seus sons os ventos que
passam, e em sua sensagao elas respondem a secura ou umidade do ar, de acordo com o calor ou a
chuva. No espago liso, para continuar com Deleuze e Guattari, “ndo ha nenhuma linha separando
o céu e a Terra” (p.421). Um ndo poderia existir sem o outro.”

Para além de nos fazer refletir sobre os limites de uma antropologia estritamente social e
cultural, o autor também indica que a composi¢do de um espago de observagdo pode assumir
duas tendéncias perceptivas completamente distintas: poderiamos dizer que no “espaco estria-
do”, o olhar sob a orientacdo de uma abstragdo reificada da paisagem (uma ideia de terra con-
tendo objetos), localiza, fixa, analisa e projeta os objetos de seu conhecimento sobre um plano
de observagao distanciado, onde a visdao opera criando um plano de organizacao (ela estratifi-
ca); por outro lado, no “espago liso” o olhar perde algo da sua transcendéncia ao se constituir
juntamente com os fluxos de formagao da paisagem numa experiéncia de observacdo moével (a
visdo participa da criagdo de um plano de intensidades). Duas formas de percep¢ao: um olhar
transcendente sobre o mundo em contraposi¢ao a um olhar imanente entre o0 mundo.

Esta distingdo reflete aquela do sentido medieval de paisagem com a sua derivagdo mo-
derna, conforme exemplificada por Ingold. Seguindo os eixos contrastivos da terminologia de
Deleuze e Guattari”, o espago liso estaria para Scape (moldar) denotando uma relagao de en-
volvimento corporal e sensorial com a terra e os materiais, isto ¢, um engajamento hdptico; en-
quanto o espaco estriado estaria para scopic (olhar), designando uma relacao de distanciamento
e de projecdo de imagem, isto €, uma relagdo optica.®® No entanto, Ingold aponta um problema
na associagdo entre hdptico e espaco liso. Com razdo, ele argumenta que a proje¢do também
pode ser mediada pelo toque (tato dptico), e que a visdo, por sua vez, pode estar em um nivel
de proximidade tatil com a superficie que observa (visao héaptica). Em outras palavras, dester-
ritorializagdes dos sentidos. O autor argumenta que a diferenciacao entre Adptico e optico se
da dentro do espaco estriado, sendo mais adequado descrever o espago liso como atmosférico.

Deleuze e Guattari advertiram sobre a complexidade e variagdo nas diferenciagdes das
quais se utilizam. Para eles, o liso e o estriado ndo se opde definitivamente, mas se apresentam
muitas vezes misturados.’! Existem oposigdes simples entre ambos, mas também oposi¢des
complexas, misturas e razdes distintas que movimentam a passagem de um para o outro. A per-
cepeao hdptica a que os autores associam ao liso € aquela que remete a afetacdo do corpo numa
relagdo com “acontecimentos”®? num sentido de direcionalidade e ndo num sentido de dimen-
sionalidade do espago e dos objetos. O tato Optico ao qual Ingold se refere, porém, € aquele que
dimensionaliza um objeto, que projeta uma imagem. Haptico e dptico em si, nada dizem sobre
a relacdo com o espago, mas dependendo dos modos de espacializagdo sobre os quais forem

® INGOLD, 2015, p. 202.

7 DELEUZE; GUATTARI, 2012c, p. 191-228.
8 INGOLD, 2015, p. 203.

8l DELEUZE; GUATTARI, 2012¢, p. 191.
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agenciados, podem sim adquirir sentidos vetoriais proprios a experiéncia do espago liso — tocar
e ver “em linhas”. Vemos que as distingdes e oposi¢cdes sao mais sutis e intrincadas, dependen-
do dos aspectos a elas relacionados. O espaco atmosférico pensado por Ingold parece remeter a
um espago liso em condigdes de “puro” movimento — um “mundo sem objetos”.*

Evocando a arquetipia dos habitantes do espaco liso, os nomades, Deleuze e Guattari ar-
gumentam:

Em suma, o que distingue as viagens ndo ¢ a qualidade objetiva dos lugares, nem a
quantidade mensuravel do movimento — nem algo que estaria unicamente no espirito — mas o
modo de espacializagdo, a maneira de estar no espaco, de ser no espaco. Viajar de modo liso
ou estriado, assim como pensar...%.

Assim como rizoma e raiz estdo misturados, o liso e o estriado também estdo. Eles virtu-
alizam, respectivamente, modos de pensar e de habitar o espago. Pensar em linhas rizomaticas
equivale a experienciar o espago de forma lisa. As misturas implicam em perceber as linhas es-
tratificadas que aparecem no rizoma, bem como as estrias e buracos que se misturam ao espago
liso, e, além disso, como se ddo as passagens de um modo ao outro: as desterritorializagdes, as
linhas de fuga e o alisamento, de um lado; e as reterritorializagdes, linhas de segmentaridade e
estriamento, de outro.

Resumindo, a situacdo de percep¢do e conhecimento que o pesquisador desenvolve no
campo de pesquisa implicara invariavelmente em afetar e ser afetado no curso de uma experi-
éncia em movimento. Pensar em linhas e pesquisar de forma lisa sera um exercicio que evolvera
muitos modos de passagem entre o liso e o estriado, entre estratificacdo e linha de devir, entre
producdo de decalques e de mapas intensivos. Haverd, de todo modo, proje¢do optica, corpo-
rifica¢@o haptica e estados de “possessdo” atmosférica® nas formas sensoriais. No entanto, a
questdo importante serd sempre a consisténcia do caminho e as percep¢des direcionais para
onde apontam os fluxos criadores dos corpos. O que para Ingold denota a morte de processos
vitais constituintes dos materiais, isto €, a sua conformagdo em objetos®*®, para nds remete a
privacdo dos fluxos vitais constituintes da linguagem e da experiéncia religiosa, quando esta
também se torna redutivel a analise de objeto. O curioso € que, ao querer trazer de volta a vida
o que tem sido efetivamente morto pela teoria de outros colegas antropdlogos, Ingold nao esta
longe de fazer teologia, uma “teologia materialista”, segundo Otavio Velho.*” Nossa teologia
bebe deste mesmo espirito vivificador. Ao buscar compreender os fluxos e processos de forma-
¢do da linguagem teoldgica, esta interessada naquilo que pode dar folego e plenitude aos corpos
da experiéncia religiosa.

Devemos nos perguntar, entdo, como tedlogas e estudiosos da religido: Quais ideias abstra-
tas de religido, de Deus, de sagrado, de “céu”, de ser humano, etc., o olhar transcendente e uni-
versalizador do Ocidente incutiu em nossos projetos de pesquisas, como tendéncias reificadoras
projetadas em nossos campos de observagdo? Quais linhas de estratificacdo ainda repartem

8 INGOLD, 2015. p. 200.

8 DELEUZE e GUATTARI, 2012¢, p. 202-203.
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nossos corpos-mente do mundo da vida? Nao havera também uma linha abissal entre o que
os humanos dizem “céu” e “terra”? Quantas coisas, for¢as, fluxos e intensidades nao existem
ligando céu e terra, passando despercebidos por nosso olhar estratificado?

Queremos dizer, assim como terra, céu e os materiais constituintes da superficie estdo
misturados e sdo formados por fluxos atmosféricos e outras forcas, também nossos tradicionais
“objetos” de pesquisa, os grupos religiosos, suas linguagens e praticas, sdo constantemente
formados e movimentados. Eles ndo podem ser considerados como objetos dispostos em uma
paisagem religiosa cujas superficies apreendidas sob distintos pontos de observagao compdem
uma proje¢ao mais ou menos complexa de suas dimensodes. Longe disso, nossos “objetos” sao
pontos observaveis em movimento, sdo linhas. E o observador, antes de ser um ponto de vista
fixo, ¢ um ponto de observagdo caminhante, ele também ¢ uma linha. Seu olhar ¢ um vetor.

Em nosso campo empirico de pesquisa diversas linguagens e praticas religiosas se mistu-
ram, sedimentam em sistemas mais ou menos densos ou porosos. Sobre a superficie da “paisa-
gem” socio-religiosa brasileira, quais sdo as forgas “atmosféricas” que dinamizam os processos
vitais das linguagens e praticas dos grupos religiosos? Quais ventos sopram sobre o campo
religioso? Qué conjuntos de afeccdes eles fazem circular? Quais espiritos culturais, sociais e
ideoldgicos vivificam a linguagem e performatizam sociabilidades, identidades e sujeitos...?
Sera a forga do capital? Do individualismo p6s-moderno? Os ventos autoritarios de outrora?
Qué forgas projetadas, corporificadas e possuidoras sdo estas que afetam a experiéncia religio-
sa? Qué formacdes de poténcia operam atualmente as condi¢des de articulagdo das maquinas
de expressao teoldgicas?

Ao priorizarmos o movimento nos distanciamos das imagens estaticas projetadas sobre o
campo de pesquisa e nos inserimos no fluxo constituinte do proprio campo. O professor Oneide
Bobsin advertiu em seu texto sobre a impossibilidade de se fazer uma fotografia da realidade
socio-religiosa através de uma observagao neutra e desinteressada.®® Ele esta certo. “Oposto ao
grafismo, ao desenho ou a fotografia, oposto aos decalques [...]”*, os mapas que servem como
instrumentos de deslocamento no campo empirico ndo sdo apropriados para dimensionar a
realidade social. Eles sdo construidos no deslocamento, como orientagdo de caminho para pro-
cessos de conhecimento implicados em constantes transformagdes. Voltando a toca da toupei-
ra: os seus aparelhos sensoriais tateis lhe fornecem as percepgdes direcionais necessarias para
percorrer os dutos atras de alimento e abrigo, assim como para a escavagao de novos tuneis.
A toupeira, praticamente destituida de visdo, em contraponto a percepcao Optica-dimensional, ¢
uma metafora mais que oportuna para um paradigma imanente da percepcao, da corporificacao
héptica-direcional. Metodologicamente ela tem muito a ensinar.

Enfim, seguindo algumas reflexdes de Westhelle? sobre a necessaria auto-percepgao teolo-
gica de sua decidida inconsisténcia otica para enquadrar e inscrever sobre a realidade empirica,
pensamos que a linha de fuga absoluta e positiva como seta desejante da fé em direcao ao plano
de consisténcia pode ser sim uma forma de compreender e descrever a tarefa e vocagao icono-
clasta da teologia “anti-quadro”, margeando a moldura e rompendo com seus limiares. Com
isso ela registra um fluxo, um tracado, um caminho irredutivel aos contornos mapeados pela

8 BOBSIN, 1997. p. 261.

% DELEUZE; GUATTARI, 2011a, p. 43.

% WESTHELLE, Vitor. Outros saberes, Teologia e Ciéncia na Modernidade. Estudos teolégicos, Sao Leopoldo,
35 (3), p. 258-278, 1995.
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visdo hegemonica do conhecimento. Certamente o desenvolvimento tecnoldgico e cientifico
tem cada vez aumentado sua capacidade de aferi¢ao do “quadro”, o que sem duvida também
tem a ver com refinados procedimentos de escala — as margens adquiriram o seu status molecu-
lar. No entanto, o que esta para além da moldura (ou das estratificagdes cientificas), seja qual for
a sua escala, coloca sempre os limites da ciéncia e garante o movimento subversivo de outros
saberes como a teologia. Westhelle d4 a entender este processo de rompimento do quadro como
algo realizado gradualmente de forma sutil, como cupins corroendo a moldura.’’ Esta imagem
¢ pertinente, porque no final das contas ndo se trata da destrui¢ao abrupta do quadro, como para
Deleuze e Guattari também nao se trata da destruicdo dos estratos. A tarefa teoldgica nao de-
vera ser realizada, deste modo, a golpes de martelo (como na metodologia de Nietzsche). Mais
adequado sera a ferramenta que os franceses propdem: uma “lima muito fina”?. Estamos aqui
novamente ao redor da questao fundamental do envolvimento Adptico, do contato, da tensdao
corporea, do atrito. A visao hermenéutico-interpretativa pode ler e identificar limites, porém,
sO a experimentacdo hdptica tem condic¢des de transpor esses limites, de corroé-los. A teologia
se situa num campo de tensdo, se faz por fric¢do, teologia roedora: devir-rato, devir-toupeira,
devir-cupim, devir-lima da teologia.

Dialogando com alguns etndgrafos da ciéncia, como Bruno Latour”, Westhelle percebe
o desejo de sobrecodificagao da linguagem cientifica através da visdo e as praticas descritivas
de enquadramento da realidade por meio de controles elaborados de classificacdo, ordenamen-
to e célculo, que este paradigma enseja. O imperialismo da linguagem cientifica, ele observa
bem, ndo se refere apenas ao controle dos objetos de conhecimento, ele se insinua sobre o
“controle das condigdes pelas quais os objetos podem ser conhecidos.”®* Em outras palavras,
segundo Wagner, ¢ a afirmacdo de um modo coletivista de controlar simbolicamente as formas
de apreensdo da realidade, e por isso ele precisa dissimular as contradi¢des e os paradoxos de
um mundo irredutivelmente plural. A teologia, contudo, ndo tem que se esquivar do paradoxo.
E sua tarefa torna-lo explicito.”> Nos acrescentamos: ¢ sua paixio e virtude! A linguagem da
ciéncia mascara a verdadeira implicag¢ao dos seus procedimentos inventivos, por isso ela se en-
tende como “descobridora” de um mundo que ja estéd ai dado. Este dado (a natureza “inata” das
coisas), porém, ¢ a simboliza¢do diferenciante negada e recarregada por meio de seus controles
convencionais de inscri¢do. A linguagem teoldgica, por outro lado, ndo precisa dissimular o seu
desejo de criagdo, pois ele ¢ atravessado por linhas de intensidade distintas do desejo extrati-
vista e dominador da razdo moderna. Poderiamos dizer que sobre a razao criativa da teologia
se abatem outras intensidades rompendo o quadro extensivo das inscri¢cdes representativas do
conhecimento, algo como aquilo que Otto chamou de sombra do numinoso, o “sentimento de
criatura™® — a autopercepcao da propria realidade diante de um olhar Outro, obscuro.

Paradoxo: Criadora e criatura, a teologia atravessa as molduras dos planos de organizagao
da linguagem para inscrever o seu devir silenciosamente sobre um plano de intensidade da fé.
Seu modo de inscrig¢do deixa tracos que s6 podem ser seguidos com fé. Eles ndo deixam nenhum

9 WESTHELLE, 1995, p. 275.

2 DELEUZE e GUATTARI, 2012a, p. 25.
9% WESTHELLE, 1995, p. 263-267.
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95 WESTHELLE, 1995, p. 268.

9% OTTO, 2007, p. 44.
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contorno plenamente nitido, pois € preciso continuar ultrapassando as estabiliza¢des da figura.
Sao Rastros, linhas que fogem dos enquadramentos. Eles compdem mapas intensivos. Passa
pela linguagem teoldgica um desejo de ser dominada pelo siléncio, tomada pela gagueira, pelo
balbucio, pelas linguas de fogo. Enquanto nao para de caminhar.

Consideracoes finais: alguns principios metodologicos

Existe sempre um “como fazer?” que atormenta todo estudante de pos-graduacao perdido
entre o caos semiodtico das realidades que quer investigar e a confusdo de afetos que o mobiliza.
Sentimos que ndo convenceremos nem ajudaremos nenhum estudioso(a) sério(a) se nao pontu-
armos alguns principios ou orientacdes mais bem definidas. Faz parte do nosso modo de “fazer
ciéncia” conseguir tracar alguma linearidade passo a passo. Portanto, vamos a ela:

1. Inveng¢do do campo de pesquisa (principio molecular). A forma do campo de pesquisa
nunca ¢ dada a priori. Ela devera ser construida no percurso da investiga¢cdo, permitindo que o
proprio campo engendre as questdes conformadoras dos objetos de pesquisa. Um agenciamento
molecular tem a ver com ir percebendo as potencialidades do campo, com como ele mesmo
pode ir se configurando em relacao as linhas de articulagao que afetam nao somente sujeitos e
objetos de pesquisa, mas também a pesquisadora. O tema de pesquisa, que ¢ aquilo que even-
tualmente se escolhe previamente, baseado na vontade da pesquisadora, pode ser um primeiro
passo em dire¢do ao campo, mas pode ser ele mesmo remodelado, desconstruido, refeito, de-
pendendo das reacdes que o campo produzir no pesquisador. Muitas vezes ndo se sabe direito o
que se quer com uma pesquisa. Neste aspecto ¢ fundamental perceber a indissociabilidade entre
desejo e cognigdo. O “tesdo” vem com algum contato e experiéncia que criam as condi¢des para
conformar nao s6 aquilo que se quer investigar, como também aquilo que ndo se quer. Seguir
as melhores linhas articuladoras de conhecimento ¢ seguir o desejo. Produzimos melhor nesta
confluéncia. Depois de adquirir alguma forma pelo contato com um estado de coisas mais ou
menos identificavel, depois de conseguir reunir elementos para o reconhecimento de um estrato
especifico, ¢ importante também algum exercicio de delimitacdo, pois seguir o desejo tende a
fugir da forma. E preciso conter relativamente as pontas de desterritorializagdo do estrato, ou
conjunto de estratos, que constituirdo o campo de pesquisa. Saber definir os contornos de um
estrato ¢ importante, inclusive para considerar esses processos de desestratificagdo que acon-
tecem nos seus limiares. Os estratos sao o territorio da pesquisa. Eles garantem as referéncias
necessarias para observar a qualidade dos movimentos e fluxos que transformam e modificam
constantemente os sujeitos e objetos de pesquisa.

2. Invengdo da relagdo de conhecimento no campo empirico (principio simétrico). Nas
pesquisas envolvendo grupos humanos, os niveis de assimetria na relagdo entre o pesquisador e
os sujeitos da pesquisa nao sao Obvios. Existem resisténcias e barreiras cognitivas de ambos os
lados. A relagdo com o campo empirico também ¢ um campo de forgas tensionado por relagdes
de poder. Se ndo se inventar outra forma de relacdo, invariavelmente se participard da forma
como ela ja esta configurada, isto €, joga-se o jogo da invencdo dominante. Aqui também se
tem uma pragmatica envolvida. E preciso uma postura critica em relagio ao campo ¢ ao mesmo
tempo autocritica em relagdo ao pesquisador, com praticas visando o equilibrio. Praticas que
podem envolver tanto imersdes profundas e conversdes abruptas ao mundo da pesquisa, como
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também pequenas doses de ajuste e o controle de distancias funcionais; os contextos de domi-
nancia variam, nem sempre ¢ o pesquisador que estd do lado dominante (imagine a situacao
hipotética de uma tedloga pesquisando no contexto de um ateismo masculinista, por exemplo).
Este ponto tem a ver com a construgdo de condi¢des simétricas que possibilitem o mutuo e
reciproco ganho com o experimento da pesquisa. Criar formas relacionais de abertura para os
aprendizados mutuos. Permitir que as invengdes dos sujeitos da pesquisa, sobre eles mesmos
e sobre o pesquisador, participem da invencdo do proprio pesquisador, como experiéncia de
extensao simbolica e de praticas cognitivas. Desta forma se assume o conhecimento como uma
relagdo intelectual equivalente entre modalidades diferentes do fendomeno humano. Existe troca
e ndo extragdo. A abordagem etnografica ¢ privilegiada neste aspecto, por estabelecer relagdes
de contato mais direto com o contexto de vida dos sujeitos da pesquisa. O que nao deixa de
acentuar as dificuldades que este contato mais aproximado também estabelece.

3. Inveng¢do dos instrumentos de pesquisa (principio cartogrdfico). Os instrumentos tam-
bém deverdo ser inventados no campo de pesquisa. E deverdao funcionar como ferramentas de
deslocamento, mesmo que provisoriamente representem alguma possibilidade de localizagao
estavel dos objetos pesquisados. O que se quer dizer com mapas intensivos? Os mapas oferecem
algum controle de rota no seguimento aos objetos de estudo. Eles podem servir para dimensio-
nar o alcance extensivo dos estratos, mas também podem mapear as fugas do territorio e seguir
linhas de intensidade que nao podem ser devidamente localizadas nem representadas, apenas
seguidas. Elas sdo intensivas por essa razdo, por serem constantes, em contraposicao as linhas
descontinuas dos estratos, linhas codificadas, segmentadas. Quando se estabiliza uma linha in-
tensiva, se estratifica o devir. Aquela for¢a ganha uma forma, se atualiza, compde um plano de
organizacao. Porém, isto ndo reduz a poténcia criadora do devir, € por um plano de intensidades
que ele continua. Um mapa intensivo tem a ver com a percepcao da realidade continua deste
plano. Deste modo, um conjunto elaborado de agenciamentos deve acompanhar a producao
dos mapas. Objetos de todos os tipos compdem as formas instrumentais da pesquisa: livros,
computador, caderneta de campo, gravador, cdmera de celular, etc... eles formam com o corpo
do pesquisador e dos sujeitos da pesquisa, distintos modos de agenciamento dos sentidos e das
percepgoes, em experiéncias metodologicamente controladas: leituras, escritas, observacoes de
campo, entrevistas, registros audiovisuais, etc... Tudo em fun¢do do mapeamento. E claro que
tem de se dizer também alguma coisa a respeito dos textos e do caminho bibliografico que todos
noés igualmente temos que trilhar. Os textos também compdem mapas intensivos por meio da
leitura. Em nossa cultura da escrita os textos fazem parte de qualquer campo de pesquisa € po-
dem ser usados para representar e reproduzir decalques teoricos sobre os objetos de estudo, ou
podem articular um plano de leitura intensivo que resulte no seguimento de linhas de criacdo.

4. Invenc¢do dos fundamentos da pesquisa (principio teologico ou teogonico). Por fim, a
invencdo do fundamental, sem o qual todo exercicio de pesquisa e produ¢do do conhecimento
se v¢ alienado dos estados de forca e agenciamentos coletivos que constituem as bases sobre
as quais ele se realiza como linguagem. Se nao se inventar um fundamento para a pesquisa, se
assumird qualquer outro fundamento convencional de maneira inconsciente. Tratando-se de
pesquisa teologica, € preciso que cada um invente o seu Deus. Nao se trata, evidentemente,
nem de tarefa facil nem individual. Porém, é preciso dizer algo sobre aquilo que estimula a
producdo da linguagem teologica, trazé-lo para algum nivel de autopercep¢ao consciente de
seu carater inventivo, para que se possa analisar devidamente os controles que organizam a
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linguagem nas suas fungdes sociais reconhecidas. E oficio que também nao se aparta do campo
empirico, na medida que a linguagem ¢é renovada pela pesquisa, langando novos controles dife-
renciantes sobre o conjunto das tradigdes que privilegiamos ao contrainventar os fundamentos.
Considerar este aspecto ¢, de certa maneira, ndo apenas levar em conta a realidade da fé¢ como
forca mobilizadora da vida humana, mas também aferir a qualidade intensiva desta fé. Nao sera
surpresa que a observacao deste principio indicara que alguns deuses sdo mais faceis de serem
cridos do que outros, e que outros ainda nascem e morrem muito prematuramente. Novamente,
tudo isto ainda tem menos a ver com os planos de organizagdo praticos e simbolicos com os
quais a linguagem religiosa lida, do que com um plano de intensidade que atravessa todas estas
estratificagdes. Ha tantos Cristos diferentes no mundo, operando sob regimes semelhantes de
estratificagcdo: Cristos moralmente grandiosos, Cristos maiores, adorados, irretocaveis, senho-
res da terra, acima de tudo. Eles nos fazem parar o olhar sobre imponentes imagens, nos tornam
consumidores sedentarios de representagdes. Ja o Cristo desterritorializado, ¢ preciso seguir. E
preciso seguir o Cristo menor que foge.
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