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RESUMO

Este artigo almeja conjugar e aprofundar o conteido dos ensinamen-
tos de Agostinho e de Lutero sobre as Sagradas Escrituras, em particu-
lar no que diz respeito as intui¢des que eles tiveram, ainda em vida, em
confronto com os seus respectivos opositores sobre o lugar ideal para o
sentido literal da Biblia. Na tentativa de dirimir as dividas de um escrito
precedente, Agostinho escreve o De spiritu et littera, assumindo as refe-
réncias da carta de Paulo aos Romanos para combater as teorias pelagianas
que defendiam a autonomia do homem em relagdo a graca divina. Lutero
se opde ao semipelagianismo de Erasmo e de Emser, comentando a carta
de Paulo aos Romanos com citagdes diretas e explicitas do De spiritu et
littera de Agostinho. Dessa maneira, tanto em Agostinho quanto em Lute-
ro € possivel enxergar a relacao profunda do tema biblico com as questoes
que envolviam o tema da graca, do livre-arbitrio e da vontade humana.
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ABSTRACT

This article proposes gathering and expanding the content of Au-
gustine and Luther’s doctrine about the Sacred Scripture, especially re-
garding the hunch that they followed, while they were still alive, in stark
contrast to their respective opponents about the real place of interest they
should give to the literal sense of the Bible. As he tried to attenuate any
doubt raised because a precedent book, Augustine wrote the De spiritu et
littera, making references to the letter of Paul to Romans to grapple with
the pelagian theories that have a bias towards human autonomy against
the divine grace. Luther became rival of Erasmus and Emser for what
appeared to him to be a form of semipelagianism, writing a commentary
on the letter of Paul to Romans with explicit mentions of Augustine’s
De spiritu et littera. Therefore, in Augustine and Luther it is possible to
reckon the deep connection between the biblical question and the issues
that involved grace, free will and human autonomy.
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1. De Agostinho a Lutero

Pouco mais de mil e cem anos compreende a distancia entre Agos-
tinho de Hipona (354-430) e Martinho Lutero (1483-1546), fixando uma
trajetoria tdo complexa quanto o massivo arco que une dois dentre os
maiores, mais influentes e mais importantes autores cristdos. Procurar as
raizes da questdo biblica, privilegiando as fontes de ambos os autores,
amadurece os passos que temos dado em dire¢ao a uma afinidade menos
obnubilada com os grandes problemas que ainda visitam a teologia. Nas
extremidades desse arco, estdo as Sagradas Escrituras sempre cercadas
de um contexto que envolve as tentativas de se prosseguir da melhor
maneira possivel diante das polémicas. Embora Agostinho e Lutero uti-
lizem muitos termos e estruturas conceituais semelhantes, para o en-
tendimento fidedigno das fontes aqui analisadas, ¢ importante perceber
que Agostinho pertenca a uma geracdo cujas respostas ainda ndo eram
condicionadas pela ontologia dos conceitos teologicos, ao passo que ¢
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impossivel subtrair de Lutero aquilo que a Escolastica deixou de heranga
para a Reforma e a Contrarreforma. Dessa forma, enquanto Agostinho
privilegia argumentos pragmaticos, sobre o que homem pode ou deve
fazer, Lutero se concentra em conceitos ontologicos, sobre como a natu-
reza se apresenta.

2. Agostinho e a questio pelagiana sobre as Escrituras

Antes de 411, ano em que Agostinho conhece as primeiras ideias
da doutrina pelagiana e comega a produzir os escritos que introduziram
a questdo sobre a graga, ja era possivel encontrar linhas bem definidas
do seu pensamento sobre as Sagradas Escrituras, sobretudo no que diz
respeito aos meios de superar a dificuldade de leitura das passagens mais
obscuras e aparentemente contraditorias da Biblia.

Em 393, Agostinho percebe que ha quatro maneiras diferentes de
interpretar o versiculo “No principio Deus fez o céu e a terra” (Gn 1,1),
isto &, secundum historiam, quando aquilo que ¢ divino ou aquilo que ¢
humano ¢ celebrado por meio de gestos ou eventos; secundum allego-
riam, quando se presume alguma coisa por meio da linguagem figura-
da; secundum analogiam, quando se demonstra a congruéncia entre o
Antigo e o Novo Testamento; e, enfim, secundum aetiologiam, quando
se assume o porqué ou a causa daquilo que foi dito ou realizado®. Mais
tarde, a partir de 401, Agostinho volta ao assunto, questionando-se so-
bre o que deve e o que pode ser considerado literalmente no livro do
Génesis, enquanto considera que o Antigo e o Novo Testamento com-
preendem aquele bat de onde o pai retira coisas novas e velhas para
serem oferecidas a sua familia, do mesmo modo em que os escritos
sagrados, em um s6 lugar, reunem as coisas eternas que lhe sdo intimas,
os fatos que foram narrados, os eventos futuros que sao preanunciados
¢ a exortagdo daquilo que se deve fazer*. Assim, por si mesmo, a todo
texto sagrado j& sdo naturalmente inerentes as coisas eternas reveladas,

3 AGOSTINO di Ippona. De genesi contra Manichaeos, De Genesi ad litteram liber
imperfectus. Palermo: Edizioni Augustinus, 1992, p. 30.
* SANTO AGOSTINHO, Comentdrio ao Génesis, 1,1,2, Sio Paulo: Paulus, 2005, p. 17.
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os eventos historicos narrados, o comportamento moral intrinseco e o
juizo escatologico.

Em 395, a Doutrina cristd adverte do perigo de se tomar em sentido
literal aquelas expressdes que as Escrituras trazem ja com sentido figura-
do, o que acarreta necessariamente razdes para uma deturpagao carnal da
Biblia, dando voz a famosa expressao paulina “a letra mata” (2Cor 3,6)°.
Para Agostinho, Deus se revelou ao homem por meio de uma lingua-
gem humana, ndo angélica nem divina, que auxiliasse o espirito humano
no caminho para a elevagdo da prépria alma em dire¢do a comunhdo
com Deus. Por isso, entre os termos obscuros ¢ misteriosos das Sagra-
das Escrituras, coerentes a fragilidade da natureza humana, ¢ possivel
encontrar um meio eficaz para que o homem entre em comunhdo com
Deus, bastando-lhe a superacdo das dificuldades literais. Desse modo,
Agostinho convida que todos os textos obscuros sejam elucidados pelas
passagens claras das Sagradas Escrituras, como se essas servissem de
degraus pelos quais, de graca em graca, o espirito do homem chega as
realidades mais sublimes®.

Ora, Marcelino, um amigo de Agostinho que tinha participado ao
Concilio de Cartago em 411, escreve-lhe uma carta’ com o intuito de
consultar Agostinho sobre quatro temas importantes que Celéstio e Pe-
lagio defendiam. Assim, a primeira questdo que conhecemos sobre 0s
pelagianos trouxe a tona as motivacoes que esses apresentavam para dis-
cursar sobre a morte do homem, como se essa naturalmente acontecesse
de qualquer maneira, a despeito do fato do homem ter pecado ou nao®,
e como se a morte fosse uma realidade relativa apenas a alma, jamais
ao corpo’.

A segunda questao indicada por Marcelino sugeria que os pelagia-
nos ndo acreditavam no pecado original que pudesse ser transmitido de
pais para filhos'® o que, a0 mesmo tempo, enfraquecia a necessidade ¢ a

5 SANTO AGOSTINHO, 4 doutrina cristd. Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 159.

¢ SANTO AGOSTINHO, 2002, p. 183.

7 SANTO AGOSTINHO, 4 natureza do bem. O castigo e o perddo dos pecados e o
batismo de criangas. Sao Paulo: Paulus, 2019, p. 79.

8 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 80.

® SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 87.

10 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 87.



REFLEXUS - Revista de Teologia e Ciéncias das Religides | 77

importancia do batismo'!, ja que, eventualmente, tendo sido batizado e,
por isso, recebendo a remissdo do pecado original, uma pessoa nao teria
mais um pecado a transmitir para seus filhos'>. Em consequéncia, os pe-
lagianos também negavam a necessidade do batismo para as criangas',
uma vez que nao se podia imputar-lhes algum pecado pessoal por conta
da inocéncia e da ignorancia delas'®. Esse era o tema da terceira questao
apresentada por Marcelino e, a0 mesmo tempo, também foi o objeto ao
qual Agostinho dedicou todo o terceiro livro do De peccatorum meritis,
embora ja tivesse se dedicado a esse tema nos livros anteriores'”.

Enfim, a consulta de Marcelino se encerrava com o quesito sobre
a impecantia, isto €, sobre a possibilidade de encontrar, além de Jesus
Cristo, alguém que nao tivesse tido pecado nessa vida. A base pelagiana
para essa questdo ¢ bem simples: em relagdo ao auxilio divino da graga,
os homens ndo devem ser culpados pelo mal que cumprem, pois as suas
acoes nascem do livre-arbitrio e ndo precisariam da ajuda de Deus para
evitar o mal'®,

Agostinho alinha a sua primeira formulagao antipelagiana a tese de
que todo bem que existe no mundo tem a sua raiz exclusiva em Deus,
enquanto todo mal s6 pode nascer do pecado do homem, superando,
de uma vez por todas, qualquer tipo de maniqueismo que pudesse ser
encontrado em seus primeiros escritos'’. De fato, a inversdo dessa tese
compreenderia, segundo Agostinho, o nicleo do pensamento pelagiano,
que responsabiliza Deus pelos males cumpridos pelos homens, enquanto
promove os méritos das acdes humanas de forma sempre autonoma e
independente da graga'®.

A partir disso, Agostinho responde que a morte do homem precisa
ser compreendida segundo uma perspectiva que integre a alma e o corpo,

"'SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 104.

12 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 212.

13 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 145.

¥ SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 115.

15 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 235-262.

16 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 164.

17 SANTO AGOSTINHO. 4 Graga (I). O espirito e a letra. A natureza e a graga. A
graga de Cristo e o pecado original. Sao Paulo: Paulus, 2017, p. 232.

18 SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 15.
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conservando para o homem o futuro da ressurrei¢do, pela qual Cristo
vence, em sua morte, o pecado do homem, para que se possa viver eter-
namente ao lado de Deus. Agostinho também se apega as explicagdes
biblicas, sobretudo paulinas, a respeito da tradux peccati, ou seja, da
transmissdo do pecado original de geracdo em geragdo, argumentando
que todo ato de geracdo da vida humana ¢ concebido por meio da con-
cupiscéncia'®. No entanto, Agostinho sempre defende que o pecado ori-
ginal ndo teve a forca para destruir a graca pela qual Deus tinha criado o
homem, de tal modo que a vida e a liberdade ainda tenham sobrevivido
ao castigo do pecado.

Agostinho recorre ao significado do nome de Eva para provar que
nem todas as gragas originarias foram perdidas pela natureza humana.
De fato, Eva deveria ter recebido o nome compativel ao castigo do pe-
cado que tinha cometido, ja que Adao assim a tinha chamado sé apos a
condenacao do pecado. Todavia recebe o nome de mde de todos os viven-
tes (mater viventium) sob a inspiragdo daquela graga que ndo abandonou
0s primeiros pais, conforme explica Agostinho, apesar da contaminac¢ao
acarretada pelo pecado®. Agostinho compde um esquema argumentativo
que passa a privilegiar a graga divina em auxilio constante ¢ permanente
a fragilidade humana. Dessa forma, a expressao biblica onde abundou o
pecado, superabundou a graca (Rm 5,20) serve para explicar que o dom
da graga de Cristo é muito mais abundante para todos?' e que ambas as
realidades, bem e mal, se propagam juntas, pois onde ¢ transmitido o
vicio da criatura ¢ impossivel que nao apareca também o dom do Criador
que a auxilie e a proteja®.

Sobre a questdo da necessidade de batizar as criancas, Agostinho
rebate a tese pelagiana, recorrendo aos famosos justos do Antigo Testa-
mento, No¢, Daniel e Jo, que, apesar de terem alcancado uma vida digna
e honesta, ndo puderam oferecer nada pela propria salvagdo, mas, assim
como todos os homens, receberam diretamente da morte redentora de

¥ SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 100.

20 SAINT AUGUSTINE, Contra Iulianum (opus imperfectum). On marriage and con-
cupiscence, 1V, 4. Corpus scriptorum ecclesiasticorum Latinorum. v. 85, 1-2. Vindo-
bonae: Holder-Pichler-Tempsky, 1974-2004, p. 377.

2l SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 93.

22 SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 304.
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Cristo os méritos da sua salvacdo®. Nesse sentido, ignorancia e inocén-
cia ndo bastam as criangas para que deixem de necessitar da redenc¢ado de
Cristo. Outrossim, pelo batismo sdo introduzidas ao vinculo da piedade
e se unem a ordem dos redimidos, abandonando o vinculo da iniquidade
que o pecado original impde a todos os homens antes do batismo®*.

Em torno as grandes polémicas que essa questdo faz emergir, Agos-
tinho detecta a tendéncia pelagiana de emancipagdo da graca divina no
fato de introduzirem para a inocéncia e para a ignorancia das criangas
uma salvag¢do sem Cristo, ou seja, que dependa apenas daquilo que o
homem pode oferecer sem o auxilio da graga divina®. Se as Sagradas Es-
crituras se calam sobre a possibilidade de salvacao das criangas que mor-
rem sem o batismo, ndo significa que tal salvacdo ndo exista, mas que
¢ um dom exclusivamente reservado ao mérito da misericordia divina.
Nao cabe ao homem arrogar-se uma salvacao que as Sagradas Escrituras
nao revelam, contaminando-se pelo orgulho que o separa de Deus, mas ¢
necessario que, confiando na misericordia divina, espere com confianca
no dom da graga®.

Impecantia ¢ o coragdo e a raiz da questdo biblica da forma em
que Agostinho foi recebido por Lutero. Deve-se a esse assunto o fato de
Agostinho se sentir motivado para escrever o De spiritu et littera, um
dos mais importantes e influentes textos do bispo de Hipona, que mira a
necessidade absoluta do auxilio da graga para que o homem nao apenas
realize o bem que deve fazer, mas sobretudo evite o mal que quer come-
ter. As explicacdes de Agostinho deixaram muitas duvidas em Marcelino
e nos demais leitores do De peccatorum meritis, por isso nasceu a deci-
sao de reformular a questdao com o texto do De spiritu et littera.

Agostinho, em principio, ao se perguntar se ¢ possivel existir um
homem sem pecado nessa vida, respondia de maneira favoravel, ou seja,
defendia a possibilidade de existir alguém sem pecado nessa vida. Toda-
via, ao se perguntar se existe alguém sem pecado nessa vida, respondia
de forma pessimista, recorrendo a autoridade do Sl 142,2 para afirmar

2 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 178-182.
24 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 105.
2 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 106.
26 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 116.
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que nenhum ser vivo é justo diante de Deus?’. Em suma, apesar de afir-
mar a possibilidade, nega a existéncia da impecantia. Eram formuladas,
assim, duas questdes sucessivas: por que ndo admitir a existéncia de
alguém sem pecado, quando existe a possibilidade de tal realidade? E
possivel que, em algum momento dessa vida, tenha existido ou venha a
existir alguém sem pecado??® Agostinho jamais perguntou isso de forma
ontologica. A razao para ndo viver sem pecado ¢ mau uso da vontade dos
homens, condicionando as ag¢des particulares e os pecados pessoais que
cada um realiza sob a responsabilidade da propria vontade®. Ja a cons-
tatagdo de que, com excecao do Redentor, nenhum outro existiu, existe
ou existira sem pecado — segundo a resposta de Agostinho — confirma
tanto a existéncia do pecado original no mundo, quanto a necessidade da
mediagdo de Cristo para a reden¢ao®. O batismo ¢ uma graca pela qual
todos os pecados sdo redimidos, por isso age tanto sobre aquele com o
qual nasce todo homem, isto €, o pecado original, quanto sobre aqueles
que lhe sdo somados por causa do mau uso da vontade®!.

Ocorre notar que Agostinho estd formulando uma argumentacao
apologética. Isso sempre dificultou bastante a leitura dos textos antipela-
gianos e ofuscou o nucleo da defesa em favor da graga divina. Em ultima
analise, a santidade jamais deveria ser confundida com a perfei¢ao hu-
mana nem deveria ser mensurada pela capacidade do homem em produ-
zir ou realizar as virtudes humanas, para que a gratuidade do dom divino
se manifestasse em toda sua plenitude através da fraqueza do homem?*.
No momento em que os mais nobres e santos pensarem que tal condigao
se deva aos proprios mecanismos de perfei¢do, ja incorrem na soberba
e, por isso, abdicam da unica fonte que ¢ capaz de santificar a propria
vida*’. No entanto, a impecantia ¢ uma realidade onde a graga alcanca os
bens divinos para grandes e pequenos, independente do que fazem, pois
todo bem procede de uma tnica e mesma fonte**.

27 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 172.
2 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 170.
2 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 196.
30 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 205.
31 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 93.

32 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 186.
33 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 197.
3* SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 29.
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O auxilio do mandamento se estende as Sagradas Escrituras e se tor-
na, ao mesmo tempo, fonte de graga para os humildes e caducidade para
os soberbos, pois no mesmo lugar onde a Palavra de Deus santifica os
coragdes que se deixam conduzir pela graga, essa também se transforma
em obstaculo de justica para aqueles que, pelos mesmos juizos, se enso-
berbecem. Nesse sentido, Agostinho descobre que jamais chegaremos
a justica perfeita sem o auxilio da graga de Deus*. Consequentemente,
a impecantia desconstroi qualquer iniciativa humana auténoma para se
chegar a perfeicdo e reforca a total dependéncia de Deus que homem
precisa ter para alcancar a felicidade ultima. Assim, a oragdo do Senhor,
0 Pai nosso, ilustra as ordens mais nobres da Palavra de Deus pela qual
Deus concede aquilo que ordena e ordena aquilo que deseja para a vida
dos homens. Desse jeito, se estabelece o que diz o texto: “Sede perfeitos
como o vosso Pai celeste € perfeito” (Mt 5,48)%.

Tal perfeicdo ¢ plena em Deus e complementaria nos homens, ou
seja, € possivel que alguém tenha chegado, nessa vida, ao total conheci-
mento da justica, mesmo que ndo a consiga colocar sempre em pratica;
alguém pode levar uma vida casta, mas ainda pode precisar superar o jul-
gamento ao proximo?’. Entre os santos, ha quem seja justo, ha quem seja
grande, hd quem seja forte, hd quem seja prudente, continente, pacien-
te, piedoso, misericordioso, compassivo etc., mas nenhum deles ¢ sem
pecado®®. Os justos crescem com o exemplo de quem ¢ forte, de quem
¢ prudente e vice-versa. Ao progredir, de maneira obediente e piedosa,
nos mandamentos do Senhor, “mesmo nao cumprindo tudo o que Deus
ordena, perdoando aos outros os pecados... faz o que ¢ bom™’.

Agostinho debuta o De spiritu et littera, que escreveu em 412, com
as seguintes palavras:

Carissimo filho Marcelino, elaborei recentemente a teu pedido
as obras sobre o batismo das criangas ¢ a perfeicdo da santidade no
homem. Parece que ninguém alcangou esta perfeicdo ou alcangara

35 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 168.
3 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 190.
37 SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 191.
3% SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 186.
3% SANTO AGOSTINHO, 2019, p. 192.
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nesta vida, com exce¢ao do Unico Mediador, o qual, imune de todo
pecado, experimentou a fragilidade humana a semelhanga da carne de
pecado. Apos teres lido os referidos tratados, tornaste a escrever-me
confessando que te causou inquietagdo o que afirmei no segundo de-
les sobre a possibilidade de um ser humano viver sem pecado, se ndo
lhe faltarem a vontade e o auxilio divino. Contudo, esta perfei¢dao ndo
teve nem tera nenhum ser humano aqui no mundo, excetuando aquele
no qual todos receberdo a vida*.

A perplexidade de Marcelino residia no fato de Agostinho ter su-
gerido que as Sagradas Escrituras propunham a possibilidade, mas se
opunham a realidade da perfei¢do humana. Nasce aqui o interesse de
Agostinho em investigar mais profundamente essa questao. Os Evan-
gelho narram coisas que Jesus indicou como possiveis a Deus, mas que
jamais se realizaram, como a possibilidade de um camelo passar pelo bu-
raco de uma agulha (Mt 19,24-26) ou como a possibilidade de legides de
anjos lutarem para defender Jesus em funcao da sua paixdo (Mt 26,53).
No Antigo Testamento também se fala da possibilidade de Deus exter-
minar de uma sé vez todos os pagdos que ocupavam a Terra Prometida
(Dt 31,3)*. De algum modo, Agostinho generaliza a questdo da impe-
cantia, compreendendo a questdao biblica como parte daquele desafio a
rivalizar Deus € o homem num combate de propor¢des mais favoraveis
a graca do que ao mérito humano, pois, “embora pertenca a0 homem
realiza-la (isto é, a obra da perfeigdo), é também uma dadiva divina™,

Segundo Agostinho, os pelagianos defendiam a posse da vida eterna
como resultado daquela liberdade ou daquele livre-arbitrio que, median-
te o preceito divino, aprendeu o que deveria evitar e, a0 mesmo tempo, o
que deveria cumprir. Em ultima analise, a bem-aventuranga eterna seria
alcancada por causa da liberdade humana, enquanto as Escrituras nao
passariam de um instrumento secundario para libertar a vontade humana
da ignorancia®. Em contrapartida, Agostinho assevera que se soma ao
dom da liberdade e a doutrina sobre o modo de viver o Espirito Santo que

4 SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 17.
4 SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 18.
42 SANTO AGOSTINHO, 2017, p.19.
4 SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 20.



REFLEXUS - Revista de Teologia e Ciéncias das Religides | 83

infunde na alma o dom da caridade que inspira o homem a caminhar em
fé*. Assim, “a letra da Lei, que ensina a evitar o pecado, mata, se faltar
o Espirito vivificador”™.

Nesse momento, Agostinho recorre ao sentido etiologico (secun-
dum aetiologiam) das Escrituras, ressaltando que permanece em Deus e
no seu poder a causa da possibilidade da perfei¢dao, do mesmo modo que
permanece na sabedoria de Deus a causa pela qual ndo se realiza nessa
vida a total perfeicdo do homem*, ou seja, como uma espécie de causa
final, Deus ndo deixa de fazer o homem crescer, mas opera sempre para
que ninguém se perca na soberba pela qual, eventualmente alcangada tal
perfeicao, a liberdade do homem tende a se emancipar em relagao a ele.

Se Agostinho rejeita clara e diretamente a interpretagao literal do
texto biblico, ele o faz quando percebe que a caridade se torna ameacada
pela soberba de quem pressupde significados absurdos (absurda proprie-
tas) naquele lugar em que a alma deveria privilegiar o crescimento do
homem interior*’. Ocorre notar que Agostinho nao esta distinguindo o
sentido literal do sentido metaforico do texto*®, mas distingue entre a
leitura ad luminosae caritatis fructum e a interpretacdo ad libidinosae
cupiditatis affectum, o que garante amplamente o contexto antipelagiano
da obra. Por isso, mesmo os textos mais claros e simples das Sagradas
Escrituras podem gerar interpretagcdes confusas na medida em que a lei-
tura ¢ determinada pelo afeto de uma concupiscéncia libidinosa ao invés
de se buscar o fruto a caridade que faz crescer”. “Nao porque a lei seja
um mal, mas porque encerra um mandamento bom na letra que o expres-
sa, mas nao no Espirito que o ajuda”™®.

Por isso, ha dois modos de observar o decalogo, isto ¢, ou estara es-
crito em tabuas de pedra sob a lei da autonomia da liberdade humana (ad
legem operum) onde o mandamento sempre se torna letra que mata, ou
estard escrito nos coragdes de carne em fungdo da lei da f€ (ad legem fidei),

# SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 20.
4 SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 24.
4 SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 24.
4 SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 21.
8 SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 23.
4 SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 23.
30 SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 47.
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que se torna espirito que vivifica®'. Agostinho compreende a lex fidei a
partir de Rm 3,27, encontrando nas palavras do apostolo Paulo a moti-
vacao para abandonar a vangloria que nasce da confianga que o homem
coloca nas suas proprias obras (lex factorum), a fim de que se estabelega
a glorificagdo daquilo que, de fato, deve e precisa ser louvavel, isto ¢, a
intervencdo da graga divina sobre a fragilidade humana®.

3. Lutero, a questio semipelagiana sobre as
Escrituras e o sola Scriptura

Em 1525, Desidério Erasmo, talvez o mais influente pensador do
Renascimento, publicou seu Diatribe Sobre o Livre-arbitrio como uma
espécie de reagdo as abordagens de Martinho Lutero®, principal promo-
tor da Reforma Protestante, feitas durante sua disputa em Leipzig, em
1519, sobre livre-arbitrio, com Jodo Eck, te6logo da Universidade de
Ingolstadem, e com André Karlstadt, dedo da Faculdade de Teologia da
Universidade de Wittenberg®. Erasmo assumiu abertamente uma posi-
¢do contraria a antropologia de Lutero, enquanto recorria as Escrituras
para admitir que a razdo humana, juntamente com a forca da vontade,
nao fora destruida completamente por conta da queda, permanecendo
iluminadas pela luz natural. Logo, o livre-arbitrio ¢ a vontade racional
e tende para o bem, ja que nem toda paixao do homem tem a ver com
a inclinagdo para a carne, e, portanto, na alma, na sua parte superior, ha
uma inclinagdo para bem. Ou seja, hd no livre-arbitrio uma espécie de
vontade racional que, de alguma maneira, leva o pecador ao caminho da
aceitacdo da salvacido™.

SI' SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 45.

52 SANTO AGOSTINHO, 2017, p. 35.

33 LUTERO, Martinho. Obras Selecionadas, vol. 4, Debates e Controvérsias, 11, trad.
Luis Dreher, Ilson Kayser, Luis Sander ¢ Helberto Michel, ed. Ilson Kayser. Sao
Leopoldo: Sinodal, 1993, p. 11-16.

3% LUTERO, Martinho. Obras Selecionadas, vol. 1, Os Primérdios — Os Primeiros
Escritos de 1517 a 1519, 3 ed., trad. Annemarie Hohn, Ilson Kayser, Luis Sander e
Martinho Hasse, ed. Ilson Kayser. Sdo Leopoldo, RS: Sinodal, 2016, p. 257-384.

55 ERASMUS, Desiderius. De Libero Abitrio: Diatribe Sive Collatio. Leipzig: Georg
Bohme, 1910, p. 22-23, 63.
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O tema do livre-arbitrio apresentado por Erasmo em seu Diatribe
foi o objeto ao qual Lutero dedicou todo o seu livro De Servo Arbitrio
(titulo tomado de Agostinho)*®, onde seu pensamento sobre o tema é am-
plamente exposto. Embora Lutero tenha concordado com Erasmo sobre
a reducgdo e eliminagdo dos sacramentos, mediante a leitura do Novum
Testamentum omne (1516) de Erasmo e seu uso para interpretar as dou-
trinas cristas, ele divergiu dele no que diz respeito a livre vontade hu-
mana. Lutero enfrentou o semipelagianismo de Erasmo, apontando para
a impossibilidade do homem se reconciliar com Deus por meio de uma
razao humana que guiasse a alma em dire¢do ao bem”’, Assim, Lutero
sugere que Erasmo tenha interpretado os escritos paulinos pela “letra
morta” e ndo pelo Espirito vivificador (2Cor 3,6)%. Para Lutero, enquan-
to, por um lado, as agdes praticadas em decorréncia do livre-arbitrio sdo,
na verdade, feitas por mera necessidade, tornando-se cativas a vontade
humana, por outro lado, quando a graga revela que o ser humano esta
sem o Espirito de Deus, a vontade humana ¢ mudada por Deus, por meio
do Espirito, determinando o que ele chamou de “liberdade régia”.

Toda essa questao esta relacionada com a forma como Lutero enca-
rava as Escrituras. E notério que Lutero tinha a mesma consideragio pe-
las Escrituras que a tradicdo medieval e, mesmo tendo restaurado o pen-
samento agostiniano-nominalista, ao contrario de Agostinho, ele rejeitou
o esquema quadruplo de interpretacao (quadriga), evitando interpretar
as Escrituras pelo método exegético escolastico, para adotar o principio
reformista da sola Scriptura que aborda a Biblia em sentido historico-li-
teral (sensus literalis)®. Por conseguinte, Lutero via com desconfianca
quem desprezava o sentido literal dos textos biblicos, aceitando apenas o
seu sentido espiritual®. Embora, para ele, nem todos os livros da Biblia

¢ LUTERO, 1993, p. 11-216.

57 LUTERO, 1993, p. 11-216.

8 LUTHER, Martin. Luther s Works, vol. 39, Church and Ministry I, ed. and trans.
Eric W. Gritsch. Philadelphia: Fortress, 1970, p. 175.

% LUTERO, 1993, p. 48-50.

% LUTERO, Martinho. Obras Selecionadas, vol. 8, Interpretacdo Biblica, Princi-
pios, trad. Adolfo Schmidt et al., ed. Darci Drehmer. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2003,
p. 242, 480-481.

61 LUTERO, 2003, p. 479-480, 292-293.
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fossem, de fato, candnicos®?, a Escritura candnica ¢ sua propria intérprete
(Scripture sui ipsus interpres)®. Deste modo, Lutero admite ter subs-
tituido a intepretacdo alegorica das Escrituras pela interpretacao literal
como método de interpretagdo biblica®. Como biblista ele usou em suas
classes o material de estudos preparado por ele mesmo, dividindo-o na
maneira tradicional de Glossae (glosas) e Scholia (escolios)®. Sua her-
menéutica biblica incluia o principio do dualismo entre a letra e o espi-
rito que envolve a lei e o evangelho, respectivamente na perspectiva das
obras e da graga. Para que a letra ndo mate, o Espirito vivifica o homem
ao tornar viva, nele, a Palavra de Deus. Nesse sentido, nem sempre o
conteudo verbal da Biblia estd em acordo mutuo com o Evangelho e, por
1ss0, € preciso que sua letra seja submetida a critica exegética através do
proprio Espirito da Escritura, para que coisas periféricas ndo tomem o
lugar do que ¢ relevante e central.

Lutero tinha uma defini¢ao clara acerca das Escrituras. Ocorre no-
tar que o reformador via no principio da sola Scriptura o motivo para
rejeitar a autoridade da igreja do seu tempo e retornar a autoridade das
Escrituras, mas ndo necessariamente a rejeicao a tradicao das decisoes
conciliares — que ainda permanecia uma instancia normativa em harmo-
nia com o arbitro final das Escrituras® —, ou seja, a igreja € indispensavel
para interpretar as Escrituras com o auxilio do Espirito Santo, que resiste
ao leitor orgulhoso das Escrituras®’. Ora, parte de sua interpretacdo tinha

62 LUTHER, Martin. Luther’s Works, vol. 35, Word and Sacrament I, ed. and trans. E.
Theodore Bachmann. Philadelphia: Fortress, 1960a, p. 395-398.

6 LUTHER, Martin. Luther’s Works, vol. 54, Table Talk, ed. and trans. Theodore G.
Tappert. Philadelphia: Fortress, 1967, p. 51; LUTHER, Martin. Luther s Works, vol.
30, The Catholic Epistles, ed. Jaroslav Pelikan, trans. Walter A. Hansen. Saint Louis:
Concordia Publishing House, 1967, p. 166, 321.

% LUTHER, 1967, p. 406, 445-446; LUTERO, 2003, p. 479, 484-488.

8 LUTHER, Martin. Luther s Work, vol. 25, Lectures on Romans, ed. Hilton C. Os-
wald. Saint Louis: Concordia Publishing House, 1972, p. xix-X.
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11, ed. and trans. Conrad Bergendoff. Philadelphia: Fortress, 1958, p. 231-232; LU-
THER, 1967, p. 129-130, 185, 344, 352-353, 361; LUTERO, 2003, p. 479, 484-492.
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como base os argumentos antigos ¢ nao das Escrituras em si, embora a
interpretagdo tradicional das Escrituras que tentava explicar a relagao
entre a lei e o evangelho, em que a lei era descrita em termos alegdricos
ou espirituais, ndo convenceu Lutero®. Através de sua hermenéutica li-
teralista, voltou-se para os escritos antipelagianos de Agostinho ao lidar
com os escritos de Paulo em sua analise, especialmente sobre a epistola
aos Romanos, tornando-os a base para interpretar as Escrituras.

Uma das razdes pelas quais Lutero se sentiu atraido por esses es-
critos de Agostinho reside no fato de encontrar ali uma base sélida para
rivalizar a hermenéutica biblica de Erasmo® e de seu ex-professor, o
humanista Jeronimo Emser”’, adepto das ideias de Erasmo’!. O polemista
acusou o reformador de heresia em seu livro Against the Un-Christian
Book of the Augustinian Martin Luther, Adressed to the German Nobility.
Em resposta, Lutero combate sua maneira de interpretar as Escritu-
ras e trata dos principios fundamentais da exegese biblica, em seu
Answer to the Hyperchristian, Hyperspiritual, and Hyperlearned Book
by Goat Emser in Leipzig, na segdo sob titulo “A Letra ¢ o Espirito””?.
Para Emser, 2Cor 3,6 tem um duplo significado: um literal e outro es-
piritual, isto €, a “letra” representa o literalismo, enquanto o “espirito”
indica o processo anagdgico que permite o acesso ao nivel espiritual ou
mistico, como na interpreta¢ao que fez de Gl 4,22-247. Lutero, por ou-
tro lado, repudiou essa quadriparticdo interpretativa e, por conseguinte,
mostrou que a hermenéutica de Emser ¢ profundamente carente de base
biblica, assegurando que tal interpretacdo de 2Cor 3,6 compromete ou
dilacera o verdadeiro significado do que Paulo quis dizer™.

Como fez com Erasmo, Lutero observa que, se Emser tivesse lido o
De spiritu et littera, em lugar de ter reproduzido a teologia hiperespiritual

® LUTHER, 1970, p. 175-181.

% LUTERO, Martinho. Obras Selecionadas, vol. 2, O Programa de Reforma — Escri-
tos de 1520, 4" ed., trad. Martin N. Dreher, ed. Claus Schwambach. Sao Leopoldo:
Sinodal, 2016, p. 21.
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de Origenes e Jeronimo, teria entendido corretamente o argumento pau-
lino nas epistolas aos Romanos e aos Galatas. Dito isso, Lutero apresenta
o que ele entende ser a correta interpretagdao de 2Cor 3,6. Para ele, Paulo
ndo estd estabelecendo dois significados, mas dois tipos de pregagdo.
Sua hermenéutica biblica incluia o principio do dualismo entre a letra
e o espirito que envolve o Antigo Testamento (que prega a letra) e o
Novo Testamento (que prega o espirito), baseado no contexto mais am-
plo de 2Cor 3,3-6. A pregacdo do AT ¢ chamada de “ministério da morte
[2Cor 3,7]” ou “ministério da letra”, ao passo que a do NT é chamada de
“ministério do Espirito [2Cor 3,8]7.

Vale notar que os textos mais simples e claros das Sagradas Es-
crituras podem suscitar interpretagdes imprecisas na medida em que a
leitura é determinada por uma metodologia inadequada e destituida da
exegese biblica, podendo comprometer as agcdes do homem que resul-
tardo em ma compreensao da vontade do Espirito, limitando-se apenas
a letra que mata, ndo porque a lei seja um mal em si — afinal, a mesma
graca que cria um novo homem faz com que este tenha prazer na Lei’®
—, mas porque encerra um mandamento bom na letra que o expressa,
impossibilitando o Espirito de vivificar o homem. Por isso, na aborda-
gem luterana ha também duas maneiras de observar o decélogo: ou nas
tabuas de Moisés, feitas de pedra, e pregado pelo sacerdocio aardnico,
onde o mandamento se sagra como letra que mata, ou nas tdbuas de
Cristo, isto €, o coracgdo do cristdo, pregado através do oficio dos apos-
tolos e que garante a graga. Condicionado pela teologia paulina, para
Lutero o decalogo” foi estabelecido exclusivamente para os judeus e
ndo para os gentios’®.

Em consonancia com a exclusividade da fé, Paulo repudiou a letra,
a ponto de admitir que a boa obra suprema e mais nobre deve ser a fé
em Cristo”. Entretanto, evitando que seu ensino se associasse com 0s

> LUTHER, 1970, p. 178-184.
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7 LUTERO, 2016, p. 97-184.
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mentos — Ora¢do — Sexualidade — Educa¢do — Economia, vol. 5, 2°* ed., trad. Martin
Dreher, ed. Ilson Kayser. S3o Leopoldo: Sinodal, 2011, p. 217.

" LUTERO, 2016, p. 377-438.



REFLEXUS - Revista de Teologia e Ciéncias das Religides | 39

antinomistas de seu tempo®, ele enfatizou que a lei e suas boas obras
sdo uteis para ajudar o homem na sua justificagao®', embora nao tenha a
capacidade de levar o pecador ao alcance da justica que vem por meio do
evangelho®?. Consequentemente, a letra da Lei mata por ressaltar as faltas
humanas e a0 mesmo tempo impor a condenagio que resulta em morte®,
Por isso, por meio do cumprimento da letra, o pecador esta condenado.
Conquanto a lei esteja numa relagdo dialética com o evangelho® e nao
consiga satisfazer as exigéncias da justica divina®, a graga divina torna
a lei agradavel e valida para os cristdos no sentido de fazer com que per-
cebam o pecado e tenham suas consciéncias ativadas para a necessidade
de um mediador®. Nesse sentido, a obediéncia irrestrita a lei espiritual
conforme a vontade de Deus por meio da fé em Jesus Cristo, proveniente
da Palavra de Deus, s6 ¢ possivel mediante a acdo do Espirito Santo no
coragdo. Aquilo que ¢ classificado por Lutero como cumprimento da lei
representa interiormente as obras da graca e se distingue das obras da
lei, identificadas exteriormente com a vontade humana®’. Essa alianga
baseia-se naquilo que Deus faz no interior do pecador e ndo naquilo que
o pecador faz®.

Para Lutero, o apostolo Paulo deprecia a lei de Deus ao chama-la,
em 2Cor 3,6, de letra que mata, cujo fung@o ¢ apenas “tornar a conscién-
cia culpada, aumentar o pecado e ameagar com a morte ¢ a condenacao
eterna”®. Mesmo sendo espiritual (Rm 7,14), ela mata®. Assim, a justi¢a
divina se manifesta sem lei. O reformador recorre ainda aos capitulos 9 e
14 do De spiritu et littera para afirmar que a justificacdo nio necessita da
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ajuda da lei, que, por sua vez, revela o pecado e se torna a lei da morte®!
ou do pecado por nao libertar o homem do proprio pecado®®. As virtudes
externas, como a observancia da lei, nao fazem parte do reino de Cristo.
Todavia, o Espirito vivifica a partir do momento que Cristo ¢ identificado
como o fim da lei, atuando no coracdo do crente para evitar que a lei do-
mine a consciéncia e para fornecer os meios pelos quais o crente obedece
a vontade de Deus”.

Ora, Lutero ndo relacionou a justificacdo a impossibilidade de co-
meter pecados. Aludindo a Agostinho, ele indica que, ao contrario do
fariseu que desprezava o publicano (Lc 18,9), por confiar em sua propria
justica e acusar o proximo dos mesmos pecados que possuia — o que
equivale a atacar o proprio Cristo e negar a Deus — o homem “perfeito”
identifica-se como pecador aos seus proprios olhos e declara justo o seu
semelhante®. Isso ocorre porque a perfeigdo ndo significa auséncia de
pecado, mas esta diretamente relacionada com o amor, ja que o “cora-
¢do” ¢ a sede onde o Espirito Santo age, santificando o homem e atuando
na esfera da graga para vincular a didria submissao da vontade humana a
vontade divina®. Perfeito ndo ¢é aquele que ndo tem pecado, mas aquele
que, mesmo em pecado, se move, pelo poder do Espirito, em diregdo a
vontade de Deus, amando a todos indistintamente, o que ha de leva-lo
a um nivel de perfeicdo mais elevado como em Mt 5,43-48 em que a
perfeicdo € assinalada pelo amor aos inimigos, tendo Cristo resumido a
Lei como amor a Deus e ao semelhante (Mt 22,34-40)°. Mais uma vez
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cabe aqui ressaltar a abordagem antropologica de Lutero, cuja percepcao
¢ que o ser humano ou ¢ simultaneamente justo e pecador (simul iustus
et peccator)’’, ou pecador de fato, mas justo em esperanga (peccatores in
re, iusti autem in spe)’®, onde a justificagdo é “sem” pecado e o proces-
so de santificacdo se desenvolve parcialmente no pecador. Aqui Lutero
cita Agostinho® para afirmar a possibilidade de ndo cometer o pecado,
negando a existéncia de tal condi¢ao'®. Desse modo, em Lutero, os esta-
gios agostinianos da santificagdo'”' relacionados a uma experiéncia con-
tinua de desenvolvimento de carater levam permanentemente o0 homem
a condic¢ao de justo, mas nao sem pecado.

A discussao acima remete a abordagem cardinal da teologia de Lu-
tero que privilegia a graga. No enfrentamento do semipelagianismo de
Erasmo, o reformador observa que, se Erasmo tivesse lido o De spiritu
et littera — publicado em 1506 por John Amerbach em Basileia — teria
entendido corretamente a epistola aos Romanos (9,31-32; 10,3), e teria
Agostinho em alta estima como ele'*?. Por isso, Lutero assegura que
Erasmo tenha interpretado os escritos paulinos pela “letra morta” e nao
pelo Espirito vivificador'®. O principal tema que Lutero desenvolveu
nos seus estudos das Escrituras e da carta aos Romanos, se tornando
o maior tema da Reforma Protestante, foi a sola fide, ou a justificagao
pela graca mediante a fé somente'™, sem interferéncias de obras ou
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méritos humanos (iustitia aliena), numa compreensao da graga de Deus
fundamentada na obra expiatdria de Cristo, colidindo frontalmente
com o entendimento catolico das obras penitenciais. O conceito de jus-
tica de Deus (justica passiva) desenvolvido por Lutero, com base em
Rm 1,17'% pelo qual a salvagdo € uma iniciativa de Deus por meio da
graca realizada através do sacrificio de Cristo, dispensando o livre-ar-
bitrio'’ humano, também teve direta influéncia da leitura agostiniana
relativa aos escritos paulinos'”’, posto que, para ele, Agostinho ¢é o in-
terpres fidelissimus'® do apo6stolo Paulo.

Ao promover interpretacdes mais precisas das Escrituras relativas
aos temas tratados acima, respeitando-a como Scripture sui ipsus inter-
pres e utilizando o principio da sola Scritura em um sensus literalis,
Lutero asseverou que a Biblia ajuda o leitor a compreender e seguir a
vontade do Espirito Santo. Assim, as agdes do homem serdo santificadas
pelo poder do Espirito, levando-o ao cumprimento da Lei, agora nao
como letra que mata. E desse modo que, por meio das Escrituras, o re-
formador alemao descreveu o homem como simul iustus et peccator,
cuja esperanga de livramento total do pecado em sua natureza humana
e no contexto da justificagao nao elimina necessariamente sua condi¢ao
de pecador, mesmo quando o Espirito atua no coragdo. Isso ressalta o
contexto ontoldgico de Lutero. Logo, a descri¢do que Lutero fez sobre
a relacdo da justificagc@o e sobre a santificagdo € inteiramente dependen-
te de sua maneira de interpretar a Escritura candnica. Ocorre notar que
a doutrina da sola fide, ou justificacdo pela fé¢ sem interferéncias dos
méritos humanos (iustitia aliena)'”, desenvolvida por Lutero através de
seus estudos das Escrituras na carta paulina aos Romanos, ¢ indiscu-
tivelmente uma consequéncia da sola Scriptura. Sua dependéncia das
Escrituras foi igualmente uma realidade ao tentar desconstruir tanto o

105 LUTHER, 1972, p. 151-153, 212; LUTHER, 1967, p. 193-194, 287, 402-403, 442-443;
LUTERO, 2003, p. 243, 269-270.

196 T UTHER, Martin. Luther’s Works, vol. 37, Word and Sacrament 111, ed. and trans.
Robert H. Fisher. Philadelphia: Fortress, 1961, p. 362-363; LUTERO, 1993, p. 15,
17-216.

107 LUTERO, 1993, p. 78; SANTO AGOSTINHO, 2020, p. 20, 31-33.

108 LUTERO, 2016, p. 21; LUTHER, 1963b, p. 24.

109 LUTHER, 1972, p. 211-213; LUTERO, 2003, p. 242-243.
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semipelagianismo erasmiano quanto a interpretacao espiritual emseria-
na, contra quem, ao se debrugar sobre as Escrituras neotestamentarias,
Lutero se volta, chamando-os de justiciarios que confiam em suas pro-
prias boas obras, pois esperavam delas alguma recompensa em virtude
da sua austeridade ou do seu autocontrole!'’. Por outro lado, é correto
afirmar que o pensamento agostiniano foi fundamental na constru¢do
das ideias principais de Lutero extraidas das Escrituras. Com isso, Lu-
tero e Agostinho marcaram pontos de inflexdo no desenvolvimento da
doutrina crista.

No que se refere a Reforma Protestante, a centralidade nas Escritu-
ras desenvolvida por Lutero em suas classes na universidade de Witten-
berg facilitou a criagdo de catedras para o ensino da Biblia nas escolas
de catedrais, melhor proporcionando o amplo conhecimento da Biblia na
formacgao do clero. Os sermdes que Lutero proferiu na igreja de Todos os
Santos, onde o reformador afixou em uma de suas portas a sua Contro-
versia Sobre o Poder e a Eficacia das Indulgéncias, em 1517, geraram
grande impacto, colocando-o na qualidade de pregador por exceléncia
de Wittenberg. Isso s6 foi possivel pelo fato dele levar para o ptlpito os
mesmos textos biblicos que ensinava em suas classes na universidade.
Além disso, Lutero traduziu a Biblia para o alemao entre 1521 e 1522,
o que facilitou o acesso do seu contetdo por parte dos fiéis, que por sua
vez passaram a tratar Biblia como autoridade final, podendo agora 1é-la
e aplicar os seus ensinamentos em suas vidas praticas. Isso fez com que
os fiéis, através da leitura das Escrituras no culto, desenvolvessem sua fé
cristd, ajudando-os na aceitacdo da doutrina da justificacdo pela fé sem
as obras penitenciais chamadas de “obras tolas”!'' e sem o sistema sa-
cramental hierarquico''?. Agora, eles perceberam que podiam confessar
seus pecados diretamente a Deus por meio de Cristo, que ¢ a centralidade
do evangelho (solus sacerdos)'?.

10 LUTERO, 2003, p. 373.

U LUTHER, 1972, p. 152.

12 LUTHER, 1958, p. 323-324, 344-345; LUTHER, Martin. Luther s Works, vol. 10,
First Lectures on the Psalms I, Psalms 1-75, ed. Hilton C. Oswald, trans. Hebert J.
A. Bouman. Sant Louis, MO: Concordia, 1974, p. 130.

113 LUTHER, 1958, p. 296, 396-397; LUTERO, 2016, p. 32.
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Consideracoes finais

Uma leitura atenta ao corpus teologico de Lutero revela claramente
a utilizacdo que ele fez dos escritos agostinianos durante todo o periodo
da Reforma para defender suas concepgdes doutrinarios, especialmente
as doutrinas sola gratia e sola fide. Lutero recorre ao pensamento de
Agostinho no que diz respeito a posicao da soberania de Deus e a li-
berdade humana. Nesse e noutros temas Lutero buscou fazer boa parte
de suas formulacdes teoldgicas, mantendo-se alinhado ao pensamento
das escolas agostinianas, motivado também por sua reagdo a teologia
escolastica que o empurrou na dire¢ao do Doctor Gratiae e das cartas
paulinas. Desse modo, sua doutrina da sola fide incorporou a heranca
agostiniana. Por isso, ela s6 pode ser compreendida levando-se em conta
a teologia paulina transmitida por Agostinho. A Patristica, nesse sentido,
se reveste de singular importancia para o reformador.

Quando Lutero repudiou a quadriparti¢do interpretativa da Biblia
por uma hermenéutica literalista que adota o principio da sola Scriptura
privilegiando o sensus literalis como método de interpretagao biblica,
que incluiu o principio do dualismo entre a letra e o espirito, sem deixar
de lado os escritos antipelagianos de Agostinho, ele ajudou a combater
o semipelagianismo erasmiano de seu tempo, tendo como argumento a
acao do Espirito que vivifica o pecador arrependido ao tomar a Pala-
vra de Deus viva no cora¢ao em favor do processo de justificacao pela
graca mediante a fé sem interposi¢des da iustitia aliena, sem que iSso
seja confundido com a impecantia. Embora atingidos pela justica pas-
siva de Deus repleta de graca, os pecadores continuam sendo simul ius-
tus et peccator, o que possibilita a santificagdo do Espirito, o principal
responsavel por fornecer os elementos necessarios pelos quais o crente
satisfaz interiormente a vontade de Deus e torna-se capaz de atender as
reivindicagdes da Lei.

Em face do exposto, Lutero promoveu o surgimento de uma es-
pécie de nova escola teoldgica que langou bases de uma espirituali-
dade com muitos adeptos na modernidade. No passado, a experiéncia
pessoal dos cristaos do século XVI foi marcada pela doutrina da jus-
tificagdo do pecador; no presente, os cristdos usufruem dessa mesma
experiéncia baseada na teologia paulina, cujos conceitos de justificacao



REFLEXUS - Revista de Teologia e Ciéncias das Religides | 95

e santificacdo foram desenvolvidos primeiramente por Agostinho e de-
pois por Lutero, tendo as Escrituras como base fundamental para o
desenvolvimento dessa teologia que agora consegue discernir entre a
letra da Escritura e o seu espirito como relevante e essencial para a fé
e a préatica crista.
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