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RESUMO

O artigo visa discutir a relacdo entre religido e linguagem e as res-
sonancias da tradi¢do pos-metafisica, particularmente notadas a partir do
século XX, nos estudos da religido. Destaca a for¢a da tradicdo metafi-
sica na linguagem, desde Platdo, e sua relagdo com a religido tal como
se desenvolveu, sobretudo, no Ocidente. Apropria-se do liame entre reli-
gido e linguagem, numa perspectiva literdria a partir das contribui¢des de
Northrop Frye, destacando a natureza sagrada de um livro, considerando
sua concentragdo da poesia. Salienta as novas e alternativas categorias
de fundo que surgem do pensamento pos-metafisico e as consequentes
reverberagdes dessa tradi¢ao nos estudos linguisticos da religido. Em sua
tentativa de exemplificar tais influéncias, o artigo se concentra em dois
campos a partir dos quais a religido e o discurso religioso t€ém sido pen-
sados atualmente: a Semiotica Russa da Cultura, na perspectiva de Tury
Lotman, e a Analise do Discurso Religioso.
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ABSTRACT
The article aims to discuss the relationship between religion and lan-
guage and the resonances of the post-metaphysical tradition, particularly
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noted since the 20th century, in studies of religion. It highlights the
strength of the metaphysical tradition in language, since Plato, and its
relationship with religion as it developed, above all, in the West. It
appropriates the link between religion and language, in a literary per-
spective from the contributions of Northrop Frye, highlighting the sa-
cred nature of a book, considering its concentration of poetry. It high-
lights the new and alternative background categories that emerge from
post-metaphysical thinking and the consequent repercussions of this
tradition in linguistic studies of religion. In its attempt to exemplify
such influences, the article focuses on two fields from which religion
and religious discourse have been considered today: the Russian Semi-
otics of Culture, from the perspective of lury Lotman, and the Analysis
of Religious Discourse.

KEYWORDS
Languages of Religion; Metaphysical Thinking; Post-metaphysical
Thinking; Culture Semiotics; Analysis of Religious Discourse.

Introducao

Muito se poderia dizer da filosofia ocidental quando a pensamos em
termos de matrizes visionais. Nao nos referimos aqui as interminaveis
distingdes manifestas em cada novo Zeitgeist, marcagdes que normal-
mente se constituem lugar-comum na literatura. Na verdade, ha matrizes
mais amplas, que cobrem um espago de tempo maior, que englobam cos-
movisoes e ciclos menores da historia, mas que se caracterizam, sobretu-
do, por sua forca de penetracao na cultura e no pensamento. Conquanto
se percebam alternancias do Zeitgeist, os mesmos problemas de fundo se
mantém por um longo tempo, como se tivessem a forca de reunir distin-
tas cosmovisdes numa mesma matriz. E o que parece acontecer com o
pensamento metafisico. Mais do que uma divisao do saber filoséfico, a
metafisica ¢ uma logica que se encontra entremeada de forma constituti-
va no tecido cultural do Ocidente. O flagrante vinculo entre linguagem e
metafisica, desde Platdo, cujo carater metonimico teve a forga de agregar
diversas tendéncias e expressoes, inevitavelmente também deve ser lido
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a luz da religido. Pensando nesse cendrio ¢ que se estrutura a primeira
parte do artigo, “Religido e linguagem em perspectiva metafisica”.

Mas, o mundo ocidental conheceu — e de forma mais madura ao
longo do século XX — uma nova tradi¢do que também tem se firmado
como matriz visional. O pensamento pos-metafisico, fruto das tradigdes
que se seguem a chamada Virada Linguistica, tem desferido duros gol-
pes contra a logica metafisica, considerada por seus criticos como uma
logica ingénua no trato com a linguagem e terrivelmente perversa por-
quanto excludente. Toda a tradicao anterior, significativamente afetada
pelo essencialismo e fundacionismo, ou mesmo por um sentido supra
historico centrado no sujeito-que-pensa, se encontra agora sub judice.
Além disso, o alcance do pensamento pos-metafisico tem sido amplo e
sua influéncia sentida também em distintos campos no que respeita aos
estudos linguisticos da religido, tais como a Semiotica da Cultura e a
Andlise do Discurso Religioso. Eis do que se trata a segunda parte do ar-
tigo, “Reverberagoes da tradicdo pds-metafisica nos estudos da religiao”.

1. Religi2o e linguagem em perspectiva metafisica
A forga da tradi¢do metafisica na linguagem

Inicialmente ¢ importante delimitar o sentido em que se compreen-
de aqui a expressdo metafisica, em fung¢ao de sua relativa polissemia.
E claro que os diversos sentidos dados & expressdo ao longo da histéria
da filosofia estdo, de alguma forma, inter-relacionados. Mas, mesmo as-
sim, € preciso fazer algumas distingdes importantes. A expressao pode
ser usada em sua acepg¢do etimologica, ou seja, como aquilo que nos
remete a pensar uma dimensao para além (ou depois) do mundo fisico,
como um lugar irredutivel a este. Essa maneira de se perceber a meta-
fisica ¢ reforgada pelo modo como os fildsofos pré-socraticos, também
chamados filésofos naturalistas ou filosofos da physis, entenderam o lu-
gar da arché. Em grande medida tendiam a buscar o principio do mundo
no proprio mundo. Inspirado pelas percepcdes de dois fildsofos pré-so-
craticos — Parménides e Heréclito — ¢ que Platdo surge como o primeiro
a buscar uma sintese entre a unidade e a multiplicidade, a perenidade e
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a efemeridade do mundo. Permanéncia e impermanéncia, pois, caracte-
rizam a filosofia de Parménides e Heraclito, respectivamente. A sintese
platonica, entdo, revela-se na postulacdo de dois mundos, nos quais se
percebe uma hierarquizagdo de Parménides e Heraclito, afinal, o chama-
do mundo das ideias prepondera sobre o mundo sensivel, o que significa,
entdo, que em Platdo o principio ou origem do mundo passa a ser suposto
“fora do mundo”. Considerados por alguns como filésofos pré-socra-
ticos e por outros como filésofos originarios,” Parménides e Heraclito
fornecem os pressupostos “fundantes” para a filosofia metafisica que se
seguira ao trio Sdcrates, Platdo e Aristoteles.

A énfase etimoldgica dada a essa expressao, que designa uma di-
mensao que se estabelece para além do mundo fisico, heranca sobretudo
platonica, também gerou outras percepgdes sobre o que se pode com-
preender por metafisica. Alguns consideram essa realidade metafisica
num sentido “teoldgico’ — ou, de modo menos rigoroso, como realidade

2 A perspectiva cronoldgica do prefixo “pré” aplicado aos filésofos que precederam a
Sécrates, Platao e Aristoteles € criticada por alguns em fung@o do carater pejorativo a
partir do qual ¢ pensado. Para Emmanuel Carneiro Ledo, por exemplo, o prefixo es-
camoteia uma problematica que remete a uma decisao historica que instala o dominio
de certa filosofia, de carater metafisico, em toda a historia do Ocidente. Essa decisdo
vive da perplexidade que se caracteriza na “dificuldade de se encontrar com a iden-
tidade no proprio seio das diferengas”. Essa mesma decisdo estabelece a filosofia de
Socrates, Platdo e Aristoteles como critério para se medir o nivel filoséfico de todos
os gregos que viveram antes e depois deles. O prefixo, entdo, revelaria a filosofia so-
cratico-platonico-aristotélica como régua na escolha, interpretacao e avaliagao desses
pensadores que, na opinido de Ledo, sdo, na verdade, origindrios. Claramente adepto
de uma perspectiva pos-metafisica da filosofia, Ledo pressupde que por originarios
deve-se compreender aqueles pensadores (ndo filésofos) que naquilo que pensam
sempre encontram a realidade dando origem a tudo em tudo. O pensamento origi-
nario, pois, caracteriza-se por remontar a origem de alguma coisa na ¢ da realidade,
diferentemente daquela perspectiva em que se reflete a origem de alguma coisa em
outra coisa. Segundo ele, a estranheza do pensamento originario € nossa propria es-
tranheza, o que significa que deve ser mantida no vigor proprio desse pensamento ori-
ginario, alheado de toda experiéncia decadente legada pelas ideias que passaram pela
mediacio grega dos séculos VI e V (Cf. LEAO, Emmanuel Carneiro. Introducio.
In: ANAXIMANDRO; PARMENIDES; HERACLITO. Os pensadores origindrios:
Anaximandro, Parménides, Heraclito. Introducdo e traducdo de Emanuel Carneiro
Ledo. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1999, p. 7-17.

Em perspectiva “teoldgica”, em geral, a metafisica se mostra como uma espécie de
“ciéncia” de tudo o que estd além da experiéncia. Nessa perspectiva, a metafisica
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“espiritual”, numa suposta distin¢ao que coloca em relagdo tensa as pers-
pectivas naturalista e religiosa do mundo. Outros confundem o metafisi-
co com o ontologico, sugerindo que a distingdo entre ser e ente se aproxi-
ma da respectiva distingdo entre “o fora do mundo” e “o proprio mundo”
*. De modo geral, estariamos falando de uma realidade transcendental,
irredutivel & ordem material. Considerado apenas do ponto-de-vista eti-
mologico, em geral, o metafisico remete a algo que ndo se confunde com
a realidade fisica. Aristoteles estabelece:

Ora, se ndo existisse outra substancia além das que constituem a
natureza, a fisica seria a ciéncia primeira; se, a0 contrario, existe uma
substancia imovel, a ciéncia desta serd anterior “as outras ciéncias” e
sera filosofia primeira, e desse modo, ou seja, enquanto primeira, ela
sera universal e a ela cabera a tarefa de estudar o ser enquanto ser, vale
dizer, o que ¢ o ser ¢ os atributos que lhe pertencem enquanto ser.’

Entretanto, quando se considera o pensamento metafisico no sen-
tido em que essa expressao passou a significar, sobretudo, a partir das
primeiras décadas do século XX, afirma-se muito mais do que a simples
ideia de algo que estd para além do fisico. A expressdo apontaria para
uma longa tradi¢do que ajudou a gestar a cultura ocidental e que se ca-
racteriza, sobretudo, por ser um pensamento que propde um fundamento
para o mundo — e € nesse sentido que o pensamento metafisico também
pode ser chamado de fundacional ou fundacionista. O pensamento me-
tafisico ou fundacional, portanto, impde-se como uma matriz visional,®

possui como principal objeto um ser superior, perfeito, divino, a partir do qual deri-
vam e lhe sdo hierarquicamente inferiores todos os outros seres do mundo. Exemplos
de filosofos que assumiram esse conceito total ou parcialmente, incluem Aristoteles,
Plotino, Agostinho, Hegel etc.

Embora se possa distinguir um tipo especifico de metafisica da ontologia, como o
fazem alguns fil6sofos contemporaneos, também ¢ possivel concebé-la como ontolo-
gia, na medida em que nos remete a uma prevaléncia do ser como esséncia necessaria
de todos os entes.

5 ARISTOTELES. Metafisica. Sio Paulo: Loyola, 2002, p. 273.

“A historia do pensamento ocidental nao deveria ser analisada apenas na perspecti-
va de suas interminaveis distingdes, manifestas a cada novo Zeitgeist ¢ a cada vez
notadas e discutidas por especialistas de diversas areas. H4 matrizes visionais mais
amplas que se mantém por um longo tempo e orientam o pensamento para além de
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um jeito de compreender o mundo que pressupOe existir um fundamento
imutavel, absoluto e que serve de explicagdo para os demais saberes.

A metafisica enquanto matriz visional manifestou-se em distintas
dicotomias, que acabaram por atravessar diferentes Zeitgeister:

Esta decisdo, ao instituir as dicotomias de um comparativo on-
toldgico, se pronuncia pelo ser contra o nada, pela esséncia contra a
aparéncia, pelo bem contra o mal, pelo inteligivel contra o sensivel,
pelo permanente contra o mutdvel, pelo verdadeiro contra o falso,
pelo racional contra o animal, pelo necessario contra o contingente,
pelo uno contra o multiplo, pela sincronia contra a diacronia. No po-
der de seu jogo ¢ uma decisao que se decide pela filosofia contra o
pensamento’.

A despeito dos distintos Zeitgeister que se sucederam ao longo
da tradig¢do ocidental, ha um niicleo comum que os perpassa € que se
caracteriza pela ideia de fundamento. Podem-se distinguir os varios
fundamentos que se alternaram, tais como a Ideia em Platdao, o Cosmos
em Aristoteles, o Deus da Cristandade Medieval ou mesmo o Sujeito
na Modernidade. Mas, 0 que os reiine numa mesma matriz visional,
aqui chamada de metafisica, ¢ o pressuposto de que ha um fundamento
para o mundo que extrapola o proprio mundo. E o que ¢ digno de nota
aqui ¢ que esse fundamento ¢ de ordem conceitual, linguistica. Lem-
bremo-nos de que um dos principais artifices do chamado pensamento
metafisico pressupde o mundo inteligivel — essa dimensao das realida-
des eternas, mundo da unidade, instancia do bem, da verdade e da alma
—numa perspectiva meramente conceitual. Esse € o sentido de Ideia em

suas micro-distingdes, presentes em ciclos menores na historia. E nesse sentido que
se podem notar variagdes no pensamento ocidental, mas que, no entanto, continuam
a manifestar os mesmos problemas de fundo por um tempo mais prolongado. E o
caso daquilo que comumente se pode chamar de pensamento metafisico. Embora em
alguns ambientes a expressao “metafisica” ficou conhecida como uma das cléssicas
divisdes da filosofia, 0 seu uso [também designa] uma perspectiva do mundo que
influenciou toda a cultura ocidental e ainda hoje se constitui matriz que orienta e
estrutura o pensamento” (ROCHA, Abdruschin Schaeffer. O Deus que vem a nos:
reflexdes hermenéutico-teologicas da revelagdo desde cima e desde baixo. Horizonte,
Belo Horizonte, v. 15, n. 47, p. 974-996, jul./set. 2017, p. 976).
7 LEAO, 1999, p. 7.
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Platdo: um “exemplar intuivel na multiplicidade”, como quando nos
utilizamos da expressao “humanidade” para reunirmos num sé concei-
to mais de sete bilhdes de pessoas reais que habitam a multiplicidade
e efemeridade do mundo. Desde que pressupde uma hierarquizagao
dualista nas duas dimensdes propostas —o mundo inteligivel € 0 mundo
sensivel —, para Platdo o conceito “humanidade” seria mais permanen-
te, verdadeiro, puro, real, absoluto do que cada uma das pessoas reais
que se reanem sob esse signo metonimico. Afinal, a impermanéncia
dessas pessoas reais e historicas que morrem todos os dias ndo afeta a
perenidade pressuposta no conceito. Em outras palavras, pessoas mor-
rem, mas a “humanidade” nao!®

A semantica tradicional, construida a partir das teorias naturalista
¢ convencionalista como propostas por Platdo no Cratilo, ° influenciara
profundamente a critica da linguagem tal como se manifestara nas dis-
tintas escolas que se seguirdo. A tese naturalista, representada no dia-
logo por Cratilo, pressupde uma afinidade natural entre a coisa-em-si
e a linguagem que a expressa, entre o signo e a coisa significada — su-
postamente a linguagem traria a tona a propria coisa. Por outro lado, o
convencionalismo, representado no didlogo por Hermogenes, despreza
a afinidade natural entre realidade e linguagem e postula a ideia de que
0s nomes € conceitos sdo, na verdade, arbitrarios e se estabelecem por
convengao — ndo aquiescem, portanto, a qualquer suposta relagdo intrin-
seca e nem revelam conhecimento a respeito da coisa-em-si. Se por um
lado a tese naturalista avancara em direcao a conceitos mais elaborados,
porém ainda circunscritos ao universo metafisico, por outro, a tese con-
vencionalista, conquanto originalmente operando dentro de uma logica

8 Ver ROCHA, Abdruschin Schaeffer. O Deus que vem a nos: reflexdes hermenéutico-
-teoldgicas da revelacao desde cima e desde baixo. Horizonte, Belo Horizonte, v. 15,
n. 47, p. 974-996, jul./set. 2017.

O Crdtilo de Platdo ¢ considerado por muitos a primeira reflexdo filosofica da lin-
guagem. O dialogo acontece entre Socrates, Hermdgenes e Cratilo e versa sobre a
corre¢do (justeza) dos nomes. O didlogo gira em torno das seguintes questdes: o
signo linguistico ¢ arbitrario? A linguagem (as palavras) pode contribuir para o co-
nhecimento da realidade? Enquanto Cratilo defende a ideia de que os nomes possuem
um valor objetivo, Hermogenes afirma que os nomes sdo apenas uma convencgao (cf.
PLATAO. Didlogos: Teeteto-Crétilo. Tradugdo direta do grego por Carlos Alberto
Nunes. Belém: UFPA, 1988, p. 101-177).
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metafisica, paulatinamente inspirard elaboragdes posteriores de cunho
po6s-metafisico.!”

A despeito das nuances paradigmaticas que separam Platdo, Aris-
toteles, Cristandade Medieval e Modernidade, todas as tradigdes que se
constroem a partir dai parecem sucumbir ao requisito metonimico. Além
disso, as discussdes que se seguem a essa perspectiva que subordina o
“real” ao ideal, a coisa ao conceito, o fendmeno ao mundo-em-si, ganha-
rao forca na disputa que acontecera entre os escolasticos com respeito aos
universais. Os nominalistas se posicionavam em favor da inexisténcia
fatica dos universais, ja que para eles constituia-se um equivoco buscar
referéncias existenciais em categorias gerais. Na perspectiva nominalista
nao existiria o ser humano, o brasileiro, a arvore, o animal, mas, apenas
pessoas, brasileiros, arvores e animais particulares ¢ efémeros. Pode-se
dizer que, em certo sentido, tal querela j& antecipa alguns elementos que
constituirdo a critica fundamental da chamada Virada Linguistica, mo-
vimento esse que se esforcara vigorosamente por mostrar as fragilidades
do essencialismo de corte metafisico."

O sentido religioso e o requisito metonimico

Embora os fundamentos se sucedam nas formulagdes que se alter-
nam desde Platao, como dissemos anteriormente ha um nucleo central
que mantém essa tradicdo de critica da linguagem dentro de uma mesma
matriz visional, pelo menos até o inicio do século XX. Para além de Pla-
tdo, ndo escapam ao carater metafisico de um suposto fundamento nem
Aristételes — em sua formulagao do Cosmos que transcende a existéncia
sensivel e cumpre ordenar e harmonizar a multiplicidade e particulari-
dade cadtica do mundo —, nem a Cristandade medieval — ainda que no
Cristianismo das origens estejam presentes as sementes para a superagao
do dualismo metafisico platonico — e nem mesmo a Modernidade — com

10 Quanto a essa discussdo que caracteriza a semantica tradicional nas varias perspecti-
vas que se sucedem a partir de Platdo, ver a primeira parte de OLIVEIRA, Manfredo
Aratjo de. Reviravolta linguistico-pragmadtica na filosofia contemporanea. 3. edi-
¢ao. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2006, p. 17-114.

' Cf. GRACIA, Tomas Ibafiez. O giro linguistico. In: INIGUEZ, Lupicinio (Coord.).
Manual de Analise do Discurso em Ciéncias Sociais. Petropolis: Vozes, 2005. p. 19-49.
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sua proposta de um vanguardismo humanista. Conquanto distintos em
muitos aspectos, todos esses Zeitgeister se mantém dentro de um hori-
zonte metafisico, afinal, nessa tradi¢ao o fundamento do mundo sempre
serd postulado fora do mundo e, mais do que isso: todos sucumbem a um
conceito puro que cumpre contrapor-se (e substituir) a multiplicidade
do mundo. Mesmo a Cristandade medieval — que a despeito do evento
da encarnagdo'? que rompe com o dualismo platonico ainda assim pau-
latinamente a transforma numa ideia de Deus que cumpre o mero papel
de justificar o mundo — ou a Modernidade — que propde um Sujeito nao
histérico que se erige sobre os pilares da liberdade, autonomia e raciona-
lidade'— sdo reféns desse essencialismo de carater metafisico.

Mas, ha um aspecto importante que aqui ainda deve ser destacado:
a relagdo entre a religido e isso que aqui sublinhamos como “requisito
metonimico”. Northrop Frye destaca muito bem o liame entre religido e
linguagem sob um ponto-de-vista literdrio. Para ele, exigéncia minima
para que um livro seja considerado sagrado ¢ sua concentracao da poe-
sia, condi¢do a partir da qual se encontra relacionado intimamente com
as condigcoes de sua linguagem.

O Corao, por exemplo, esta tao entrelagado com as caracteris-
ticas proprias da linguagem arabe que, na pratica, o arabe teve de
acompanhar a religido islamica onde quer que ela fosse. Os eruditos
e comentadores judaicos, de sentido talmudico ou de sentido cabalis-
tico, tiveram de lidar inevitavelmente e sempre com as fei¢des pura-
mente linguisticas do texto em hebraico que ¢ o Antigo Testamento.
Entretanto, embora a erudi¢do cristd ndo seja menos consciente da
importancia da linguagem, enquanto religido o cristianismo sempre

12 Referindo-se ao prologo do Evangelho de Sdo Jodo, a partir do qual se encontra
condensada a teoria da Encarnacdo, assim se pronuncia Heidegger: “Essa posi¢ao
procurou ndo apenas libertar a questdo da origem das cadeias de uma explicacao
logico-racional como também recusar os limites impostos por uma descrigdo pura-
mente logica da linguagem. Opondo-se a determinagdo do significado das palavras
exclusivamente como conceitos, essa posi¢do coloca em primeiro plano o carater
figurativo e simbolico da linguagem” (HEIDEGGER, Martin. 4 caminho da lin-
guagem. Petropolis: Vozes; Braganca Paulista: Editora Universitaria Sao Francisco,
2003, p. 11). Quanto a uma reflexao filosofica da Encarnagdo, ver HENRY, Michel.
Encarnacdo: uma filosofia da carne. Sdo Paulo: E Realizac¢des, 2014.

13 Cf. HABERMAS, Jiirgen. El discurso filosdfico de la modernidad. Madri: Taurus, 1989.
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dependeu mais da traducdo. O Novo Testamento foi escrito num gre-
g0 koine, que parecia ndo ser a lingua nativa dos seus autores. Qual-
quer que fosse a familiaridade desses autores com o hebraico, eles
preferiam usar em suas referéncias ao Antigo Testamento a tradugdo
em grego da Septuaginta. Baseados na carta de Aristeu, os judeus
num primeiro momento receberiam a Septuaginta com entusiasmo.
Mas o uso desta pelo cristianismo levou-os a voltar-se novamente
para os originais em hebraico.'

Frye destaca o desafio da tradu¢do quando se trata da poesia maior,
que possui peculiaridades que sdo proprias das estruturas linguisticas de
um determinado vernaculo. Nesse caso, trata-se, entdo, da traducao de
um processo complexo, que comega entre o som e o sentido. Embora se-
jam de fundamental importancia na construcao de respostas linguisticas,
as associagoes sonoras no contexto de uma lingua sdo muito dificeis de
se traduzir adequadamente. Elementos tais como as assonancias entre
palavras de referéncia semelhante, as rimas regulares ou mesmo as pala-
vras polissémicas que permitem trocadilhos, compdem uma textura que
integra o processo mental dos falantes nativos no contexto de determi-
nada lingua.’

Partindo das intui¢des de Giambattista Vico, Frye propde trés tipos
de expressdo verbal que correspondem a trés modos de escrita: hiero-
glifico (o uso poético da linguagem), hierdtico (o uso alegorico) e de-
motico (0 uso descritivo). Uma concepcao poctica de linguagem pode
ser percebida na maior parte da literatura grega que antecede a Platdo,
especialmente em Homero, nas culturas pré-biblicas do Oriente Préximo
ou mesmo em boa parte do Antigo Testamento. Essa fase se caracteriza
pela pouca énfase na separagdo entre sujeito e objeto. Predomina o senti-
mento de que sujeito e objeto se interligam a partir de uma energia ou po-
der que ¢ comum a personalidade humana e a natureza circundante. Em
sociedades originarias ¢ comum palavras que expressam essa energia,
cuja articulagdo pode dar corpo a esse poder comum, mas, que sao in-
traduziveis em nossas categorias de pensamento. Deriva dai uma forma

4 FRYE, Northrop. O cédigo dos cédigos: a Biblia ¢ a literatura. Sdo Paulo: Boitempo,
2004, p. 25-26.
'S FRYE, 2004, p. 26-27.
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de magia, na qual os elementos verbais, tais como formulas de feitico ou
de encantamento, repercutem sobre a ordem natural e os referentes. As
palavras nessa fase da linguagem sdo concretas, ndo havendo abstracoes.
Os exemplos podem se multiplicar: um controle sobre um deus ou um
espirito dos elementos que surge do conhecimento e do uso do nome des-
ses; a afetacao do carater de uma pessoa ou lugar que recebam nomes de
gente ou de lugares a partir de trocadilhos e etimologias de fundo popu-
lar; exortagdes que figuram como palavras de poder para guerreiros antes
das batalhas; o voto que nao pode ser quebrado e que se torna expressao
de um poder quase fisico de pronunciar palavras; um mito sacrossanto
lido num ritual religioso que descarrega um pouco de energia magica etc.

Ademais, o sentido dessa energia comum a sujeito € objeto s6 pode
ser expresso na linguagem por meio de metaforas, cuja expressao central
¢ o “deus”, o ser que permite a identificacdo de uma forma de personali-
dade com um aspecto da natureza.'® Essa relagao intrinseca entre religido
e linguagem se manifesta, nessa fase, por meio de uma descontinuida-
de, em que afirmacgdes epigramaticas ou oraculares ndo se prestam a ser
discutidas, mas, tdo somente aceitas, ponderadas, cujo poder deve ser
absorvido por um discipulo ou leitor."”

Platao representa, na acepcao de Frye, a fase hierdtica da lingua-
gem. Caracteriza-se por ser mais individualizada, na qual as palavras
sdo a expressao exterior de pensamentos ou ideias interiores. Percebe-se,
assim, uma separac¢ao e distincdo mais consistente entre sujeito e objeto
e entre as operagdes intelectuais da mente e as emotivas, o que torna pos-
sivel a abstracdo e a no¢ao de que existem maneiras validas e ndo validas
de se pensar. E digno de nota a paulatina superioridade do pensamento
sobre o sentimento, como quando Sécrates o demonstra por ocasido de
sua morte.

Observa-se aqui um deslocamento de uma relacdo metaférica para
uma relacdo metonimica. O sentido de identidade entre homem ¢ nature-
za, ao modo de “isto ¢ aquilo™, € substituido por uma relagao do tipo “isto

' FRYE, 2004, p. 28-30.

'7 Frye sugere que alguns pré-socraticos, tais como Heraclito ou Pitagoras, eram “pro-
fessores de viva voz, ou gurus”, o que poderia ser notado a partir dos aforismos
descontinuos que lhes sobreviveram (FRYE, 2004, p. 30.).
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estd no lugar daquilo”. Entretanto, ndo se trata apenas de pensamentos
que estao “dentro” sendo exteriorizados por palavras que os substituem.
Pensamentos também apontam para a existéncia de uma ordem trans-
cendental, que esta “acima” ou “para além”. Nesse sentido, apenas o
pensamento por meio de palavras pode acessar e expressar essa ordem.
“Assim, a linguagem metonimica ¢, ou tende a tornar-se, uma linguagem
analogica, a imitagdo verbal de uma realidade que est4 além dela mesma,
¢ que pode ser expressa mais diretamente através de palavras”.'

Essa segunda fase, que para Frye associa a revolugdo platonica na
linguagem ao desenvolvimento da prosa continua, desloca-se do poético
para o dialético, em que o mundo de pensamento se separa e se eleva
para além do mundo fisico da natureza. O enfoque metonimico de Platao
pode ser notado tanto em seu interesse pela matematica, em sua preo-
cupagao com o grau de conformacio da natureza a modelos conceituais
como no Timeu," quanto no mesmo senso estético de conformidade no
que respeita a questdes de fé como no Fédon.* E no periodo Classico
mais recente que o sentido platonico concernente a uma ordem superior
em relacdo a qual apenas a linguagem pode se aproximar, a partir de suas
formas verbal ou matematica, funde-se com a no¢do comum de /ogos.
H4a notavelmente aqui uma unidade da consciéncia ou da razdo, reforca-
da pela compreensao de que sequéncias verbais construidas adequada-
mente parecem provocar a concordancia. Por outro lado, € no Estoicismo
e no Cristianismo que a concepcao de logos ganha um sentido religioso
e politico, na medida em que supostamente torna-se um meio possivel de
se unir a humanidade, tanto no plano espiritual quanto temporal.”!

Mas, se na linguagem metaforica ¢ a pluralidade de deuses ou de
encarnagdes da identidade entre personalidade e natureza a concepgao
central que unifica pensamento e imaginac¢do, na linguagem metonimica
a concepg¢ao unificadora advém de um “Deus” monoteista, um referente
transcendente, dotado de perfei¢do e para o qual aponta toda a analogia

18 FRYE, 2004, p. 30.

19 Cf. PLATAO. Timeu. Introducio de José Trindade dos Santos. Lisboa: Instituto Pia-
get, 2003.

20 Cf. PLATAO. Fédon. Introducio, versdo do grego e notas de Maria Teresa Schiappa
de Azevedo. 2. ed. Coimbra: Livraria Minerva, 1988.

2l FRYE, 2004, p. 31-32.
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verbal. Além do modo como aparece na recepgao cristd desse monoteis-
mo, um Deus-Ideia pode ser visto tanto em concepcdes como a Forma do
Bem platonica quanto na Origem do Movimento na perspectiva aristo-
télica. Mas, ¢ com a ascendéncia cultural da teologia crista que o pensa-
mento assume uma forma dedutiva, afinal, em funcao da necessidade de
premissas irrefutaveis tudo deveria decorrer da perfeicdo de Deus:

Nesse processo era inevitavel que ficasse tensa a relagdo com as
elaboracdes mais metaforicas das idades anteriores, sempre que pen-
sadores metonimicos precisassem toma-las a sério. Essa relacao tensa
se expressa numa abordagem moralizante ou racionalizante dessas
elaboragdes: se Deus diz ou faz A, entdo ele ndo pode dizer ou fazer
B, se B for inconsistente com A. Algumas dessas tendéncias aparecem
na propria Biblia: compare-se, por exemplo, o livro II dos Reis, ou de
Samuel, 24:1, com o Livro I dos Paralipdmenos, 21:1. O paganismo
tinha dificuldades semelhantes, e o elemento metaforico nas estorias
“indecentes” ou moralmente paradoxais a respeito dos deuses que se
encontram em Homero e em outros autores teve de ser desconstrui-
do e assimilado a outros procedimentos linguisticos. Normalmente
isto se fazia através de alegorias. A alegoria ¢ uma forma especial de
analogia, uma técnica de por em paralelo a linguagem metaforica e
a conceitual de tal modo que esta tenha a ultima palavra. A alegoria
suaviza as discrepancias de uma estrutura metaforica conformando-a
a um padrdo conceitual.”

Muito do que se constituiu a religido a partir de entdo, sobretudo o
Cristianismo, pode ser mais bem compreendido a partir daquilo que para
Frye se constitui no principal instrumento do pensar no periodo meto-
nimico: a prosa continua. Nesta, sempre que ha alguma inconsisténcia
entre duas agoes ou afirmagdes € possivel inserir um niumero razoavel de
formulas verbais ou sentengas intermediarias com vistas a reconcilid-las.
Pode-se ainda recorrer a rearranjos num comentario que as equalize, de
modo que qualquer afirmag¢do possa se reconciliar com outra. O comen-
tario, entdo, transforma-se em um dos principais géneros metonimicos
e as imagens metaforicas tradicionais transformam-se em ilustragdes de

2 FRYE, 2004, p. 33.
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um argumento conceitual. Em geral, quando se instala um conflito entre
a tradicao metaférica e a necessidade metonimica, esta deve predominar
sobre aquela.?

Para Frye a fase metonimica da linguagem mantém sua ascendéncia
até os tempos de Kant e Hegel, tornando-se depois disso mais académica
¢ especializada. Mas, segundo e¢le, a terceira fase da linguagem comeca
bem antes, a partir de uma insatisfacao crescente com duas caracteristi-
cas da segunda fase: o raciocinio silogistico, que nao implicava em nada
genuinamente novo, cujas conclusdes ja se encontravam contidas nas
premissas, o que tornava a busca pela realidade uma ilusdo verbal; tam-
bém a abordagem analdgica da linguagem, que parecia nao introduzir
critérios de distingcdo entre o que existe € 0 que ndo existe. O fato de a
existéncia real ndo afetar a ordem das palavras tornou-se, paulatinamen-
te, um problema, o que fez com que se recorresse as proprias coisas, aos
objetos da natureza, como critérios externos as palavras.

Situando o inicio da terceira fase no século XVI e sua ascendéncia
cultural no século XVIII, ainda que admita um ricorso ciclico e que o
inicio de uma fase se dé no contexto de outra ainda em pleno vigor —
como o pressuposto de que a segunda fase vai até Kant ¢ Hegel —, a
sistematizacdo de Frye obedece a certos critérios, mas, sua cronologia
torna-se problematica quando a concebemos a partir de outros critérios.
E certo que a terceira fase se caracteriza por uma separagao extremamen-
te clara entre sujeito e objeto, no contexto do qual aquele se expde, por
meio da experiéncia dos sentidos, ao impacto deste. H4 uma manutencao
da prosa continua, com a diferenca de que os procedimentos dedutivos
se subordinam agora a um processo indutivo de coleta de fatos, tal como
se caracterizou a ciéncia desde os seus primordios. A lingua descreve
uma ordem natural objetiva, numa rela¢do de correspondéncia, sem o re-
curso do sentido religioso.?* Aparentemente, entdo, essa fase € refrataria
a metafisica. Mas, ndo ¢ o que temos na Modernidade, quando conside-
ramos aquela do ponto-de-vista de uma matriz visional e, nesse sentido,
a cronologia de Frye, embora albergada por todos os seus sendes e pro-
posta no contexto de uma analise extremamente competente, ndo parece

23 FRYE, 2004, p. 33-34.
24 FRYE, 2004, p. 36-37.
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adequada quando se trata de perceber que o requisito metafisico-metoni-
mico ¢ uma caracteristica que, ao modo de um continuum, perpassa toda
a cultura ocidental, pelo menos desde Platao.

Embora quando consideramos a metafisica do ponto-de-vista daqui-
lo que esta para além do fisico, de fato, considerariamos a Modernidade
anti-metafisica — ja que lutou por se livrar do sentido religioso —, ndo se
pode negar que nem mesmo ela escapou a sedu¢ao dos fundamentos.
E certo que ndo se tem mais o “deus” ou um espirito da natureza per-
sonificado como elemento unificador da expressao verbal; tampouco a
concepgao de um “Deus” transcendente que se desloca para o centro da
ordem das palavras. Mas, ndo se pode perder de vista que mesmo sob
outro horizonte, ainda se recorre ao divino como garantia do argumento.
A formula cartesiana ¢ um bom exemplo de um pensamento que recor-
re a existéncia de Deus como garantia de validade.”® Mesmo o Sujeito
moderno, em torno do qual a Modernidade se constrdi, desde que se
mantém fora da historia, revela-se também em sua dupla constituigcao
onto-teologica. O Sujeito moderno, por assim dizer, € inegavel e profun-
damente metonimico!

Digno de nota, portanto, € o fato de que independentemente do nt-
mero de referentes que a palavra “Deus” passa a evocar e das fei¢cdes que
o fundamento metafisico ganha ao longo da historia, a tradicao ocidental
¢ profundamente marcada por um requisito metonimico que alimentara
significativamente essa matriz visional que se firmara incolume até as
primeiras décadas do século XX.

25 Em sua quinta medita¢do, Descartes afirma que do conhecimento que se tem sobre
Deus depende a certeza ¢ a verdade de todo o conhecimento. Nesse sentido, a divin-
dade funcionaria como “garantia” da validade de todo conhecimento, ja que tudo o
que ¢ real e verdadeiro em nosso interior deriva de um ser que, por defini¢do, consti-
tui-se como infinito e perfeito. A perfei¢ao divina, entdo, garante que o intelecto seja
capaz de discernir clara e distintamente a verdade das coisas. O Deus cartesiano, que
por se mostrar perfeito e bondoso inviabiliza a hipotese de um “génio maligno”, aca-
ba tornando-se a garantia da objetividade do conhecimento cientifico. O edificio de
Descartes, portanto, possui um duplo fundamento: o pensamento que atesta a certeza
da propria existéncia ¢ a existéncia do ser divino que assegura a validade de todo e
qualquer conhecimento (cf. DESCARTES, René. Meditacoes metafisicas. 2. ed. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 97ss).
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2. Reverberacoes da tradicao
pos-metafisica nos estudos da religido

Novas categorias de fundo para uma tradi¢do pos-metafisica

Pode-se dizer que a crise do pensamento metafisico coincide, em
certo sentido, com a crise da Modernidade. Nesse sentido, os criticos
dessa cultura, tais como Nietzsche, Heidegger e outros, também sao
aqueles que proporcionaram a superagdo de certa matriz, tornando pos-
sivel o caminho para uma mudanga radical das bases teoricas que a sus-
tentaram até aquele momento. H4, portanto, uma nova tradi¢do que pau-
latinamente se instaura, sendo rapidamente drenadas as suas principais
categorias para distintas areas, gerando, também, uma multiplicidade de
interpretacdes que se reinem sob um novo paradigma.

Tais mudangas se apresentam, a principio, sob o signo da des-
constru¢do. Considerando a robustez da tradicdo que se consolidara
até a primeira metade do século XX, pode-se dizer que o processo de
desconstru¢ao empreendido ¢ profundo, na medida em que questio-
na o verdadeiro alcance da metafisica.?® Nesse contexto ganham noto-
riedade as criticas de Nietzsche que posteriormente serdo retomadas,
sobretudo, por Heidegger. Na filosofia contemporanea o tema da des-
construcdo se torna importante e causa certo desconforto a partir da
formulagdo heideggeriana da “diferenga ontologica”. Apesar do carater
inaugural, o “discurso da diferenca” se irradiou para além das frontei-
ras da filosofia, influenciando significativamente outras areas do saber
humano. Ernildo Stein esclarece:

O discurso da diferenga, entretanto, expandiu-se historicamente,
de maneira surpreendente na recep¢do que tiveram Heidegger e ou-
tros filosofos no contexto do pensamento francés, na segunda metade
do século 20. O conjunto de temas que ai se passou a discutir ocu-
pou praticamente todo o espago publico, ndo apenas na Filosofia, mas
também nas ciéncias humanas. A expressao “diferenca” tornou-se um
lugar-comum para onde foram drenados temas epistemoldgicos da

26 Cf. STEIN, E. Diferenca e metafisica: ensaios sobre a desconstrucdo. Ijui: Editora
Unijui, 2008, p. 53, 57.
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Filosofia e das ciéncias humanas, sobretudo no contexto do estrutura-
lismo, como pode ser observado na Psicanalise, na Antropologia, na
Sociologia, na literatura e na critica a Filosofia classica.?’

O “discurso da diferenca” se apresenta como principal critica a tra-
dicdo metafisica, compreendida — a partir do conceito que Heidegger
importa de Nietzsche — como a filosofia platonica e a filosofia crista.
Mas, ndo se pode perder de vista que tais mudangas se ligam diretamente
ao tema da linguagem. Diferentes problematicas contribuem para que a
linguagem se torne a questdo central da filosofia a partir do século XX:

na teoria do conhecimento, a critica transcendental da razao foi,
por sua vez, submetida a uma critica e se transformou em “critica do
sentido” enquanto critica da linguagem; a ldgica se confrontou com o
problema das linguagens artificiais € com a analise das linguagens na-
turais; a antropologia vai considerar a linguagem um produto especi-
fico do ser humano e tematizar a correlagdo entre forma da linguagem
e visao do mundo; a ética, questionada em relagdo a sua racionalida-
de, vai partir da distincdo fundamental entre sentengas declarativas e
sentengas normativas. Com razao se pode afirmar, com K.-O. Apel,
que a linguagem se transformou em interesse comum de todas as es-
colas e disciplinas filosoficas da atualidade.”®

Embora seja dificil estabelecer marcos divisores para as mudancas
que caracterizam essa desconstrucao do pensamento metafisico, as criti-
cas vigorosas de Nietzsche direcionadas a tradicao filosofica ocidental e
ao Cristianismo parece um bom ponto de partida. Critico inveterado do
socratismo que permeou a filosofia ocidental, Nietzsche se contrapde ao
“excesso de sentido” que deriva de uma cultura refém dos fundamentos.
A reacdo nietzschiana a essa satura¢do contribui de modo significativo
para o esmorecimento da confianga num mundo objetivo, independente
dos sujeitos que o significam, sempre a espera de ser encontrado e des-
vendado. Também trouxe implicagdes para o modo como a tradi¢ao pos-
terior passou a conceber a relagdo assimétrica entre mundo e linguagem,

27 STEIN, 2008, p. 23.
28 OLIVEIRA, 1996, p. 11.
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sustentada em sua compreensao de que toda a palavra é metafora, ja que
nado had nada que escape a essa antropomorfizacao inevitavel: “Acredita-
mos saber algo das coisas mesmas, se falamos de arvores, cores, neve
e flores, € no entanto ndo possuimos nada mais do que metaforas das
coisas, que de nenhum modo correspondem as entidades de origem”.

Na concepgao nietzschiana, a verdade se torna um “batalhdo movel
de metaforas, metonimias, antropomorfismos”, resultante do acumulo
de relagdes humanas realgadas poética e retoricamente. Para Nietzsche,
depois de um longo uso e dos inimeros deslocamentos, tais metaforas
aparentam sélidas, canonicas e obrigatorias. Além disso, em sua opinido,
as verdades sdo metaforas gastas e sem forca sensivel que foram envoltas
em vestes moralistas e se tornaram ilusoes, todavia, inconscientes de sua
propria “ficcionalidade”.*

O carater metaforico dos conteudos que adquiriram estatuto de ver-
dade, na perspectiva de Nietzsche, decorre da antropomorfiza¢do ca-
racteristica do fenomeno em sua contraposicao a coisa-em-si. O mundo
humanizado o qual chamamos de realidade, na verdade, derivaria de um
processo interpretativo que se funda na nao isomorfia entre o mundo em-si
¢ o mundo humano. Para Nietzsche, nao se deveria confundir o mundo em-
si, nem com sua antropomorfizac¢ao, por um lado, nem com sua diviniza-
¢do, por outro. Nesse sentido, Nietzsche se contrapde a uma tendéncia que
perpassa distintas tradi¢des, que se caracteriza pela relacdo genética entre
linguagem e deus/Deus, tal como se pode verificar no periodo metaforico
e metonimico, respectivamente. Ou seja, o filésofo alemdo rompe com as
concepgoes unificadoras que advém tanto da pluralidade de deuses quanto
de um Deus monoteista. Desdivinizar a natureza constitui a propria morte
de Deus, o fim da crenca numa ordenagdo moral do mundo em-si que se
estabelece sobre valores e verdades absolutas. Nas palavras de Nietzsche:
“Deus esta morto! Deus continua morto! E nds o matamos!”.*!

Heidegger, por sua vez, embora ndo negue o valor do carater ins-
trumental da linguagem, pretende pensar a anterioridade originaria da

2 NIETZSCHE, Friedrich. Obras incompletas. Colegio Os Pensadores. 2. ed. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1978, p. 47.

30 NIETZSCHE, 1978, p. 48.

31 NIETZSCHE, F. 4 gaia ciéncia: texto integral. Sio Paulo: Editora Escala, 2006,
$125, p. 129-130.
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relacdo entre homem e linguagem. Tal conhecimento ndo se confunde
com aquele que advém das ciéncias e da filosofia da tradi¢do; nao se trata
de construir um conhecimento sobre a linguagem, mas, acima de tudo,
de se fazer uma experiéncia com a linguagem. Nessa experiéncia, nunca
se estd no controle, nunca se ¢ o protagonista. Na perspectiva heidegge-
riana, fazer uma experiéncia com a linguagem significa “deixarmo-nos
tocar propriamente pela reivindicacdo da linguagem, a ela nos entregan-
do e com ela nos harmonizando”.*?

E no contexto de uma possivel experiéncia com a linguagem que a
poesia ganha destaque como lugar privilegiado nessa relagdao. Para Hei-
degger, a poesia ¢ 0 modo como a linguagem se pronuncia mantendo-se
em seu proprio vigor, em seu proprio pudor, afinal, “A poesia de um poe-
ta estd sempre impronunciada. Nenhum poema isolado e nem mesmo o
conjunto de seus poemas diz tudo”. ¥ O lugar da poesia, portanto, abriga
a esséncia velada, e € por isso que qualquer dialogo do pensamento com
a poesia pressupoe um demorar-se nos dominios da linguagem. A relacao
entre ser e linguagem pode ser percebida nas palavras de Heidegger, ao
se referir a um poema tardio de Stefan George — A Palavra —, publicado
pela primeira vez em 1919:

alguma coisa so ¢ quando a palavra apropriada e competente no-
meia algo como sendo um ente, estabelecendo assim cada ente como
tal. Isso ndo significaria entdo que s6 ha ser onde uma palavra apro-
priada vem a fala? Mas de onde a palavra recebe a sua propriedade?
O poeta nao diz nada sobre isso. O contetdo do tltimo verso enuncia,
no entanto, que o ser de tudo aquilo que é mora na palavra. Nesse
sentido, ¢ valido afirmar: a linguagem ¢ a casa do ser.>*

Para Heidegger, na poesia também se tem o rompimento com o dis-
curso monolitico, fundado na identidade, tal como nos legou a tradicao
metafisica. A saga do dizer poético ndo se deixa ouvir na busca surda de
um sentido univoco: “Lusco-fusco e noite, declinio e morte, loucura e sel-
vagem, viveiro e pedra, voo [sic] de passaro e canoa, estrangeiro e irmao,

32 HEIDEGGER, 2003, p. 121.
33 HEIDEGGER, 2003, p. 28.
3 HEIDEGGER, 2003, p. 127.
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espirito e deus, bem como os nomes das cores: azul e verde, branco e pre-
to, vermelho e prata, ouro e escuro, dizem a cada vez multiplas coisas”.*®

Os estudos linguisticos da religido em perspectiva pos-metafisica

A Reviravolta Linguistica ocorrida no século XX trouxe reverbera-
¢Oes em muitas areas, sobretudo no seio das chamadas Ciéncias Huma-
nas. Inevitavelmente muitas disciplinas cujos recortes guardam relacoes
com a religido acabaram por absorver tais mudancgas, proporcionando
novas compreensoes a respeito do fendomeno religioso, visto agora sob
distintas e variadas oticas. Em geral, essas disciplinas reuniram-se sob
a égide das chamadas Ciéncias da Religido. Embora considerada dis-
ciplina autdbnoma, seu espectro disciplinar inclui subareas, tais como:
Teologia, Historia das Religides; Fenomenologia da Religido; Filo-
sofia da Religido; Ciéncias Sociais da Religido; Ciéncias Psicologicas
da Religido; Geografia da Religido; Estética da Religido; Ciéncias das
Linguagens Religiosas. Além destas, também se incluem as varias su-
bareas das chamadas Ciéncias da Religido Aplicadas. ** As Ciéncias da
Religido concentram-se no estudo historico, sistematico € nao normativo
das religides, na perspectiva de sua concreticidade e de suas multiplas
dimensdes, manifestagdes e contextos linguisticos e socioculturais. In-
dispensavel para a compreensao de seu trato cientifico, essa area “nao
mstrumentaliza seus objetos em prol de uma apologia a uma determina-
da crenga privilegiada pelo pesquisador”.’’

Desde que o Giro Linguistico trouxe repercussdes em muitas areas
das Ciéncias Humanas, os estudos da religido, levados a efeito nessas
distintas areas, também fizeram ecoar uma nova perspectiva de corte
pos-metafisico. Mas, gostariamos de ressaltar, neste artigo, as reverbe-
ragdes pos-metafisicas nos estudos “linguisticos” da religido, embora se

33 HEIDEGGER, 2003, p. 63.

3¢ Ver, por exemplo, USARSKI, Frank (Org.). O espectro disciplinar da Ciéncia da Re-
ligido. Sao Paulo: Paulinas, 2007. PASSOS, Jodo Décio; USARSKI, Frank (Orgs.).
Compéndio de Ciéncia da Religido. Sao Paulo: Paulinas: Paulus, 2013.

37 USARSKI, Frank. Historia da Ciéncia da Religido. In: PASSOS, Jodo Décio;
USARSKI, Frank (Orgs.). Compéndio de Ciéncia da Religido. Sao Paulo: Paulinas:
Paulus, 2016, p. 51.
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reconhecga que, em certo sentido, a critica da linguagem esteja presente,
de alguma forma, em todas as distintas areas das Ciéncias Humanas.
Nesse sentido, destaca-se uma das subdreas que compdem o espectro
disciplinar das Ciéncias da Religido, e que tem paulatinamente se fir-
mado no contexto académico brasileiro nos Gltimos anos: referimo-nos
a area que tem sido denominada Linguagens da Religido. A paulatina
consolidacdo dessa area resulta de um novo tratamento que as relagdes
complexas entre linguagem e religido t€ém recebido nos programas de
poOs-graduagdo no Brasil, no contexto dos quais se verifica desde GTs em
congressos, grupos de pesquisa, publicagdes até areas de concentragdo.®®

A area Linguagens da Religido, em consonancia com as novas com-
preensdes adquiridas a partir da Reviravolta Linguistica, ndo se interessa
primariamente pelos estudos da comunicacao religiosa, tampouco pelos
estudos da relacdo entre midia e religido, embora se relacione de alguma
forma com esses campos de estudo. Ou seja, ultrapassa a compreensao
da linguagem enquanto meio de comunicacdo de determinados contell-
dos e possui importancia fundamental que precede “os processos e as
estratégias de manipulagdo das novas midias”. Portanto, interessa-se por
estudar os aspectos mais elementares e fundamentais da relacdo entre
linguagem e religido. Embora se parta do principio de que a linguagem
estrutura a religido, ndo se segue dai que aquela seja suporte enquanto
esta se configura como ambito de contetido, ja que ndo ¢ assim que se
experimenta religido na pratica.

Ao assistirmos uma missa catolica ou a um ritual de umbanda,
por exemplo, somos conduzidos por tempo e espago, por meio de co-
digos estruturados, sendo que dessa forma temos uma percepgao de
evento de linguagem e de experiéncia religiosa de forma concomitante.
Talvez possamos subir um nivel em nossa determinacao linguistica da
religido ao dizer que qualquer experiéncia religiosa s6 pode ser tornada
social por meio das convengdes linguisticas. Um visiondrio pode ter a

3% Cf. NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Religido e linguagem: proposta de arti-
culacdo de um campo complexo. Horizonte, Belo Horizonte, v. 14, n. 42, p. 240-261,
abr./jun. 2016. HIGUET, Etienne A. Reformula¢dao do programa de pos-graduagao
em ciéncias da religido da Universidade Metodista de Sdo Paulo: Aspectos histdricos
e epistemologicos. Numen: Revista de Estudos e Pesquisa de Religido, Juiz de Fora,
v. 15,n.2, p. 343-375, 2012.
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experiéncia mais direta de Deus, mas ao torna-la publica, no compar-
tilhamento com uma comunidade, ele tem que transforma-la em me-
tafora, em narrativa, etc., seguindo todas as normas e possibilidades
criadas (e limitadas) pela linguagem. De fato, ao rememorarmos uma
experiéncia vivida, o fazemos por meio de mondlogos, e esses também
sdo estruturados linguisticamente. Talvez no préprio imediatismo da
experiéncia religiosa a linguagem também seja um elemento determi-
nante, na medida em que na experiéncia classificamos, nomeamos, fa-
zemos associagoes, etc. E ndo podemos nos esquecer que muitas nossas
[sic] experiéncias religiosas sdo induzidas pela linguagem, por meio de
hinos, ora¢Oes, mantras, € na leitura de textos, etc.*

Essa area de estudo firma-se sobre o pressuposto pds-metafisico de
que a linguagem ndo ¢ simplesmente médium, nao espelha, nem repre-
senta o mundo. Por um lado, pressupde que as palavras podem colocar
pessoas em contato com dimensdes profundas do ser, sobretudo em con-
textos de revelacdo, de inspiragdo poctica ou mesmo de elevacao esté-
tica. Por outro, entende que o signo ¢ arbitrario, ndo esgota a realidade,
afinal, “Que o mundo ¢ o meu mundo revela-se no facto de os limites da
linguagem (da linguagem que apenas eu compreendo) significarem os
limites do meu mundo”, como muito bem expressa Wittgenstein.*’

Ha uma constituicdo comunicativa, mas, também, semiotica e nar-
rativa da religido que interessa a area Linguagens da Religido. Nesse
sentido, pressupondo que as religides sdo formas de articulagdo de sen-
tido, interessa-se pelos seus discursos, seus sistemas de crenca, suas teo-
logias, sobretudo quando se consideram os desafios do pluralismo reli-
gi0so. Mesmo no caso em que as escrituras cristas sao estudadas, sua
abordagem pressupde a Biblia como um fendmeno cultural, que pode
ser aferido por meio da Historia das Religides, e que produz sentido na
sociedade por meio de sua poesia, sua narrativa e seus codigos legais.
Nessa empreitada, utiliza-se, portanto, das ciéncias da linguagem, da
hermenéutica, da filosofia, da teologia etc. para entender esses discur-
sos num mundo plural no qual diferentes tradi¢des religiosas estdo se

3 NOGUEIRA, 2016, p. 243-244.
0 WITTGENSTEIN, Ludwig. Tratado logico-filosdfico, Investigagoes filosdficas. 6.
ed. Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 2015, p. 115.
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expressando e articulando sentido. De modo especifico, tem-se a mobi-
lizacdo de diferentes areas que resultam desse modo pds-metafisico de
se conceber a religido, tais como a Semidtica, a Analise do Discurso re-
ligioso, a Estética da Recepgao, as Teorias Narrativas etc. Neste artigo, a
titulo de exemplo, privilegiaremos a Semiotica da Cultura e a Andlise do
Discurso Religioso, como campos no interior dos quais se podem perce-
ber as reverberagdes da tradigdo pos-metafisica nos estudos da religido.

Inicialmente destacamos aqui o uso da teoria semidtica da cultura,
na perspectiva de Iuri Lotman, como recurso para se pensar a religido
em seus multiplos vieses. Distintos efeitos dessa aplicabilidade incluem
a percepcao da religido como texto, vista tanto na perspectiva das Cién-
cias da Religido quanto na perspectiva da Teologia. *' No primeiro caso,
verifica-se a recusa por uma abordagem na qual se procura harmoni-
zar ou reduzir a uma categoria estreita os diversos discursos religiosos.
Busca-se uma abordagem dindmica, em que os conceitos de texto e de
semiosfera, tais como advogadas por Lotman, permitam “compreender
a dindmica textual da religido em suas fungdes de preservar informacao
(reorganizando-a), mas principalmente de promover a formagdo de no-
vos textos”*?. Para Lotman, a cultura é uma organizagao de significantes
e significados, o que por si s6 ja sugere se tratar de um texto.

Assim, os sistemas culturais sao textos ndo porque se reduzem
a lingua, mas porque sua estruturalidade procede da modelizacdo a
partir da lingua natural. No limite desse raciocinio situa-se a sintese
sistémica: o conceito de cultura como texto, na verdade, deve ser en-
tendido como fexto no texto. Todo texto da cultura ¢ codificado, no
minimo, por dois sistemas diferentes. Por conseguinte, todo texto da
cultura ¢ um sistema modelizante.*

# Embora epistemologicamente a Teologia seja considerada uma 4rea pertencente ao
multifacetado espetro disciplinar das Ciéncias da Religido, aqui consideramos essas
duas areas na perspectiva da autonomia de seus campos, ja que essa relacao guarda
distingdes importantes que aqui devem ser ressaltadas.

2 NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Religido como texto: contribui¢des da se-
midtica da cultura. In: NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza (Org.). Linguagens da
religido: desafios, métodos e conceitos centrais. Sao Paulo: Paulinas, 2012, p. 24-25.

¥ MACHADO, 1. Escola de semidtica: a experiéncia de Tartu-Moscou para o estudo
da cultura. Sao Paulo: Atelié Editorial; FAPESP, 2003, p. 39.
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Na perspectiva da Semidtica da Cultura, especialmente em Lotman,
o texto ¢ compreendido como um espago semiotico no qual as varias lin-
guas interagem e interorganizam-se em processos de modelizacao, resul-
tando dai a compreensao de que se traduz como qualquer unidade de sen-
tido.* Numa perspectiva lotmaniana da semiotica russa da cultura, o texto
tem trés fungdes: a fun¢do comunicativa; a fungdo geradora de sentido; e
a fun¢do mnemonica.*> A primeira compreende o processo de realizacao
da lingua natural, em que a linguagem cumpriria transmitir a mensagem
de um emissor a um receptor, de modo que ruidos seriam considerados
empecilhos a comunicagdo. A segunda diz respeito ao seu potencial po-
liss€mico, o que garante a producao de novos textos em fungao da identi-
dade apenas relativa entre emissor e receptor — ou seja da assimetria entre
eles — e também da existéncia de diferentes codigos que tornam sempre
necessaria a escolha, traducdo e produgdo de novas informagdes, novos
textos, no contexto dos quais os ruidos sao legitimos, porquanto potencia-
lizadores da renovacao.* A terceira funcao do texto, a fungdo mnemonica,
pode ser compreendida a partir das palavras de Lotman: “o texto ndo ¢
somente o gerador de novos significados, mas também um condensador
de memoria cultural. Um texto tem a capacidade de preservar a memo-
ria de seus contextos prévios”.*” Ha, nesse processamento criativo, uma
tradugdo de tradig¢oes, em que se percebe na cultura — dinamica que ¢
— a tradugao (codificacdo e decodificagdo) de mensagens pertencentes a
periodos diversos para novos sistemas de signos e de textos, por meio da
qual se selecionam as informagdes mais necessarias.*®

No contexto das Linguagens da Religido — em que a religido obvia-
mente € pressuposta como um dado da cultura —, a tradugdo ¢ funda-
mental para que se entendam as transformagdes do campo religioso, na

# Cf. LOTMAN, 1. La semiosfera I: semidtica de la cultura e del texto. Madrid: Edi-
ciones Catedra, 1996.

4 Cf. LOTMAN, L. As trés fungdes do texto. In: LOTMAN, 1. Por uma teoria semioti-
ca da cultura. Belo Horizonte: FALE; UFMG, 2007.

% NOGUEIRA, 2012, p. 17-18.

7 LOTMAN, 2007, p. 22.

* FERRARI, Monica Rebecca. A memoria da cultura ¢ a memoéria na midia em pro-
dutos audiovisuais infanto-juvenis. In: MACHADO, Irene. Semiotica da cultura e
semiosfera. Sao Paulo: FAPESP; Annablume, 2007, p. 256.
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medida em que se compreenda a religido como “texto” da cultura. Do
ponto-de-vista semantico e estrutural, os discursos religiosos de uma dada
sociedade sdao extremamente variados, afinal, conceitos de uma cultura sao
frequentemente relidos em outra: textos que se transformam em imagens,
oralidade que se transforma em escrita, além dos processos de inversao e
circularidade. Também simbolos, discursos ou narrativas que inicialmente
pertenciam a periferia, depois de um longo processo de traducdo e ressig-
nificagdo podem ser encontrados no centro da cultura. Ou seja, a frontei-
ra que distingue a cultura da ndo cultura também se constitui nessa zona
de transformacdes, de tradugdo que paulatinamente incorpora o que esta
fora em algo que pode ser compreendido por ela. Uma vez incorporado e
consolidado, esses elementos da cultura também transformam o centro da
semiosfera®. Ha, nesse sentido, uma imprevisibilidade na constitui¢ao
da religido como texto da cultura caracterizada por sua capacidade de
constantemente se tornar outro texto. “As fronteiras sdo pulsantes, prontas
a devorar o outro, a traduzi-lo de forma a trazé-lo para dentro dos seus
limites, para antropofagicamente comé-lo ¢ regurgita-lo”°. Entretanto,
embora aparecam transformados, preservam elementos por meio da me-
moria cultural, o que torna o sincretismo — que tem na religido o seu maior
exemplo — uma caracteristica fundamental da cultura e de sua linguagem.

A teoria semiotica da cultura também se apresenta como recurso teo-
rico para se pensar os discursos teologicos. Evidentemente a aproximagao
entre Semiotica da Cultura e Teologia exige que se abandone completa-
mente os lastros metafisicos desta ultima. O discurso teoldgico construido
no Ocidente se orientou, em grande medida, pela correspondéncia entre
a linguagem e a realidade por ela descrita, uma isonomia entre signo e
significante, capaz de gerar uma tradigdo que se acostumou a pensar a

4 4“0 conceito de semiosfera, cunhado por Lotman, foi inspirado no conceito desenvol-
vido pelo geoquimico russo Vladimir Vernadsky (1863-1945), a partir do conceito do
cientista suico Edouard Zuss, a biosfera” (NOGUEIRA, 2012, p. 21). Para Lotman, a
semiosfera ¢ o espaco semidtico dentro do qual se torna possivel a existéncia da se-
miose, cuja fronteira compreendida como instancia de traducao tanto o distingue do
alosemiotico quanto paulatinamente o incorpora ao semiotico. A fronteira, portanto,
determina-se pela posi¢ao do observador, ja que aquilo que ¢ percebido por alguém
como espaco nao semiotico pode se constituir em outra semiotica.

5 NOGUEIRA, 2012, p. 25.
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linguagem como sagrada e, portanto, supostamente livre dos seus limites
epistemoldgicos. Paul Tillich identificou muito bem esse equivoco:

Nao existe linguagem sagrada caida de um céu sobrenatural para
ser encerrada nas paginas de um livro. O que existe € uma linguagem
humana baseada em nosso encontro com a realidade, em evolucao
ao longo do tempo, usadas para as necessidades cotidianas, para ex-
pressdo e comunicacgao, literatura e poesia, bem como para mostrar a
preocupacao suprema.’!

A Semiotica da Cultura, aplicada ao estudo da Teologia, pressupde,
inevitavelmente, uma arbitrariedade da linguagem capaz de instaurar
uma certa “fragilidade” como lugar. Os principais conceitos lotmanianos,
tais como memoria, tradugdo, semiosfera, fronteira, etc., nos ajudam a
compreender melhor as narrativas religiosas. Por meio da memoria, por
exemplo, € possivel compreender melhor o texto como unidade de sen-
tido na medida em que adquire uma personalidade semidtica. Em termos
semioticos, dizer que um texto € sempre gerado por tantos outros significa
que cada texto retine a memoria dos demais que o geraram, bem como
os eventos historicos por meio dos quais foram produzidos. Portanto, a
memoria nos ajuda a entender que o texto ¢ sempre plural, polissémico, e
deve ser lido a partir dessa pluralidade constitutiva. Toda Teologia que se
percebe mnemonicamente plural e polissémica, nesse sentido, também ¢
capaz de migrar de uma compreensao tradicional e metafisica que a tradu-
ziu como “estudo sobre Deus” para uma percepgao que a pressupoe como
“estudo das descrigdes e narrativas humanas sobre Deus”. A transi¢ao da
univocidade para uma equivocidade no discurso teoldgico, marcada pela
compreensao de que ha varios discursos que compdem sua complexa teia
discursiva, também tem o potencial de legitimar o dialogo franco e respei-
toso, sobretudo quando se tem a consciéncia do quanto o proprio discurso
¢ devedor de todos os outros que o perpassaram ¢ nele se sedimentaram. >

SUTILLICH, Paul. Teologia da Cultura. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2009, p. 89.

52 Ha varaveis que contribuem para essa polissemia. Quanto a isso ver ROCHA, Ab-
druschin Schaeffer; TERRA, Kenner Roger Cazotto. Teologia e semidtica russa: im-
plicagdes da semidtica da cultura para o discurso teologico. Teoliteraria, v. 8, n. 16,

p. 116-148, 2018, p. 136.
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A Semidtica da Cultura, numa perspectiva lotmaniana, pressupde o
conceito de semiosfera como “o espago da cultura, dentro do qual circu-
lam, reproduzem-se, articulam-se e se relacionam assimetricamente os
diferentes textos™*. Esse conceito indica aquele espago que condiciona,
transforma e limita o espacgo de possibilidades semidticas. Para Lotman,
“a fronteira semiodtica ¢ a totalidade dos tradutores-filtros bilingues, por
meio dos quais, passando um texto, ele se traduz a outra linguagem”
(tradugdo nossa)**. A semiosfera, portanto, delimita e distingue aqueles
textos que sdo da cultura, considerados semidticos, daqueles outros da
nao cultura, tidos como alosemioéticos. Como vimos anteriormente, a tra-
dugao € esse processo que, por meio da fronteira, filtra e elabora o que ¢
alosemidtico em realidade-para-si. Na medida em que transforma a nao
realidade em realidade-para-si, a tradugdo se torna um mecanismo de
producdo de sentido e ressignificacdo de antigos conteudos. As implica-
¢cOes de se abandonar a ideia de uma realidade-em-si tém sido notadas
em incursoes tedricas protagonizadas por alguns tedlogos que procuram
romper com a l6gica metafisica desde onde a Teologia tem sido pensada
ha séculos. E o caso do tedlogo catdlico Joseph Moingt, para quem Deus
¢ sempre um Deus-para-nos.>

Moingt busca integrar ao ser de Deus sua relagdo com a historia.
Ele abandona o pressuposto de um Deus-em-si, o0 Deus da metafisica, e
busca compreender o Deus na histéria, revelado em Jesus, que inevita-
velmente adquire sentido na experiéncia humana. A proposta de Moin-
gt significa assumir o ser de Deus sob o horizonte da historia, da nossa
historia, e isso necessariamente implica em se considerar que o objeto
da fé ndo se separa da subjetividade da fé. Se tal proposta fosse coloca-
da nos termos da semidtica russa da cultura, falar de um Deus-para-nos
equivaleria a falar de um Deus-semiotico, ou seja, um Deus que cruza
as fronteiras semidticas e vai sendo permanentemente traduzido para
novas formas semioéticas que perfazem um determinado discurso.’

53 ROCHA; TERRA, 2018, p. 137.

% “[..] la frontera semidtica es la suma de los traductores- filtro’ bilingiies pasando a
traveés de los cuales un texto se traduce a otro linguaje” (LOTMAN, 1996, p. 12).

5 Cf. MOINGT, J. Deus que vem ao homem: do luto a revelagdo de Deus, v. 1. Sdo
Paulo: Edi¢des Loyola, 2010.

% ROCHA, 2018, p. 138.
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Nesse sentido, um Deus alosemidtico pode paulatinamente se tor-
nar semiotico, desde que seja traduzido e incorporado a semiosfera. Isso
também significa que as zonas que delimitam e separam ortodoxia de
heresia ndo estdo plenamente garantidas, e podem ser bastante negocia-
veis quando se encontram afetadas pelas contingéncias da historia, pela
mundanidade constitutiva da cultura.

Os estudos semioticos da cultura, portanto, constituem uma primeira
reverberacao das perspectivas pds-metafisicas, com efeitos tanto no estudo
cientifico da religido quanto no trato mais progressista da Teologia.

Um segundo exemplo das ressondncias da tradi¢do pos-metafisica
nos estudos linguisticos da religido é o que chamamos de Andlise do Dis-
curso Religioso (ADR), que parte do pressuposto de que o discurso € um
fendmeno social complexo e multifacetado. Inscritas no horizonte tedrico
de critica a referencialidade direta entre conceito € mundo, palavra e coi-
sa, signo e significante, as Ciéncias do Discurso, conhecidas como Anali-
se do Discurso (AD), tém sido traduzidas para os estudos da religido em
sua multifacetada expressdo no mundo. Sao vérias e distintas as areas das
Ciéncias Humanas que comumente sao mobilizadas no estudo do discur-
so; muitas e distintas correntes € muitos e distintos profissionais que lidam
com a AD, o que demonstra certa “instabilidade” no trato com o discurso.

Assistimos a uma descompartimentalizagdo generalizada das
pesquisas. Isso se deve a abertura de um didlogo entre as diferentes
disciplinas que trabalham com o discurso e entre diversas correntes
de analise do discurso. Pode-se, entretanto, distinguir alguns grandes
polos: (1) os trabalhos que inscrevem o discurso no quadro de intera-
¢ao social; (2) os trabalhos que privilegiam o estudo dos géneros de
discurso; (3) os trabalhos que articulam os funcionamentos discursi-
vos com as condig¢oes de produgao de conhecimento ou os posiciona-
mentos ideologicos; (4) os trabalhos que colocam em primeiro plano
a organizag¢ao textual ou a selegdo de marcas de enunciago.”’

A AD parte do pressuposto de que um discurso € um conjunto de “me-
morias, perspectivas, expectativas e vivéncias” que, embora pressuponha

7 CHARAUDEAU, P.; MAINGUENEAU, D. Diciondrio de andlise do discurso. Sao
Paulo: Contexto, 2004, p. 45.
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a lingua, ndo se reduz a ela enquanto sistema abstrato e inerte. Na verda-
de, o discurso lida com a “lingua no mundo”, afinal, a producao de sen-
tido ¢ inerente a vida dos seres humanos situados. Relacionam-se estrei-
tamente a lingua, os sujeitos que dela fazem uso e as circunstancias nas
quais se produz o dizer.”® Em consonancia com as mudangas produzidas
por movimentos que se sucederam a Virada Linguistica, nos estudos dis-
cursivos passou-se a tratar a lingua de forma ndo higienizada, portanto,
concebida “em transito”.”” A AD tem em comum com a Semiotica da
Cultura o pressuposto de que existe uma inseparabilidade entre lingua e
cultura, mas, ao mesmo tempo, ha de se distingui-las.

Esses sistemas culturais, tais como narrativas, crengas, ritos,
moda, arquitetura etc., sio chamados de sistemas modelizantes de se-
gundo grau, porque sdo derivados da lingua natural. Tal fato revela
a inseparabilidade entre lingua e cultura e abre espago para as for-
magcoes discursivas religiosas que ultrapassam o sistema linguistico.
Ou seja, a lingua modela a cultura e a cultura fornece estrutura para
a linguagem [...] Em grande medida, o conceito de verdade do qual
se alimentam muitas narrativas religiosas € com o qual se constroi
muitas tradi¢des teologicas deriva de se ignorar esse espago de dis-
cursividade que ultrapassa a lingua. Em geral, parte-se do pressuposto
de que a lingua figura o mundo, ou seja, pressupde-se que a verdade
esta no mero encadeamento dos codigos linguisticos [...] Entretanto,
ignoram-se os sujeitos em sua historia; ignoram-se as circunstancias
nas quais se produz o dizer; ignoram-se a exterioridade e o transi-
to da linguagem; enfim, ignoram-se as modeliza¢des da linguagem.
O discurso teoldgico, portanto, ndo se refere a mera recuperagao dos
registros linguisticos histéricos, ou a translucida apresentacdo dos
conteudos biblicos, mas, pressupde que as linguagens a partir das
quais se constroéi, sao linguagens “no mundo”. Essa mundanidade da
linguagem ¢ fundamental para que tal discurso se construa para além
da objetividade da lingua.®

58 Para Bakhtin, por exemplo, o discurso se apresenta como a lingua em sua integridade
viva e concreta, o que sugere, portanto, uma critica a no¢ao de lingua como objeto
especifico da linguistica (BAKHTIN, Mikhail Mikhailovich. Problemas da poética
de Dostoiévski. 4. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2008, p. 207.).

% ROCHA; TERRA, 2018, p. 133-134.

% ROCHA; TERRA, 2018, p. 134-135.
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Desde meados da década de 1960 a AD tem colocado em dialogo
as varias correntes a partir das quais se serve, desenvolvendo métodos
e firmando-se como campo disciplinar autbnomo. Embora se sirva da
linguistica tradicional, rompe com suas antigas perspectivas, avancando
para além das estruturas internas do conjunto de signos, para as frases,
enunciados e construgdes discursivas. Seu interesse pelo social e discur-
sivo constitui-se nova orientacao nos estudos relativos a fala e ao texto.
Entretanto, assumir o discurso como fenomeno social e também ideolo-
gico, ndo significa compreendé-lo meramente a partir das classes sociais
ou do contexto historico-social, por um lado, nem como ocultagdo ou
distor¢do da realidade com vistas & manutengao da classe opressora em
detrimento dos despossuidos, por outro. Antes, significa compreender o
social como um emaranhado complexo de outros discursos acompanha-
dos de suas memorias culturais. “O contexto ¢, na verdade, a interdis-
cursividade através da qual se alarga o alcance espago-temporal do que
seria o “fora” do texto”®!. Além disso, parte-se do pressuposto de que
todo discurso carrega visdes de mundo, ideias, categorias, imaginarios,
memorias que se prestam a interpretacdo e representacao da realidade,
sejam as perspectivas que se constroem a partir dai distor¢des € escamo-
teamento da realidade ou nao.

Nao se pode ignorar que os discursos da religido resultam da ne-
cessidade de compreensao e significagdo do mundo. Por pressupor uma
multiplicidade de expressoes e diversidades discursivas, a religido € po-
lifénica, razdo pela qual nao se deveria falar de “discurso religioso” no
singular. E nesse sentido que se deveria denunciar um certo reducio-
nismo esquematico, segundo o qual o discurso religioso se configuraria
como ““autoritario” e monolitico, tal como sistematizado por Orlandi. As
tipologias discursivas usadas pela autora — discurso ludico, discurso po-
lémico e discurso autoritario — acabam desconsiderando essas multipli-
cidades discursivas das linguagens da religido ao classificarem o discur-
so religioso como autoritario. Sua perspectiva da religiao e do discurso
religioso € genérica e simplista, j4 que a assimetria proposta parte de

8 TERRA, Kenner Roger Cazotto. Teorias da linguagem ¢ estudos do discurso: apon-
tamentos metodoldgicos para uma analise do discurso religioso. Horizonte, Belo Ho-
rizonte, v. 16, n. 51, p. 1085-1106, set./dez. 2018, p. 1093.
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uma caracterizagao reducionista dos sujeitos da relagcdo: Deus — o locutor
imortal, eterno, todo-poderoso — supostamente esta num plano espiritual,
enquanto o ouvinte — mortal e efémero — localiza-se no plano temporal,
o que ja indicaria uma hierarquia e desnivelamento com repercussoes na
ordem do discurso. Uma caracterizacao consideravelmente platonica e
flagrantemente metafisica! A conclusdo apressada de Orlandi, em face
desse esquema dualista, € que o discurso religioso ¢ monossémico, ja
que a voz nao ¢ modelavel em fungado das regras sob as quais se encontra
regulada.®?

A complexidade da experiéncia religiosa produz uma multiplicida-
de também complexa de expressdes que instrumentalizarao distintas ma-
terialidades textuais da cultura:

Discursos proféticos, apocalipticos, parentéticos, misticos etc.
poderdo ser identificados e avaliados a partir de seus usos e releituras.
Por outro lado, as marcas enunciativas dos discursos religiosos po-
dem ser avaliadas e, se possivel, compreendidas a luz de suas estrate-
gias significativas expostas na enunciacao, as quais mostrardo a cons-
trucdo de temporalidades, os instrumentos déiticos das expressoes
religiosas e suas manifestagdes em diversas materialidades [...] Os
discursos religiosos manifestos em ritos, mitos, na cultura material,
em simbolos e etc. poderdao ser avaliados nas relagdes interativas e
percebidos a partir das construgdes dialdgicas. Até mesmo o conceito
de contexto, nessa perspectiva, pode ser alargado e a analise do dis-
curso das linguagens da religido perceberd o “extra” ou o “historico”
como a teia semidtica de discursos e textos da cultura. Entdo, mesmo
que identifiquemos marcas caracteristicas do discurso religioso, enri-
jecé-lo a um tipo-ideal ndo ajudara nas pesquisas®.

Vista a partir das contribui¢cdes advindas da tradicdo pos-metafisica
nos estudos linguisticos, a religido pode ser pensada como um espaco de
formagdes discursivas. Enquanto texto e expressao das manifestagdes
de significacdo, portanto, produz uma diversidade de outros textos. Isso
possibilitaria a organizacao de tipologias religiosas a partir dos usos dos

62 ORLANDI, Eni P. 4 linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. 4. ed.
Campinas: Pontes, 1996, p. 131, 154, 246.
6 TERRA, 2018, p. 1101.
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géneros discursivos, das relagdes intertextuais e ndo por categorias fixas,
rigidas e monoliticas, como sugere Orlandi.*

Consideracoes finais

O século XX se caracterizou, entre outras coisas, pela importancia
conferida ao fendmeno da linguagem, tanto pela filosofia, quanto pelas
ciéncias humanas de modo geral. No ambito da filosofia, percebeu-se
um rompimento com a chamada filosofia da consciéncia, que ha muito
influenciara 0 modo como se compreendeu a filosofia na modernidade.
Da énfase as entidades mentais do mundo interior e privado passou-se
as estruturas discursivas proprias de um mundo publico e dialdgico.
No ambito dos estudos da linguagem, por outro lado, percebeu-se um
rompimento com a antiga tradicdo filoldégica e sua €nfase no estudo
comparativo das linguas, sua evolucao historica etc. Tal ruptura enseja,
em certo sentido, a linguistica moderna. A partir dessas rupturas, uma
nova tradigdo paulatinamente se insinua afetando significativamente
as varias ciéncias humanas, incluindo as que se propuseram discutir o
fendmeno religioso.

O presente artigo procurou discutir a relagdo entre religido e lin-
guagem a partir daquilo que aqui tratamos como ressonancias da tra-
dicdo pos-metafisica nos estudos da religido. Ou seja, partiu-se do
pressuposto de que a chamada Virada Linguistica se constituiu como
espaco dentro do qual se produziram intmeras tradi¢des de corte pos-
metafisico que reverberaram em muitos campos do conhecimento. Es-
sas tradi¢cOes reuniram-se sob a constatacdo de que a linguagem nao
figura o0 mundo a respeito do qual se pronuncia. Ou seja, t€m em co-
mum o pressuposto de que ndo ha qualquer necessaria correspondéncia
entre realidade bruta e linguagem, entre a coisas-em-si € o fendomeno,
entre signo e significante. Além disso, necessario se faz prestar aten-
cdo aos diferentes usos da linguagem, considerando que ela faz parte
inerente da atividade humana. O sentido das palavras, portanto, deve
ser encontrado no exame das formas de vida e dos contextos em que

64 TERRA, 2018, p. 1101.
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se manifesta, afinal, ¢ o modo como se d& o seu uso no espago da vida
(Lebenswelt) que determina sua significa¢ao.®

Embora a religido tenha sido marcada predominantemente pela for-
ca da logica metafisica, os estudos da linguagem tém proporcionado um
ambiente fecundo de reinterpretacdes capaz de possibilitar uma oOtica
mais acurada do fendmeno religioso enquanto dado da cultura. Também
longe de se constituir uma ameaga para areas como a Teologia — na me-
dida em que todas as contribui¢des possibilitadas pelos estudos linguisti-
cos da religido sdo criticas do modo metafisico de ser —, pensar a religiao
nos limites da linguagem pode ser uma iniciativa extremamente criativa
no exercicio dessa que também tem sido significativamente marcada por
um essencialismo danoso. Pensar a religido fora de sua matriz metafi-
sica, sem duvida, ¢ um grande desafio e carece de maiores pesquisas,
mas, se constitui tarefa urgente nesses tempos de crise da democracia e
recrudescimento do fundamentalismo e do autoritarismo.

Neste artigo privilegiou-se a apresentagao suscinta de dois campos
que foram significativamente afetados por essas ressonancias pos-me-
tafisicas, e algumas de suas possibilidades para o estudo das linguagens
religiosas: a Semiodtica da Cultura e a Analise do Discurso Religioso.
Entretanto, ¢ preciso destacar que muitos outros campos se contam en-
tre aqueles que foram influenciados por esse volume de descobertas
que se deram na esteira da Virada Linguistica, e que tém contribuido
significativamente para os estudos da religido. Dentre muitos, desta-
camos aqui a chamada Estética da Recepgdo, as Teorias da Ficgdo e
a Narratologia, que podem ser aferidas em muitas reflexdes atuais a
respeito do fenomeno religioso, tanto em sua acepgao cientifica e filo-
sofica quanto teoldgica.
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