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RESUMO

A nossa proposta nesse artigo ¢: (i) demonstrar que a postura teolo-
gica de missionarios, notadamente protestantes, ainda opera na chave de
uma teologia colonial que tem como pretensdo a hegemonia no campo
religioso; (i1) por fim, propor caminhos para se pensar a revelagdo que
seja descolonizadora, ou seja, uma perspectiva teologica que leve em
consideragdo a condicao paritaria das religioes indigenas e ndo compara-
tiva quando em contato com o cristianismo ocidentalizado.
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ABSTRACT

Our proposal in this article is: (1) to demonstrate that the theologi-
cal posture of missionaries, notably Protestant, still operates in the key
of a colonial theology that claims to hegemony 1n the religious field; (i1)
finally, to propose ways to think about the decolonizing revelation, that
is, a theological perspective that takes into account the parity condition
of indigenous religions and not comparative when in contact with West-
ernized Christianity.
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Introducao

O antropdlogo Eduardo Viveiros de Castro, ao falar da relagdao de
cristdos invasores com os povos originarios (indigenas), ressalta a menta-
lidade colonial dos missionarios catolicos quando na tentativa de converter
os indios a cristandade: “Como os indios nao tem lei, nem rei, sao incapa-
zes de ter fé. Se ndo possuem uma estrutura politica hierarquizada, baseada
na diferenga de poder como a nossa, ndo podem obedecer, e, crer ¢ obe-
decer”.? Essa obediéncia requerida pelos missionarios colonizadores, seria
a “prova” de que os indios estavam no caminho da “salva¢do”, portanto
estariam saindo do “inferno” e indo para o “céu”. Ocorre que as coisas
nao funcionaram bem assim. Essa percepcao de que os povos originarios
estavam desprovidos de qualquer concepcao religiosa ndo se confirmou,
ou seja, “o0 povo que era considerado papel em branco, se revelou resis-
tente a conversao”.> O primeiro contato de Jean de Léry, um protestante
francés, com os tupinambds, dao conta de que ele foi logo constatando de
que aquele povo ndo tinha “conhecimento algum do verdadeiro Deus, nao
adora[va]m quaisquer divindades terrestres ou celestes”.

Depois de algumas décadas, ¢ perceptivel os mesmos tragos do
discurso teoldgico que fomentou a empreitada missionaria de catolicos
¢ protestantes na América Latina. Se antes o discurso missionario nos
primoérdios da evangeliza¢do de povos originarios estava permeado por
uma clara obsessdo em conquistar a terra, o ouro e as almas; ao que
parece, apenas algumas palavras deixaram de serem usadas, colocando
outras no lugar. Assim, no lugar de conquistar, usa-se a palavra incul-
turar.” Dessa forma, o projeto missiondrio colonial perdura, agora por

CASTRO, Eduardo Viveiros de. O papel da religido no sistema social dos povos
indigenas. Cuiaba: GTME, 1999, p. 11-12.

3 CASTRO, 1999, p. 11.

4 ZWETSCH, Roberto E. “Perspectivas de didlogo entre fé indigena e fé cristd”. In:
SIDEKUM, Antonio (Org.). Historia do imaginario indigena. Sao Leopoldo: UNI-
SINOS, 1997, p. 176.

“Inculturacdo significa 0 movimento que assume as culturas locais e seus valores
como o instrumento basico e um poderoso meio de apresentar, reformular e viver o
cristianismo. Dentro desse processo ocorre o dialogo efetivo entre o cristianismo e as
culturas locais” — WALIGGO, John. “Inculturacdo”. In: LOSSKY, Nicholas [et. al.]
(Eds.). Diciondrio do movimento ecuménico. Petropolis: Vozes, 2005, p. 651.
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canais mais empaticos quando em contato com povos originarios € com
manobras politicas que reivindicam bases civilizatorias, mas com a mes-
ma carateristica senil de cooptacao e captura das subjetividades de povos
que nao compartilham do mesmo modus vivendi dos ilustrados e sua
religido universal, o cristianismo. Os textos de missionarios em contato
com povos originarios, ddo conta que, ainda que a tatica de aproximag¢ao
e conversacgao seja outra, por conta dos avancgos cientificos em relagao
aos povos indigenas, agem ainda de modo colonial no que se refere ao
discurso teologico missionario. Converter indios porque eles ainda nao
“conhecem” o “verdadeiro Deus”; trazé-los a Cristo porque ainda nao
reconhecem o Filho de Deus como Unico e suficiente “salvador”. Ainda
que, como um Jean de Léry que ndo concebia “gente mais bruta e afas-
tada de quaisquer ideias religiosas que os nativos do Brasil”, e, mesmo
assim, admitia “que alguma luz havia em meio as trevas”,’ s3o também
tedlogos e missiondrios em missao entre os povos indigenas, ou seja, ¢
uma gente afastada do “verdadeiro Deus”, mas que preserva “luz em
meio as trevas”. Dessa forma, ¢ plausivel o discurso teologico hegemo-
nico de cooptacdo, uma vez que 0s povos originarios, ainda que tenham
suas crengas ¢ rituais, estdo prontos para receber o “verdadeiro Deus”.
O discurso tido como aberto por estar pautado a partir dos estudos pos-
coloniais, se ddo apenas na tentativa em favorecer a imagem e o modo de
vida indigena, mas quando se trata de teologia (iremos demonstrar isso
mais adiante) ainda ¢ um discurso colonial, dependente de uma teologia
colonial univoca que tem como pretensao a universalidade, ou seja, a
revelacao divina na sua totalidade crista.

A nossa proposta nesse artigo ¢: (1) demonstrar que a postura teolo-
gica de missionarios, notadamente protestantes, ainda opera na chave de
uma teologia colonial que tem como pretensdo a hegemonia no campo
religioso; (i1) por fim, propor caminhos para se pensar a revelagdo que
seja descolonizadora, ou seja, uma perspectiva teologica que leve em
consideracdo a condicao paritaria das religioes indigenas e ndo compara-
tiva quando em contato com o cristianismo ocidentalizado.

6 ZWETSCH, 1997, p. 176.
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E possivel uma teologia pés-colonial?

E recente a tematica pos-colonial nos estudos teologicos. Ainda que
os estudos pos-coloniais estao em efervescéncia, ou seja, ha tedricos do
tema pautando discussdes € ampliando horizontes quando em contato
com temas prementes da América Latina, hd também disputas teoricas
quanto a abordagem do que seria descolonial e/ou decolonial — expres-
sdo tornada conhecida pelo Grupo M/C.” A teologia se apropriou do
tema para fazer emergir estudos que deem conta da crescente demanda
de reflexao teologica, que leve em consideracao povos subalternizados,
procurando, dessa forma, dar voz a essas vozes que foram silenciadas
durante o processo de invasao e catequizagao.

E consenso entre os tedlogos admitir que “a catequese ndo se deu no
ambito de um didlogo intercultural. Ela significou a implantagdo de um
modelo ja construido de cristianismo. Este modelo nao foi conscientiza-
do como um produto cultural da Europa. Ele foi entendido como revela-
¢ao de Deus”.® Em outras palavras, Leonardo Boff esta dizendo que na
implantagdo do cristianismo na América Latina, a teologia missionaria
chegou pronta a dar e ndo a receber nada dos nativos. Portanto, nessa
citacao boffiana, fica patente a juncdo entre “um produto cultural da Eu-
ropa” (o cristianismo ocidentalizado) e o entendimento dos missionarios
de que esse produtor cultural gestado na Europa era, de facto, a revela-
¢ao de Deus. Assim, os missionarios estavam imbuidos de uma missao
“divina”, converter os amerindios, uma vez que essa “missao divina”

7 “Ainda no final da década de 1990, ocorreram os primeiros encontros entre inte-
lectuais latino-americanos e americanistas que posteriormente formariam o Grupo
Modernidade/Colonialidade (Grupo M/C). Fortemente marcado pela necessidade de
decolonizar a epistemologia ¢ o canone ocidentais, o0 Grupo M/C rompe parcialmente
com a teorizacao dos grupos de estudos subalternos e avanca para a critica decolonial
que denuncia o eurocentrismo por parte dos saberes silenciados e subalternizados. O
mundo do colonizado ¢ assumido a luz da dominagao do colonizador de modo que a
cultura daquele que foi subalternizado emerja como forma de dentncia e, a0 mesmo
tempo, apresente a sua riqueza injustamente ocultada” — CUNHA, Carlos. Provoca-
¢oes decoloniais a teologia cristd. Sao Paulo: Terceira Via, 2017, p. 60.

BOFF, Leonardo. “Evangelizar a partir das culturas oprimidas”. In: SUESS, Paulo
(Org.). Culturas e evangelizagdo: a unidade da razdo evangélica na multiplicidade de
suas vozes — pressupostos, desafios e compromissos. Sao Paulo: Loyola, 1991, p. 134.
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era a cabal revelagdo de Deus. Do mesmo modo, os missiondrios que
tiveram contato com povos origindrios, operaram seu discurso teoldgico
na mesma chave, qual seja, a revelagao cabal de Deus como fim ltimo
de conversdo de amerindios. Isso leva um missionario entre os Quéchuas
nos Andes, quando em contato com a sabedoria desse povo milenar, a se
perguntar: “Essa sabedoria do povo andino pode ser entendida como um
sinal da presen¢a de Deus nos Andes?”.” Ou seja, 0 missionario quan-
do diante de uma sabedoria que, na sua concepgao, estd muito proxima
das caracteristicas do cristianismo, ainda que ocidentalizado, questiona
a validade de tal sabedoria a partir da sua percepcao teologica colonial
e se pergunta: “Como discernir o que ¢ revelacao de Deus do que € me-
ramente cultural?”.!® Para o missionario, ¢ preciso fazer uma distin¢ao
entre revelagdo, de facto, e manifestacdo religiosa ou sabedoria indigena
que seja meramente cultural. Ainda que essas perguntas sejam feitas por
alguém que viveu entre os Quéchuas por alguns anos, 0 missiondrio ted-
logo quer saber: “Ao celebrarem a vida em um tempo e espaco sagrado
(pacha), estariam eles tendo uma experiéncia de Deus, do Deus de Jesus
Cristo?”.!" Aqui, ndo se trata de uma experiéncia religiosa paritaria com
o cristianismo sustentado pelo missionario tedlogo, antes ¢ uma tentativa
comparativa entre as expressoes religiosas dos Quéchuas para que seja
possivel uma porta de entrada na revelagdo de Deus por meio da incul-
turagdo para que, dessa forma, seja possivel a manifestagao do “verda-
deiro Deus”. Assim, opera-se o discurso teologico na mesma logica dos
primeiros missionarios no continente, qual seja, a l6gica da conquista
do outro, quando silencia a sua alteridade e suas expressoes religiosas.
Ainda que essas expressoes religiosas sirvam, em alguma medida, para
fins comparativos, ainda assim sdo inferiores diante da esmagadora he-
gemonia do cristianismo ocidentalizado.

A proposta de se fazer uma teologia decolonial passa pela provo-
cacdo quanto a maneira de se fazer teologia na América Latina. Nes-
se sentido, poderiamos esperar uma tentativa de romper com dogmas e

® OLIVEIRA, David Mesquiati de. Didlogo e missdo nos Andes: um estudo de teologia
da missdo latino-americana. Sao Paulo: Reflexdo, 2017, p. 96.

10 OLIVEIRA, 2017, p. 96.

' OLIVEIRA, 2017, p. 96.
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doutrinas cristalizadas pelo cristianismo ocidental. Parece que esse foi
o objetivo do tedlogo Carlos Cunha quando escreveu dois livros sobre
o tema: Provocagoes decoloniais a teologia crista (2017) e Encontros
decoloniais entre o bem viver e o reino de Deus (2019). No primeiro
texto, Cunha acolhe a critica pos-colonial de que o “eurocentrismo ¢
uma logica fundamental para a reprodug@o da colonialidade do saber”.!?
Com iss0, a expectativa era de que o autor, a partir dessa visao pos-colo-
nial da colonialidade do saber, fizesse uma critica a teologia colonial, ou
seja, uma critica a teologia gestada na Europa que alimentou o projeto
colonial na América Latina. Cunha faz parcialmente isso quando salien-
ta que “vivemos hoje no limiar de um novo momento da historia crista.
Os projetos de decolonizacdo revelam a logica encoberta que impde o
controle, a dominagao e a exploragao por tras do discurso da salvagao”."
Uma vez admitindo esse “controle”, o autor ressalta que a teologia que
chegou com as caravelas, fez parte do projeto colonizador. Com isso, as
teologias autdctones sofreram com o “preconceito geohistorico por se-
rem elaboracdes de conhecimento fora das grandes tradi¢des dos saberes
teologicos™.'* Essas constatagdes deveriam ser acompanhadas por pos-
turas contra-hegemonicas, ou seja, a revalorizagdo de teologias plurais
permeadas por suas culturas autdctones, juntamente com sua geo-histo-
ria. Assim, Cunha fez um exercicio de “refazer toda a teologia” a partir
da perspectiva decolonial. O autor faz mencao da teologia eurocéntrica
colonial como fundadora de um discurso teoldgico hegemonico; marca
um dado importante da teologia conhecido como a “virada hermenéuti-
ca da teologia” onde o lugar do leitor ¢ privilegiado como fundamento
epistemoldgico; acentua o lugar da enunciacao teologica que seja para
além dos idiomas sacralizados como o hebraico, o grego, o latim ou as
linguas modernas como o francés, o espanhol e o inglés; com isso, deixa
bem claro que a proposta de uma teologia decolonial se faz a partir das
margens, ou seja, uma teologia da fronteira onde o didlogo entre os di-
ferentes seja o foco; por fim propde o desprendimento epistemoldgico,
ou seja, o processo de refazer o discurso teoldgico que seja novo, com o

12 CUNHA, 2017, p. 75.
13 CUNHA, 2017, p. 108.
14 CUNHA, 2017, p. 110.
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compromisso com 0s povos originarios que estdo, ha muito tempo, nas
margens. Nesse primeiro texto, Cunha fez questao de acentuar os cami-
nhos, 0os métodos e os possiveis resultados de uma postura decolonial.'

No segundo texto, Encontros decoloniais entre o bem viver e o reino
de Deus, o autor se empenhou em trazer para o debate, ainda sob a pers-
pectiva dos estudos pods-coloniais, a relagdo entre o Bem Viver (filosofia
de vida dos amerindios) e o reino de Deus (a principal mensagem de
Jesus de Nazaré retratada nos evangelhos sindticos). O autor remota as
discussoes do primeiro texto de modo pormenorizado, avancando quanto
a uma proposta de encontros entre as duas posturas €ticas para a vida e
sua complexidade, a dos amerindios, o Bem Viver, e dos cristdos, o reino
de Deus. Ocorre que a proposta do autor se d4 de maneira complementar,
ou seja, o Bem Viver e o reino de Deus sdo comparativos quando em
didlogo e encontro. Esse encontro gera uma teologia decolonial que o
autor chama de Teologia de Abya Yala.'* Aqui reside a nossa critica ao
autor. Uma vez admitindo uma teologia colonial quando na implanta¢do
do cristianismo eurocéntrico na América Latina e o reconhecimento da
marginalidade de discursos teoldgicos autdctones que foram silenciados
por missionarios com um discurso teologico hegemonico, esperava-se
que o autor pudesse questionar a principal base desse discurso teologico
universalizante, a revelacdo. Antes, o autor faz uma veemente defesa da
singularidade da teologia diante de outros saberes afirmando que nao se
trata de “um saber qualquer”.!” Quanto a esse saber que nao é qualquer,
ele reafirma o seu trunfo: “Ela [a teologia] possui uma categoria constitu-
tiva que nao esta presente em outros campos do conhecimento: a revela-
¢ao”.'8 Aqui, portanto, reside o ponto fulcral no debate da teologia diante
de outros saberes, quer sejam eles cientificos ou ndo, qual seja: a teologia
detém a manipulagdo da revelagdo como principal ferramenta de trabalho
quando diante de outras formas de saber, bem como também diante de
outras culturas e suas respectivas expressoes religiosas. Uma vez propon-
do um discurso teoldgico, que se pretende ser decolonial, nao consegue

5" CUNHA, 2017, p. 117-128.

16 CUNHA, Carlos. Encontros decoloniais entre o bem viver e o reino de Deus. Cam-
pinas: Saber Criativo, 2019, p. 168.

7 CUNHA, 2019, p. 168.

18 CUNHA, 2019, p. 168.
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se desvencilhar da sua principal amarra politico-teologica identificada
como revelagdo, ndo seria possivel fomentar uma teologia decolonial.
Cunha admite que “os conteudos revelados da fé sdo transculturais”,'” ou
seja, os conteudos que a fé cristd detém como revelacionais estdo para
além das culturas, portanto, nenhuma cultura ¢ capaz de resistir os con-
teudos da fé cristd porque esses contetidos sdo universais! Isso se confi-
gura como um dado normativo para o autor, quando esses conteudos de
fé sdo “recebidos segundo o modo de seus receptores e transmitidos por
sujeitos contextualizados”.?® Dito de outra maneira: a revelagdo crista,
a partir da sua universalidade, se d4 na recepcao das culturas de povos
que a recebem e contextualizam seus conteudos. Diante de algo assim,
nao seria estranho afirmar que nao ha uma teologia decolonial como sus-
tenta o autor, uma vez que “ndo existe teologia ndo inculturada”, antes
“a teologia ¢ produto humano, limitada pelas contingéncias culturais, o
que nado reduz em nada a Revelacao”.?! Que revelacao seria essa que nao
estaria limitada as contingéncias culturais? A cristd, obviamente. Nesse
sentido, uma teologia decolonial ndo se difere de uma teologia colonial,
porque, a rigor, ndo ha uma diferenga substancial entre uma e outra quan-
to a postura prepotente da teologia crista que se consolidou como um
discurso politico-filosofico-teologico universalizante com claras e ine-
quivocas pretensoes absolutas de hegemonia entre os povos.

Trata-se de theds: o discurso teologico hegemonico

Propor o debate em torno de um dos temas mais caros para a teolo-
gia crista ¢ um desafio, mas necessario. Isso se deve, porque had uma pos-
tura de encerramento da revelacao no cristianismo, mesmo considerando
as demais tradigdes religiosas como portadoras/mediadoras do sagrado.

Ao nosso ver, ¢ preciso fazer uma reflexdo em torno da revelagao
porque ha uma perceptivel colonizacao do aspecto revelacional operan-
do na formulacdao do discurso teoldgico com notdria consequéncia na

1 CUNHA, 2019, p. 170.
20 CUNHA, 2019, p. 170.
2l CUNHA, 2019, p. 170.
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tarefa missionaria, principalmente entre povos indigenas. O discurso
teoldgico que alimenta a missao, ¢ carregado por uma nocao de reve-
lacdo univoca, nao cabendo qualquer espaco para a pluralidade. Assim,
a revelacdo que forja a tarefa missiondria entre os indigenas, o discurso
teologico € univoco, vertical e monoteista. O Jesus de Nazaré, expressao
do amor de Javé, tendo casa, geografia, lingua e cronologia, € tido como
o metafisico ser revelador do poder de “Deus” (theds). A tarefa missio-
naria se faz a partir dele, por entender que ele ¢ universal, no sentido de
ser pré-existente. Essa teologia (cristologia salvacionista), ¢ patente na
construgdo teoldgica missionaria: “E necessario comunicar a mensagem
de um Jesus universal pré-existente, justamente porque nao damos por
certo que todos estejam captando corretamente a revela¢do”.?> O autor
frisa que a necessidade de comunicar a mensagem de Jesus (esse sendo
universal e pré-existente), se da porque nao esta convencido de que a
revelacdo estd sendo captada corretamente. Nesse sentido, o autor ainda
mantém as mesmas premissas da teologia colonial, qual seja: € preciso
levar a mensagem correta, esses povos (no caso os Quéchuas, por se trata
de David Mesquiati de Oliveira) ainda nao possuem as condigdes neces-
sarias para captar corretamente a revelacao de Deus. Como se faz 1sso?
Por meio da inculturagdo da fé.>* Ainda que o autor admite que isso “nao
quer dizer que antes dos missionarios a salvacdo de Jesus nao lhes po-
diam alcangar”, reitera que a revelacao “da-se de modo pleno em Jesus.
Por isso € preciso conhecé-lo”.>* O discurso teologico esta tao imbrinca-
do com a presuncao da revelagdo de maneira universal em Jesus Cristo,
que nao € possivel nem mesmo atentar para as configuragoes da propria
percepc¢ao da revelacao que o cristianismo tem, assim como nas demais
religides. Ainda que os critérios para se pensar no didlogo inter-religioso
estejam sendo debatidos, ha um certo acordo em torno de algumas ques-
toes que envolvem a revelagdo no cristianismo como também nas demais
religides. Ocorre que a leitura teoldgica estruturada a partir do Ocidente
— influenciada pela filosofia grega, por isso se trata de théos — ndo aten-
ta, num primeiro momento, de que as demais religides, na falta de uma

22 OLIVEIRA, 2017, p. 121.
2 OLIVEIRA, 2017, p. 121.
2% OLIVEIRA, 2017, p. 121.
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outra nomenclatura, possuem teologias, portanto nutrem nas suas expres-
soes religiosas a percep¢ao da revelacao: “Uma vez que temos diferentes
teologias que emanam de diferentes povos e culturas, podemos esperar
diferengas na forma em que as revelagdes divinas sdo expressas”.”> Essa
constatacao precisa estar sendo contemplada em teologias descoloniais,
do contrario sera a reproducdo do mesmo modus operandi de teologias
enrijecidas e desconectadas da realidade cultural e social de uma gente.
Antes ¢ preciso reafirmar: “Nao ha revelacdo universal por cima de cul-
turas vivas. A revelacgdo cristd nao foge a regra”.?® Ainda assim, parece
ser possivel constatar que em algumas leituras teoldgicas, o cristianismo
ndo participa, assim como as demais religioes, da mesma condi¢@o his-
torica no que se refere a revelagdo. Assim como outras religides com os
seus codigos, o cristianismo “é¢ uma revelacdo acontecida numa cultura
especifica, com canones proprios, que s6 podem ser detectados nos tracos
culturais de Israel e mais especificamente de Jesus de Nazar¢”.?” O discur-
so universalizante de uma teologia monolitica ndo cabe em um contexto
onde a pluralidade nao ¢ apenas um fato, mas um desafio ao didlogo.
Esse discurso universalizante da teologia colonial que tem na reve-
lagdo a sua principal chave de cooptacao e captura do discurso religioso
do outro, precisa ser descontruido. Enrique Dussel,*® quando propde uma
descolonizagao epistemologica da teologia, chama atengdo para o fato de
que o cristianismo, nos seus primordios, foi uma religido regional e parti-
cular e que tomou propor¢des hegemodnicas e universalizante quando no
continente europeu e as recorrentes manobras politicas a partir de Cons-
tantino. Agora, cabe-nos a tarefa de descontruir essa maneira de pensar
a fé e a teologia cristd quando em contato com outras expressoes religio-
sas no continente latino-americano. Uma postura assim, serd possivel

25 BALASURIYA, Tissa. “Revelacdo e revelagdes”. In: TOMITA, Luiza E.; VIGIL,
José M.; BARROS, Marcelo (Orgs.). Teologia latino-americana pluralista da liber-
tag¢do. Sao Paulo: Paulinas, 2006, p. 26.

26 SUSIN, Luiz Carlos. “Revelacdo e condicionamento cultural”. In: SUESS, Paulo
(Org.). Culturas e evangelizagdo: a unidade da razdo evangélica na multiplicidade de
suas vozes — pressupostos, desafios e compromissos. Sao Paulo: Loyola, 1991, p. 188.

27 SUSIN, 1991, p. 188.

28 DUSSEL, Enrique. Filosofias del sur: descolonizacién y transmodernidad. Cidade
do México: Akal, 2015, p. 321.
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quando formamos uma consciéncia critica diante do eurocentrismo, rei-
vindicando como /ocus privilegiado do conhecimento o lugar de fala dos
povos originarios.?? E disso que fala também Walter D. Mignolo quando
usa a expressao desobediéncia epistémica. Para Mignolo, “a opg¢ao des-
colonial ¢ epistémica, ou seja, ela se desvincula dos fundamentos ge-
nuinos dos conceitos ocidentais € da acumulacdo de conhecimento”.>°
E nesse sentido que o autor ressalta: “A opcdo descolonial significa, en-
tre outras coisas, aprender a desaprender”.’! A teologia colonial esta de
maneira estrita relacionada com esse processo. A teologia crista, na sua
hegemonia conquistada, entendeu que o cristianismo ocidental era, de
facto, a religido por exceléncia, com isso custa muito que os cristdos
deem as “outras crengas ou religides suas respectivas pretensao de ver-
dade universal”.*

Revelaciao descolonial:
descontruir o discurso universalizante da teologia crista

A necessidade de se repensar uma revelagao descolonial, ou seja,
uma teologia sem pretensoes de universalidade revelacional, se faz com
muito cuidado. Ainda assim, € um trabalho premente quando diante de
discursos teoldgicos de missionarios que reafirmam recorrentemente,
principalmente no Brasil, a condi¢do subserviente dos povos origina-
rios. Esse quadro se agravou ainda mais com a subida ao poder na es-
fera federal de um governo que enxerga os povos indigenas como seres
humanos inferiores.

Esse processo de repensar uma revelacdo que seja descolonial, se
da, ao nosso ver, a partir da desconstru¢ao do discurso universalizante
da teologia. Uma vez reconhecendo que a teologia ocidental, portanto
dogmatica e sistematica (no contexto protestante) opera a partir de um

» DUSSEL, 2015, p. 333.

30 MIGNOLO, Walter D. “Desobediéncia epistémica: a op¢do descolonial e o significa-
do de identidade em politica”. Cadernos de Letras da UFF, n. 34, 2008, p. 290.

31 MIGNOLO, 2008, p. 290.

32 DUSSEL, 2015, p. 337.
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discurso univoco,*® que tem na metafisica a base para a sua epistemolo-
gia. A esta base epistemoldgica da teologia, esta a filosofia grega que,
“distanciando-se da polissemia geradora de plurivocidade, encontra na
metafisica um instrumento adequado capaz de sustentar um discurso uni-
voco. Por ser univoco ele pode ser dito como universal”.’* Aqui segui-
mos Alessandro Rocha que se dedica a fazer todo o caminho da filosofia
grega quando na discussdo entre os pré-socraticos, como Parménides e
Heraclito, em relacdo a verdade. Quando chega-se a metafisica consoli-
dada por Platdo e Aristoteles, “a verdade alcangada pela filosofia a partir
da metafisica ¢ absoluta, porque se identifica com o ser (fundamento
ultimo da existéncia)”.> Como sabemos, a filosofia grega ira exercer
uma indelével influéncia na teologia a partir dos pais da Igreja, mas de
maneira sistematica a partir de Agostinho e Tomas de Aquino. Assim, “a
teologia cristd encontra na filosofia grega o instrumental tedrico capaz
de lhe permitir comunicar sua experiéncia de f€¢”.*® Com isso, a teologia
tem, a partir de entdo, na metafisica e na logica o seu instrumental univo-
co de discurso teologico, onde a metafora ¢ marginalizada e a metafisica
toma o lugar de exceléncia para a producdo teologica a partir de uma
percepc¢ao de fechamento do discurso. A teologia, portanto, passa a “falar
do ser, das ideias perfeitas, em suma, da verdade”.>” Dentro dessa per-
cepeao, o discurso teolodgico na sua univocidade transcende as realidades
culturais, porque detém as formulas corretas e o saber necessario. Com
1sso, nega-se toda a forma de pluralidade, e se estabelece como o orde-
namento maior ¢ impreterivel.’® As raizes dessa teologia gerida a partir
da metafisica, tem como fim se impor de cima para baixo, onde nao cabe

33 “Abordagem que advoga a continuidade entre o discurso e a realidade. Identificagdo
de um discurso com o real, de forma que qualquer outra tentativa de nomear esse
real seja imediatamente tida como falsa. A univocidade sustenta sua condi¢ao de ex-
clusividade discursiva” — ROCHA, Alessandro Rodrigues. Teologia sistemdtica no
horizonte pos-moderno: um novo lugar para a linguagem teoldgica. Sao Paulo: Vida,
2007, p. 179-180.

3* ROCHA, Alessandro Rodrigues. Modos de crer e conhecer: relagdes entre teologia e
epistemologia. Rio de Janeiro: Letra Capital, 2017, p. 14.

33 ROCHA, 2017, p. 14.

3 ROCHA, 2017, p. 27.

3T ROCHA, 2017, p. 28.

3 ROCHA, 2017, p. 40.
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perguntas, porque as respostas ja foram todas dadas.’® Participam dessa
construcao teoldgica nao apenas a dogmatica catolica, mas também o
protestantismo. O protestantismo, a partir da ortodoxia, se especializou
em “manuais de carater totalizadores do conjunto dos temas da fé e de
tendéncia universalizante”.*

Como romper com esse discurso? Abordando o discurso teologico
a partir da equivocidade.*! Isso se da com o rompimento de mecanismos
de controle do discurso teoldgico.** O discurso teoldgico hegemonico em
vigor, marcado pela sua epistemologia calcada na metafisica e detentor
de um saber univoco, com clara pretensdao universalizante, esta pautado
pelos manuais de teologia em que o principal personagem nao ¢ Jave, o
Abba de Jesus de Nazaré, mas sim o @gdg da filosofia grega. As princi-
pais questdes que envolvem @gd¢ sdo onisciéncia, onipoténcia e onipre-
senga. Romper com esse discurso teoldgico univoco ¢ possivel quando
ha uma percepg¢ao do lugar de fala, ou seja, o /docus hermenéutico.

Pode parecer uma obviedade, mas ainda ¢ algo que necessita ser rea-
firmado: “O discurso humano sobre qualquer realidade, mesmo a divina,
deverd assumir sua irredutivel condi¢ao existencial. Nenhuma fala pode
pretender uma identificagdo com a realidade que nao seja aquela que cir-
cunda quem a propoe”.* O lugar de fala envolve a condigdo existencial
e cultural de quem pronuncia o discurso, portanto, o discurso ¢ sempre
equivoco e nao univoco. O nosso autor, quando assim se expressa, esta
ancorado em importantes nomes que fizeram o devido rompimento com
o pensamento metafisico, entre eles estd Nietzsche e como principal in-
térprete do filosofo alemao, o filosofo italiano Gianni Vattimo. A partir
disso, o autor acentua a condic¢ao da pluralidade do cristianismo e da teo-
logia, recuperando, portanto, o lugar de fala do outro e assim “o multiplo,

3 ROCHA, 2017, p. 41.

40 ROCHA, 2017, p. 43.

4 «A expressdo equivocidade evoca o termo equivoco [...] Tomamos a expressdo aqui
ndo em seu sentido de diciondrio, em que equivoco ¢ sindbnimo de erro, mas na pers-
pectiva da filosofia da linguagem, na qual equivoco esta em contraposi¢cdo direta a
univoco. A condi¢@o da linguagem em que um nome pode evocar varias interpreta-
¢oes, sem estar subordinado a um conceito fechado” (ROCHA, 2007, p. 173-174).

2 ROCHA, 2017, p. 106.

¥ ROCHA, 2007, p. 130.
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o plural, € a outra fala, a fala do outro, que tem tanta relevancia para sua
comunidade religiosa e cultural quanto a fala do eu tem para a sua”.* O
reconhecimento do lugar de fala do outro ¢ condi¢do sine qua non para o
rompimento de um pretenso discurso teologico pautado pela univocida-
de. “A adesdo as pequenas narrativas como forma de rejeicao a discursos
totalizadores coloca o pensamento e a tarefa de produgdo de conheci-
mento diante da irredutivel condigao plural”.*

Consideracoes finais

O Brasil passa por um delicado momento envolvendo o Governo Fe-
deral e os povos indigenas da Amazonia. Em pronunciamento na Assem-
bleia Geral das Nag¢des Unidas (ONU, New York/EUA),* o presidente
da Republica reafirmou que ndo pretende demarcar terra indigenas em
seu governo e classificou os indios como “seres humanos igual a nos” e
que, portanto, ndo ¢ possivel trata-los como “animal das cavernas”. Esse
discurso recebeu intimeras criticas, principalmente de liderangas indige-
nas, mas nenhuma critica de lideres religiosos que apoiam massivamente
o governo. Nao ¢ para causar estranheza essa postura, porque 0s povos
indigenas sdo tratados como “almas que precisam encontrar salvagao”.¥’
Depois de mais de 500 anos de invasao dos portugueses, 0s povos ori-
gindrios sdo tratados como inferiores. Infelizmente discursos teologicos,
principalmente de evangélicos, reafirmam posturas. A tarefa missionaria
entre os povos indigenas ¢ marcada por violagdes de tradi¢des culturais
e religiosas, uma vez que suas tradi¢gdes sao vistas como pré-historicas e
carentes de uma intervencao divina. Por essa e tantas outras razoes, que
se faz necessario descolonizar o discurso teologico.

4 ROCHA, 2007, p. 135.

# ROCHA, 2017, p. 97.

6 Disponivel:  <https://www1.folha.uol.com.br/mundo/2019/09/em-discurso-agres-
sivo-na-onu-bolsonaro-ataca-paises-e-diz-que-ha-falacias-sobre-amazonia.shtml>.
Acesso em: 24 set. 2019.

47 Um texto que procura dar conta desse processo, ver: MONTERO, Paula (Org.). Deus
na aldeia: missionarios, indios e media¢ao cultural. Sao Paulo: Globo, 2006.
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