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RESUMO

A revelacdo ndo ¢ um corpo de verdades que caem prontas do céu,
como um “ditado”, mas como uma realidade existencial. Nao ha expe-
riéncia puramente “objetiva”, neutra e ndo-interpretada. Nao se pode
vivenciar uma experiéncia sem que de algum modo ela seja concei-
tualizada, exteriorizada e expressa pela linguagem ou por outro modo
qualquer. Como a categoria de experiéncia ¢ fundamental para se enten-
der o significado da revelagdo, o artigo se detém sobre os fundamentos
epistemoldgicos da experiéncia e o seu significado para a revelagao.
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ABSTRACT
Revelation isn’t a group of truths that comes to human beings
without mediations. Revelation is an existential reality. There is no
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objective, neuter and not interpreted experience. It isn’t possible to
have an experience without it be conceptualized, exteriorized and
expressed by language or any other mean. Since experience is a
fundamental category for understanding Revelation, this paper deals
with the epistemological grounds of experience and its meaning for
Revelation.
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Revelation. Experience. Knowledge and Revelation.

A revelagdo so ¢ revelagao para quem dela participa, ou seja, atra-
vés da experiéncia. A revelacdo nao ¢ algo objetivo, “algo que nos con-
fronta, fora de n6s mesmos... mas um processo, um evento... [pois] a
realidade da revelacdo culmina no ‘sujeito’ que a recebe®”, afirma Emil
Brunner, tedlogo neo-ortodoxo. A revelagdo, neste sentido, deixa de ser
um corpo de verdades que caem prontas do céu, como um “ditado™, e
se torna uma realidade existencial. Sendo assim, a categoria de experi-
éncia torna-se fundamental para se entender o significado da revelacao.
Por este motivo, “a questao da experiéncia tem sido uma questdo cen-
tral onde quer que se discuta a natureza do método da teologia*’. No
entanto, a experiéncia ndo ¢ uma fonte de onde procedem os conteudos
da teologia, mas um meio atraveés dos quais eles sdo existencialmente
recebidos’.

2 BRUNNER, Emil. Dogmatica. Vol. 1. Doutrina Crista de Deus. Sdo Paulo: Edi-
tora Crista Novo Século, 2004, pp. 35-36.

3 Sobre a reflexdo do entendimento da revelagao com um “ditado” ver Andrés Torres
Queiruga em Repensar a Revelacido — A Revelacdo Divina na Realizacio Hu-
mana. S3o Paulo: paulinas, 2010, pp. 38-45. Para Tillich, entender a palavra como
meio da revelacao, ndo ¢ entende-la como informacgdes sobre uma verdade que até
agora permaneceu oculta. “Se fosse assim, se a revelacdo fosse informagdo, nao
seria necessaria qualquer transparéncia da linguagem.” TILLICH, Paul, Teologia
sistematica. 5* ed., Revista. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005, p. 136.

* TILLICH, Paul. Dinamica da fé. 7* ed., Trad. de Walter. Schlupp. Sao Leopoldo:
Sinodal, 2002, p. 56.

> TILLICH, 2002, p. 5.
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Para Gerald O’Collins, hd uma dimensao religiosa em toda experi-
éncia humana: o sujeito, a propria experiéncia, € as consequéncias: a) o
sujeito — A experiéncia envolve um contato direto e imediato. Ninguém
pode fazer essa experiéncia por nds. As experiéncias revelam o que nossa
vida €, nds somos e seremos o que experimentamos. Uma experiéncia ge-
nuina modifica a existéncia inteira de uma pessoa. A experiéncia ndo tem
somente um carater individual, mas implica também uma dimensao co-
munitaria; b) a propria experiéncia - Toda experiéncia tem um significado
¢ sempre leva a uma nova direcao. A experiéncia ¢ sempre concreta, nao
existem experiéncias “em geral”. Ela sugere algo novo, inesperado. As
experiéncias podem ser classificadas como positivas, negativas ou ambi-
guas; ¢) As conseqiiéncias - Sao quatro as conseqiiéncias da experiéncia:
discernimento, interpretagdo, expressao ¢ memoria®.

Na experiéncia sabemos que estamos experimentando algo, mas
essa intencionalidade (Edmund Husserl) precisa de uma interpretagao
(Paul Ricoeur). Nao existe uma experiéncia puramente “objetiva”, neu-
tra e ndo-interpretada. Nao se pode vivenciar uma experiéncia sem que
de algum modo ela seja conceitualizada, exteriorizada e expressa pela
linguagem ou por outro modo qualquer. As experiéncias continuam a
viver em nossa memoria’. Sobre a experiéncia religiosa, como ja foi
dito, ha em toda experiéncia humana uma experiéncia religiosa.

Para Gerald O’Collins, entretanto, € necessario fazer uma distin-
¢do entre as experiéncias conscientes que denotam a experiéncia da re-
velacdo e da salvacao historica, das outras experi€éncias que nao sao
nomeadas®. “A dimensao religiosa é um fator a mais em toda a nossa
experiéncia, um dado primordial em todo atuar, reagir, conhecer, que-
rer, sentir e simbolizar’™. Sendo assim, é necessario se deter sobre os
fundamentos epistemoldgicos da experiéncia e o seu significado para a
revelagdo. Se em toda experiéncia ou atividade humana ha um funda-
mento ultimo, torna-se imperativo dar aten¢ao a questao da experiéncia.

¢ O’COLLINS, Gerald. Teologia Fundamental. Sao Paulo: Loyola, 1991, pp. 47-69.
7O’COLLINS, 1991, pp. 47-65.

8 O’COLLINS, 1991, p. 65.

? O’COLLINS, 1991, p. 65.
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Fundamentos para se entender
a experiéncia do conhecimento

Para falar de experiéncia, o tedlogo Karl Rahner propde lan-
car luzes sobre alguns problemas epistemologicos fundamentais. A
questao de K. Rahner ¢ sobre o sujeito, uma concepcao que foge do
idealismo exagerado do Cogito Cartesiano, que ao tentar justificar a
existéncia do mundo parte de uma atitude fundamental centralizada
no eu penso'. Segundo K. Rahner, o conhecimento se distancia do
idealismo e também de um realismo ingénuo que ¢ criticado por ele.
“Freqlientemente imaginamos a natureza do conhecimento segundo
o modelo do quadro-negro, sobre o qual se inscreve um objeto, sur-
gindo este como que vindo de fora e aparecendo sobre o quadro™!!.

Neste modelo de conhecimento entende-se a realidade como se fos-
se uma copia, pois pressupde um conceito de “verdade como a corres-
pondéncia de uma proposi¢ao com o objeto”'?. Neste sentido, o que é co-
nhecido aparece como algo que vem de fora (heteronomo), segundo uma
lei propria, que se impde de modo receptivo ao conhecimento humano,
sem nenhuma intermediacdo do sujeito, que € apenas como uma pagina
em branco. Para K. Rahner, o conhecimento ¢ uma realidade muito mais
complexa. Na fenomenologia, a correlacdo entre o sujeito e o objeto im-
pede um subjetivismo e também um objetivismo. Karl Rahner faz um
resumo da fenomenologia de Edmund Husserl. Nas palavras do te6logo:

Pelo menos o conhecimento intelectual de um sujeito pessoal
nao ¢ de tal sorte que objeto se apresenta vindo de fora e ¢ assim
‘possuido’ como conhecido. Trata-se, antes de conhecimento em
que o sujeito que conhece possui no conhecimento tanto a si mesmo
como seu conhecimento. Isso ndo ocorre somente quando o sujeito
em ato segundo posterior reflete sobre estar presente a si mesmo

' ANDRADE, Ricardo Jardim. A era da representacdo ou o sentido do mundo
moderno segundo Heidegger. Revista da Sociedade de Estudos e atividades fi-
loséficas se¢do Rio de Janeiro, n° 8, 2009. Coedi¢io UAPE, pp. 66-77.

I RAHNER, Karl. Curso Fundamental da Fé. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 29.

2 RAHNER, 2004, p. 29.
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do sujeito no seu conhecimento, ou seja, quando ele reflete sobre
o fato de que ele conheceu algo em primeiro ato e depois faz deste
primeiro ato de conhecimento objeto de seu conhecimento. Ter co-
nhecimento como tal, enquanto distinto de seu objeto objetivado, e
autoposse no conhecimento de si mesmo constituem caracteristicas
de todo conhecimento. No conhecimento ndo somente se sabe algo,
mas também ¢ sabido conjuntamente o proprio saber do sujeito que
conhece. (...) O arco de tensdo entre os dois polos, ‘sujeito’ e ‘ob-
jeto’, ndo se pode superar nem sequer quando o sujeito toma a si
mesmo como seu proprio objeto’?.

Nos dois polos do sujeito e do objeto existe uma correlagdo que
nao pode ser dissolvida de modo algum. No sujeito que pensa, conhece
e ¢ conhecido, € do objeto que ¢ também conhecido. Esse argumento
esta proximo do que Paul Tillich chama de seu método da correlacao,
desenvolvido no inicio de sua teologia sistematica'*. Na fenomenolo-

3 RAHNER, 2004, pp. 29-31.

4O método da correlagdo pressupde que “os conteudos da fé cristd através de per-
guntas existenciais e de respostas teologicas em interdependéncia mutua. O termo
‘correlacdo’ pode ser usado de trés maneiras. Ele pode designar a correspondéncia
de diferentes séries de dados, como em registros estatisticos. Pode designar a inter-
dependéncia logica de conceitos, como relagdes polares, e pode designar a interde-
pendéncia real de coisas ou eventos em conjuntos estruturais. Se este termo € usado
na teologia, todos os trés sentidos t€ém aplicagdes importantes. H4 uma correlagao
no sentido de correspondéncia entre simbolos religiosos e aquilo que € simbolizado
por eles. H4 uma correlagdo no sentido l6gico entre os conceitos que denotam o hu-
mano e aqueles que denotam o divino. E hd uma correlagdo no sentido fatual entre
a preocupac¢do ultima do ser humano e aquilo pelo que ele se preocupa de forma
ultima. O primeiro sentido de correlagao se refere ao problema central do conhe-
cimento religioso. O segundo sentido de correlacdo determina as afirmacdes sobre
Deus e o mundo; por exemplo, a correlacao do infinito e do finito. O terceiro sentido
de correlagdao qualifica a relagdo divino-humana dentro da experiéncia religiosa.
O terceiro uso do pensamento correlativo na teologia provocou o protesto de teo-
logos como Karl Barth, porque temem que qualquer relagdo divino-humana torne
Deus parcialmente dependente do ser humano. Mas embora Deus, em sua natureza
abismal, de forma alguma dependa do ser humano, Deus em sua automanifestagao
ao ser humano ¢ dependente da forma em que o ser humano recebe sua manifesta-
¢ao.” TILLICH, 2005, p. 75.
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gia, afirma P. Tillich tenta-se chegar ao significado do mundo deixando
de lado a realidade a qual se refere. Esta atitude corresponde a epochée®,
que significa a “suspensdo dos juizos, dos pressupostos”'S.

Para E. Husserl o que interessa ¢ como as coisas aparecem, ou seja,
os fendmenos. O lema do método fenomenologico € voltar “as proprias
coisas” e por isso a fenomenologia ¢ considerada como um “método de
evidenciacao’!’. Na fenomenologia, os pressupostos anteriores, ou seja,
0s preconceitos sao suspensos para que a coisa apareca tal como ela ¢
em si mesma. Nao se trata, como em Descartes, de duvidar da existén-
cia do mundo (duvida metoddica)'®, mas da suspensao do juizo. Como
conseqiiéncia da epoché, o mundo € reduzido a consciéncia'®. Nas pala-
vras do préprio E. Husserl:

15 Para E. Husserl existe uma “inibi¢ao universal de todas as tomadas de posicao frente
ao mundo objectivo, a qual damos o nome de epoché fenomenologica, torna-se jus-
tamente o meio metddico pelo qual me apreendo puramente como aquele eu e aquela
vida da consciéncia na qual e para a qual todo o mundo objectivo ¢ para mim, e ¢ tal
como para mim €. Tudo o que ¢ mundano, todo o ser espacio-temporal ¢ para mim
em virtude de o experimentar, percepcionar, recordar, de algum modo o pensar, julgar,
valorar, desejar” (HUSSERL, Edmund. Conferéncias de Paris. Lisboa: Edi¢des 70,
1992, p. 6). Em outras palavras: “(...) a epoché nada modifica quanto ao mundano, que
a experiéncia ¢ experiéncia dele e, por conseguinte, a respectiva consciéncia ¢ tam-
bém consciéncia dele. (...) A percepcao da casa, mesmo quando suspendo a actividade
da crenca perceptiva, ¢, tomada tal como a vivo, percep¢ao desta e justamente desta
casa que aparece assim e assado (...).” HUSSERL, Edmund, 1992, p. 11.

16 ROCHA, Alessandro. Experiéncia e Discernimento. Sio Paulo: Fonte Editorial,
2010, p. 136.

7ROCHA, 2010, p. 136.

18 DESCARTES, René. O Discurso do Método. Sao Paulo: Martins Fontes, 2009, pp. 57-72.

19 Para se entender o método de E. Hussuel é importante notar que na percepgao fe-
nomenolodgica, o mundo € apreendido pelos juizos mediatos (percepg¢do empirica)
que se fundamentam nos juizos imediatos (intui¢do, sem mediagdo dos sentidos).
Os juizos mediatos acontecem na mediagdo da realidade concreta e os juizos ime-
diatos acontecem a partir dos conceitos, do universal. Sendo assim, a evidéncia
seria a consciéncia do preenchimento (percep¢ao empirica) da significagdo vazio
(universal) que ¢ a doacdo originaria do objeto intuitivamente na consciéncia. Ed-
mund Husserl afirma que todo estado de consciéncia em geral ¢, em si mesmo,
consciéncia de alguma coisa, qualquer que seja a existéncia real deste objeto. No
fundo, na reducao da epoché, ndo muda nada no mundo, pois tudo permanece como
esta, ja que as coisas aparecem como fenomenos. Nao se trata de discutir se elas
existem ou ndo, mas como elas aparecem na consciéncia.
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Todas as distingdes que estabelego entre a experiéncia auténti-
ca e a enganadora, entre o ser € a sua aparéncia, realizam-se na pro-
pria esfera da minha consciéncia, assim como, num grau superior,
distingo entre o pensamento evidente e ndo evidente, entre o neces-
sario a priori € o absurdo, entre o empiricamente verdadeiro ou fal-
so. Ser real de maneira evidente, ser necessario para o pensamento,
ser absurdo, ser possivel para o pensamento, ser provavel, etc. Sao
apenas caracteres que aparecem no campo da minha consciéncia do
objeto intencional em questdo. Qualquer prova e qualquer justifi-
cacdo da verdade e do ser completam-se inteiramente em mim, € o
resultado é um carater do cogitatum do meu cogito®.

Uma maneira de exemplificar essa ideia € pensar que na conscién-
cia um objeto pode apresentar-se de muitas maneiras, ou seja, muitas
percepcoes que sempre serdo percebidas por um determinado ponto de
vista, de um lugar, por um modo de olhar, que muda, quando muda a
posicao do objeto ou do sujeito. Sendo assim, de modo algum o conhe-
cimento pode ser esgotado, pois uma coisa nunca terd todos os seus
angulos esgotados e explorados?!. A realidade do conhecimento, entdo,

20 HUSSERL, Edmund. As Meditacoes Cartesianas. Sao Paulo: Madras, 2001, p. 98.
2! Nythamar de Oliveira contribui nesse debate ajudando-nos a compreender um pouco
mais, do método de Edmund Husserl: “(...) Husserl buscava uma terceira via entre o
subjetivismo e o objetivismo, de forma a evitar tanto o logicismo dos racionalistas
quanto o psicologismo dos empiristas. Embora ele rejeite o subjetivismo cartesiano,
Husserl reconhece a sua divida para com guinada transcendental: as cogitationes
inerentes ao proprio exercicio de pensar (cogitare) a minha relacao ao objeto de meu
pensamento sao um ponto de partido decisivo para as meditagcdes cartesianas. Aqui
se encontram a chave cartesiana para a mathesis universalis de todo conhecimento
possivel, o ponto arquimediano de toda investigagdo e o preludio a toda antropo-
logia filoséfica. Por outro lado, ¢ mister questionar também o empirismo por uma
arqueologia da coisa intuida, de forma a desvelar as origens de uma constitui¢do
transcendental. Husserl revisita o desafio humeano [Hume] e provocou o idealismo
transcendental de Kant, reformulando o problema do ceticismo e a ameaca con-
stante do psicologismo, mas sem contentar-se com uma ruptura nouménica que nos
separa da “coisa-em-si”. Para Husserl, ao contrario, devemos pela fenomenologia
retornar as coisas mesmas (zuriick zu den Sachen selbst), nao mais concebidas como
fatos, sense data ou matéria bruta dos sentidos, mas pela dagao do sentido (Sinnge-
bung) na propria correlagdo entre a consciéncia e o ser do fenomeno”. OLIVEIRA,
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nunca sera absoluta, mesmo que seja sempre uma possibilidade. Do eu
empirico do ego, precede qualquer existéncia®’. Se dissermos, entdo,
que esse eu percebe o mundo, ele esta interessado nele e acontece as-
sim, uma “atitude fenomenologicamente modificada, um desdobramen-
to do eu”*. Aparece um eu aparentemente desinteressado no mundo,
um ingénuo espectador e outro eu fenomenologico, o eu transcendental
portador do estado intencional, ou seja, a consciéncia de alguma coisa®*,
que em cada nova percep¢ao assume um novo sentido®.

Para o filosofo francés Paul Ricoeur, a filosofia transcendental de
E. Husserl ¢ uma filosofia do “sentido”. Sua conceitua¢ao de sentido ¢ a
mais ampla possivel. Segundo ele, ¢ “para 14 de toda estreiteza intelectu-
alista: sentido percebido, sentido imaginado, sentido querido, sentido ex-
perimentado afetivamente, sentido julgado ¢ dito, sentido 16gico*. Sen-
do assim, o sentido do mundo que aparece aqui € o sentido do mundo em
mim, ‘o0 sentido inerente a minha existéncia e, em ultima analise o sentido
da minha vida”?’. Nessa filosofia, um mesmo objeto orientado por estru-
turas tipicas da intencionalidade pode ter o seu conteudo preenchido na
consciéncia. Ou seja, aquilo que ndo foi realmente percebido por estru-
turas que correspondem a propria percep¢ao: a memoria, a lembranga, a
designagao simbolica, os afetos, etc.*® Neste sentido, o mundo é sempre o
que ele ¢ em si mesmo, porém nunca sozinho, pois somado as percepgoes
das coisas, acrescentam-se outras percepgoes intencionais. Sendo assim,
a epoché ¢ a saida do génio de E. Husserl para fugir de um objetivismo,
sem cair no idealismo. Nas palavras de E. Husserl:

E preciso entender isso da seguinte maneira. Na qualidade
de ego, encontro-me num mundo ambiente que “existe para mim”
de maneira continua. Nesse mundo encontram-se objetos como

Nythamar de. “Husserl”, 2008, p. 234.
22 HUSSERL, 2001, p. 45.
2 HUSSERL, 2001, p. 53.
2 HUSSERL, 2001. Segunda Meditagao.
2> HUSSERL, 2001, p. 62.
26 RICOEUR, Paul. Na Escola da Fenomenologia. Petropolis: Vozes, 2009, p. 184.
27 RICOEUR, 2009, p. 184
2 HUSSERL, 2001, p. 68.
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“existentes para mim”, sobretudo os que ja me sao conhecidos
em suas articulagdes permanentes e aqueles cujo conhecimento
¢ apenas antecipado. Os objetos que existem no primeiro senti-
do existem para mim gragas a uma aquisi¢ao original, ou seja, a
uma percepgdo original e a explicacdo em intuigdes particulares
daquilo que até entdo nunca foi percebido. Dessa forma, o objeto
constitui-se em minha atividade sintética sob a forma explicita
“de objeto i1déntico de suas propriedades multiplas™; ele se consti-
tui, portanto, como idéntico a si mesmo, determinando-se em suas
propriedades multiplas®.

Na fenomenologia de E. Husserl o fundamento do conhecimen-
to acontece na consciéncia. Sendo assim, ele também ¢ compreendido
como um filésofo do cogito. O cogito cartesiano € explicado por Ricar-
do Jardim Andrade em seu artigo a Era da representacdo. Segundo R.
Jardim Andrade, na metafisica de Descartes, de acordo com a critica
de M. Heidegger, a tnica certeza que existe ¢ a simultaneidade entre o
que ¢ representado (o objeto) e aquele que representa (o sujeito). “Fora
da certeza da representagado, fora da correlagdo sujeito/objeto, fora da
bitola do cogito nao ha salvagdo’. Nesta dire¢do o conhecimento nao
aparece como uma certeza objetivante fora do sujeito, mas existe uma
determinagdo do sujeito sobre o objeto. Para E. Husserl a certeza do
mundo ndo ¢ uma realidade apodictica como ¢ a realidade do eu’!. Na
epoché o mundo objetivo, segundo E. Husserl, ndo nos coloca diante do
nada. Em outras palavras:

A percepcdo externa (que certamente nao ¢ apodictica) €,
sem duvida, uma experiéncia do objeto em si — o proprio objeto
esta ali [diante de mim] -, mas, nessa presenga, o objeto possui,
para o sujeito que o percebe, um conjunto aberto e infinito de pos-
sibilidades indeterminadas que ndo sdo, elas proprias, atualmente
percebidas’?.

» HUSSERL, 2001, p. 84.
% ANDRADE, 2009, p. 72.
% HUSSERL, 2001, p. 34.
2 HUSSERL, 2001, p. 40.
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Revelacao e experiéncia humana

Na fenomenologia husserliana o mundo nao €, entdo, uma realida-
de objetiva independente do sujeito e nem ¢ determinado por ele. Como
se sua existéncia dependesse apenas da evidéncia apotictica do eu como
no cogito cartesiano®’. O método de E. Husserl pressupde uma corre-
lagdao entre o sujeito e o mundo, numa tentativa de escapar do subjeti-
vismo e do objetivismo, como afirmou Nythamar de Oliveira, em nota.
E neste aspecto da reflexdo de E. Husserl que se insere o método da
correlacdo de Paul Tillich, no qual aparece uma clara influéncia husser-
liana. Para o te6logo, Deus constitui uma realidade abismal e de forma
alguma depende do ser humano?**. Ele ndo pode ser objeto do conheci-
mento humano dentro da rela¢ao sujeito/objeto do modelo cartesiano.
Deus ndo pode ser plenamente conhecido pela razao humana como ser
(ente) existente ou nao.

No entanto, no método da correlagdo, ha uma interdependéncia
mutua entre ‘Deus para nos’ e ‘nds para Deus’®, pois “Deus em sua
automanifestacao ao ser humano ¢ dependente da forma em que o ser
humano recebe sua manifestacdo’®. Mas nao se trata de uma realidade
psicologica, como defendia Feuerbach?’, como explica A. Rocha. Neste
sentido, a experiéncia religiosa ndo esta firmada em certezas psicold-
gicas e nem muito menos em realidades objetivas. Sua legitimidade se
encontra na fé. Nao se trata de psicologismos. Para o tedlogo da cultura,
quem penetra na esfera da fé esta pisando no “Santissimo da vida”. Pois
a fé como estar possuido por aquilo que nos toca incondicionalmente “¢
um ato da pessoa como um todo. Ela se realiza no centro da vida pesso-
al e todos os elementos desta dela participam. Fé € o ato mais intimo e
global do espirito humano**”.

33 HUSSERL, 2001, p. 36.

3 TILLICH, 2005, p. 75.

33 TILLICH, 2005, p. 75.

3 TILLICH, 2005, p. 75.

37 “Deus € a mais alta subjetividade do homem, abstraida de si mesmo.” (Trecho de “A
Esséncia do Cristianismo”, de L. Feuerbach).

¥ TILLICH, 2002, p. 7.
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O conhecimento de Deus, ou seja, a dimensao da fé ndo ¢ uma rea-
lidade fora do mundo. E como realidade inerente ao ser humano, ela se
da na histéria no contexto do conhecimento humano. A contribui¢ao de
Edmund Husserl ao conhecimento humano acontece como uma saida
para escapar do subjetivismo e do objetivismo, como ja foi dito. Na ex-
periéncia religiosa o mesmo deve acontecer. O conhecimento de Deus
nao tem nada a ver com o conhecimento controlador, frio, objetivo,
mas com uma certeza existencial que brota da fé. Mas também ndo tem
a ver com o controle do objeto pelo sujeito, como acontece no cogito
cartesiano. Deus ndo pode ser objeto do conhecimento humano. O co-
nhecimento de Deus ndo pode ser controlado nem controlar ninguém.
Na ordem do sagrado impera a gratuidade.

Por uma hermenéutica da Revelacao

Pensar a revelacao desde um ponto de vista existencial € crer que a
mesma ndo € um ditado divino ou uma informagao sobre assuntos que di-
zem respeito a Deus e que deveriam ser apreendidos somente pelo conheci-
mento puramente intelectual. Vista dessa maneira, a revelagdo perde o seu
carater objetivo, separado da dimensdo humana e se encarna na realidade.
Ela deixa de ser um punhado de asserc¢des acerca de Deus que caem prontas
do céu, de cima, esmagando e anulando a subjetividade humana. Se no
método da correlacdo, ha segundo Paul Tillich, a correlagdo de “nos para
Deus” e de “Deus para nds”, nas afirmacdes do tedlogo aparecem a dimen-
sdo divina e humana em modos correlatos. A revelacdo vista por um angulo
que inclua na historia, a relagdo entre Deus e o ser humano acarreta o tema
da subjetividade, a qual, de acordo com o Jodo Batista Libanio, traz em seu
interior a relevancia da experiéncia existencial.

Nesta direcao, a compreensao da realidade ¢ relegada ao ambito
da decisdo e da responsabilidade em polaridade com a liberdade e o
destino, estabelecendo assim um circulo hermenéutico®. “Dentro de

% LIBANIO. Jodo Batista. Teologia da revelaciio a partir da modernidade. Sio
Paulo. Loyola, 1992, p. 165.
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sua experiéncia, o homem compreende a realidade, ¢ a compreensao
da realidade, por sua vez, amplia-lhe a compreensdo da experiéncia.
A experiéncia ¢ o limite do conhecimento™. Sendo assim, ¢ dentro dos
limites da experi€éncia humana que o ser humano recebe e interpreta a
revelagao*!. “A revelagdo €, na verdade, sob o aspecto do conhecimen-
to, uma interpretacdo, marcada pelas condi¢Oes historicas, pelas expe-
riéncias daquele que cré”*.

A dimensao da historia ¢ tematizada pela teologia cristd a partir
da influéncia do existencialismo. A questao do tempo em relagdo aos
problemas da existéncia foi tematizada por Martin Heidegger em Ser
e Tempo®. Como filosofo e tedlogo existencialista, a revelagdo em
Paul Tillich* ¢ pensada como algo que se da na realidade concreta,

“ LIBANIO, 1992, p. 165.

4 LIBANIO, 1992, p. 167.

“2 LIBANIO, 1992, p. 166.

# A filosofia de Heidegger reorienta o pensamento metafisico que pensava o ser de um
ponto vista da estabilidade, do eterno presente, explica o professor Ricardo Jardim.
Na metafisica, o inteligivel podia ser controlado e dominado pela razao e tudo o que
dizia respeito a experiéncia sensivel, as relagcdes sociais € a historia, era secundario.
ANDRADE, Ricardo Jardim. “A Cultura: O homem como ser no mundo. HUHNE,
Leda Miranda (org). Fazer Filosofia. Rio de Janeiro: UAPE, 1994, p. 39. Sobre o
ser humano e como ele se constrdi na histéria como abertura ao mistério afirma o
professor: “O homem ¢ continuamente provocado pelo ser em seu mistério e estra-
nheza. Ao responder a este apelo, assume sua subjetividade e cria um mundo, isto
¢, arranjo de entes. Porque se abre ao mistério, pode impor-se a realidade; porque
¢ medido pelo ser, pode medir o ser. O homem, portanto, nao ¢ uma coisa acabada,
mas um sujeito que se autoconstrdi permanentemente na histdria, significando e
resignificando a realidade a partir de um sistema de referencia ou de um mundo,
sempre provisorio, incompleto e mutavel. A realidade jamais aparece ao homem em
si mesma. Mas na moldura ou no cendrio de um mundo. Cada mundo ¢ uma inter-
pretacdo da realidade. Cada época um modo de o se diferencar-se. Transformando-
se o mundo, transforma-se também a realidade; mudando-se época, ¢ uma outra
diferenga do ser que se manifesta. No dizer de Heidegger, ‘o tempo € o horizonte
de toda e qualquer compreensao do ser’, ‘o tempo ¢ o sentido do ser’.” Cf. AN-
DRADE, 1994, p. 36.

# “Em 1924-25 ele foi professor em Marburg ao lado do jovem Heidegger que prepa-
rava seu monumental livro “Ser e Tempo”, publicado em 1927. Tillich conhecia a
tese central de Heidegger que era a da radical temporalidade da existéncia que nos
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na experiéncia humana e através da historia humana. Para Paul Tillich
nao se trata de conceber a revelagdo apenas como algo que acontece
na historia humana, mas sim de pensa-la através da historia humana,
no tempo.

A revelacao passa assim a ser compreendida no interior das con-
dicdes em que ela foi escrita e também nas condigdes historicas onde
ela é interpretada®. Neste sentido a revelacdo deixa de ter um carater
objetivo, fora da correlacdo com o ser humano, e passa a ter um carater
essencialmente hermenéutico. Numa interpretacdo mais existencialista,
o carater objetivo e pronto da revelagdo ¢ substituido pela categoria de
experiéncia. A categoria de experiéncia ¢ abordada por P. Tillich dentro
de uma perspectiva critica do método fenomenologico de Husserl*.

somos. Em1926, P. Tillich sucedeu, na catedra de filosofia em Frankfurt, o jovem

professor Max Scheller, um excelente fenomenologo da escola de Husserl e Heide-

gger. Tillich foi expulso da catedra pelas forgas nazistas pelo motivo de ter pedido o

afastamento dos alunos que perseguiam judeus e socialistas. P. Tillich orgulhava-se

de ter sido afastado de suas pesquisas pelo partido nazista. Paul Tillich €, portanto
um filosofo da existéncia cotidiana, ligado a corrente fenomenologica. Além disto,

Tillich € tedlogo cristdo para quem a transcendéncia € fundamental para ser homem

de fé. Portanto, como fildsofo e tedlogo trata da questdao do ser. Mas ndo do ser abs-

trato da filosofia e teologia medievais para as quais o ser era o mais geral dos con-
ceitos, indefinivel por estar acima de todo género e diferenca especifica. Paul Tillich
também nao trata do ser heideggeriano que ¢ imanente, temporal que se revela e se
vela em cada ente. Pelo contrario, o ser de Tillich tem nome e existéncia propria,
realidade ultima que nos concerne e nos interpela, Deus pessoal.” PEGORARO,

Olimto. “Paul Tillich e o existencialismo”. Correlatio, n. 5, junho de 2004.

LIBANIO, 1992, p. 285.

% O método fenomenoldgico ressalta P. Tillich tem seu mérito por ser capaz de evi-
denciar de modo convincente uma realidade a qualquer pessoa que deseja olhar
na mesma direcdo. “A fenomenologia ¢ uma forma de considerar os fendmenos
tal como ‘se apresentam’, sem a interferéncia de preconceitos e explicagdes ne-
gativas ou positivas.” Para se olhar na mesma direcao e considerar uma realidade
evidente, o método de Husserl, se utiliza de um exemplo que ganha através dele um
sentido universal. Paul Tillich questiona, entdo, qual o critério para se eleger um
exemplo, pergunta que segundo, ele, fica sem resposta e por isso, ele propoe, falar
da revelagdo, através de uma “fenomenologia critica”. Para ele a decisdo de um
exemplo ¢ fundamental em relagdo a revelagdo, pois nao pode ser qualquer exem-
plo, como uma espécie no reino da natureza. “Mas a vida espiritual cria mais do

4

[V
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Sendo assim, para falar de Deus, por uma perspectiva crista, de
acordo com Maria Clara Luchetti Bingemer, s6 € possivel se for a partir
de uma experiéncia. “Uma experiéncia (...) porque ¢ divina, ¢ profun-
damente humana, desde o momento em que, na plenitude dos tempos, a
fé cristd proclama que o proprio Deus se fez carne, se fez humanidade,
Verbo encarnado, em Jesus Cristo™’. Para ela, experimentar a Deus nao
¢ ver nada, ndo ¢ perceber coisa alguma, pois ndo ha nenhum objeto a
ser percebido, nenhuma coisa em particular para ser conhecida, o que
ha ¢ um experiéncia de carater universal que se da quando experimen-
tamos, tocamos, ouvimos, vemos ¢ sentimos Deus em nossas experién-
cias concretas no cotidiano®®,

Segundo Maria Clara Bingemer, o cristianismo perdeu a possibilidade
de falar das experi€ncias humanas tendo Deus no fundo de cada uma delas.
Isso se deu por um divorcio entre a pratica da fé e as experiéncias significa-
tivas que moldam o ser humano no mais profundo®. Esse divorcio, fruto da
critica a religido realizada pelo iluminismo ¢ alvo de tedlogos que preten-
dem dialogar com a cultura de sua época, como Karl Rahner e Paul Tillich,
entre outros. Para M. C. Bingemer, as experiéncias humanas geradoras de
sentido, “ndo encontram mais analogia na experiéncia crista, seja no campo
pessoal, seja no comunitario € no eclesial, deixando de ser realizadoras e

que exemplares; ela cria corporificagdes unicas de algo universal.” Neste sentido, a
escolha de um exemplo que demonstre o significado do conceito de revelagdo ¢ de
fundamental importancia. “Esta decisdo € critica na forma e existencial na matéria.
Realmente, ela depende de uma revelagdo que foi recebida e considerada como final
e que ¢ critica com respeito a outras revelagdes.” Sem davida, na busca do signifi-
cado da revelacdo utiliza-se o método fenomenoldgico, mas uma “fenomenologia
critica”, pois une um elemento intuitivo-descritivo com outro existencial-critico.
“O elemento existencial-critico ¢ o critério segundo o qual se seleciona o exemplo;
o elemento intuitivo-descritivo € a técnica mediante a qual se descreve o sentido que
¢ manifesto no exemplo.” Esses dois elementos podem caminhar juntos, através da
escolha de exemplos de “absoluta concretude e absoluta universalidade.” TILLICH,
Paul, 2005, pp. 119-120.

4 BINGEMER, Maria Clara L. Alteridade e Vulnerabilidade — Experiéncia de Deus
e pluralismo religioso no moderno em crise. Sao Paulo: Loyola, 1993, pp. 60-61.

% BINGEMER, 1993, p. 61.

¥ BINGEMER, 1993, p. 61.
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salvadoras™. Sendo assim, em toda experiéncia humana ha um fundamen-
to da Revelacdo. Mas para ser essencialmente uma experiéncia cristd de
Deus, ela precisa ser tematizada, interpretada, numa correlagao entre Deus
¢ o ser humano. Uma experiéncia que se da enquanto mistério: “Mistério
revelado, certamente, mistério amoroso que se aproxima € se acerca salva-
doramente. Mas nem por isso menos mistério™'.

A palavra mistério deriva de muein, “fechar os olhos”. “O mistério
caracteriza uma dimensao que ‘precede’ a relacdo sujeito/objeto™ 2. Dian-
te disso, ¢ importante reafirmar que ¢ “impossivel expressar a experiéncia
do mistério em linguagem comum, pois esta linguagem nasceu do esque-
ma sujeito/objeto e esta presa a ele”™. Segundo Paul Tillich, tudo que
¢ essencialmente misterio jamais pode perder esse carater, mesmo que
seja revelado: “De outra forma, ser-nos-ia revelado algo que so aparen-
temente era mistério ¢ ndo aquilo que é essencialmente mistério™*. Esse
aparente paradoxo, segundo o tedlogo da cultura, significa que a revela-
¢do permanece um mistério mesmo que revelado. Mas na experiéncia da
revelacdao, conhecemos um pouco mais do mistério.

O conhecimento de Deus ndo pode ser objetivado, como uma re-
alidade que pode ser manipulada e apreendida em sua totalidade, pois
o Deus revelado permanece sempre um mistério. Deus € espirito, e ¢
livre para se manifestar e se esconder, quando quiser. Deus ndao pode
ser objeto, como se fosse um ISSO separado de um 7U>, pois se trata

3 BINGEMER, 1993, p. 61.

S BINGEMER, 1993, p. 63.

2 TILLICH, 2005, p. 121.

3 TILLICH, 2005, p .121.

> TILLICH, 2005, p. 122.

>> Martin Buber vé a presenga do ser humano no mundo e a sua relagdo com ele, através
das palavras principios EU-TU e EU-ISSO. “As palavras principios ndo exprimem
algo que pudesse existir fora delas, Mas uma vez proferidas elas fundamentam uma
existéncia. As palavras sdo proferidas pelo ser. (...) A palavra principio EU-ISSO
nao pode jamais ser proferida pelo ser em sua totalidade. A palavra-principio EU-
TU s6 pode ser proferida pelo ser na sua totalidade.” Ao pronunciar EU-ISSO o
experimentador ndo participa do mundo, ndo entra em relagdo com ele, so a palavra
principio EU-TU fundamenta o mundo da relagdao. Cf. BUBER, Martin. Eu e Tu.
Sao Paulo: Cortez e Moraes, 1977, pp. 3-6.
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de um Deus que ¢ acolhido pelo ser humano através da fé. Uma fé que
nao ¢ um amontoado de asser¢des teologicas com pretensdo de verdade
absoluta, que devem ser aceitas como realidades que por carecerem de
verossimilhancas precisam ser assimiladas sem questionamentos. Mas
uma fé que envolve o ser humano inteiro, sua razao, sua emog¢ao, sua
vida, pois ¢ fonte de sentido. Pois entender a fé como estar possuido por
aquilo que nos toca incondicionalmente (Paul Tillich) ndo significa crer,
nem acreditar, mas deixar-se envolver pelo mistério. E Deus quem nos
captura, ¢ Ele que vem até nos.
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