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RESUMO

O presente artigo apresenta os processos de manifestagao do
sagrado no espaco do Convento da Penha, localizado em Vila Ve-
lha - ES. Os simbolos religiosos que constituem a fé dos devotos
em Nossa Senhora da Penha foram compondo historicamente diver-
sos lugares e paisagens para a manifestacdo do sagrado. As contri-
bui¢des desta discussdo, no ambito das ciéncias da religido, estdo
em utilizar os subsidios da geografia cultural, as questdes espaciais
como meios para problematizar, pesquisar € compreender os pro-
cessos de manifestagdes do sagrado, ou a hierofania no espago do
Convento da Penha.
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ABSTRACT

This paper deals with the manifestation of the Sacred at Penha
Convent, Vila Velha — ES. The religious symbols constitute the Faith
of the Faithful and they compound historically places and landscapes
for this manifestation of the Sacred. So, this paper is based on the
contributions of the cultural geography and space questions as a way to
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problematize, to research and to understand the process of manifestation
of the Sacred, or hierophany, at Penha Convent.

KEYWORDS
Sacred, Religious Symbols, Penha Convent.

Introducao

Os simbolos que constituem a fé dos devotos em Nossa Senho-
ra da Penha foram compondo historicamente diversos lugares e pai-
sagens para a manifestagao do sagrado. Deste modo, as contribuicdes
desta discussdo, no ambito das ciéncias da religido, estdo em utilizar os
subsidios da geografia cultural, as questdes espaciais como meios para
problematizar, pesquisar € compreender os processos de manifestagdes
do sagrado, ou a hierofania no espaco do Convento da Penha. Mircea
Eliade (2001 p.17) afirma que a hierofania “exprime apenas o que esta
implicado no seu contetido etimoldgico, a saber, que algo de sagrado se
nos revela”. Para Zeny Rosendahl (1996 p.11), geografia e religido sao
duas praticas sociais:

O homem sempre fez geografia, mesmo que nao soubesse ou que
nao reconhecesse formalmente uma disciplina denominada geografia.
A religido, por outro lado, sempre foi parte integrante da vida do
homem, como se fosse uma necessidade sua para entender a vida.

Os gedgrafos humanistas propdem uma compreensio do mundo
humano através do estudo das relagdes das pessoas com a natureza,
do seu comportamento geografico, bem como dos seus sentimentos e
ideias a respeito do espaco e do lugar. Ao focalizar esse aspecto qua-
litativo na compreensao do homem, Tuan (1979), por exemplo, liga o
homem ao mundo sobrenatural, numa perspectiva religiosa. Ele busca
a compreensao na relagao ontoldgica: Deus, homem e a ordem natural.

Partindo de pressupostos como este, objetiva-se neste artigo, des-
crever por meio de narrativas de fiéis como se da a relagao entre crenga
¢ a manifestacao do sagrado no espaco do Convento da Penha, em Vila
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Velha - ES. Para se problematizar, empreender olhares e tentar entender
a manifestacdo do sagrado no espaco do Convento da Penha € preciso,
como afirma Eliade (1992 p. 26),

[...] ter em mente que “para o homem religioso, o espago nao
¢ homogéneo. O espaco apresenta roturas e quebras, ha por¢oes
de espagos qualitativamente diferentes das outras. Ha, portanto,
um espago sagrado e, por consequéncia, “forte” significado, ¢ ha
outros espagos nao sagrados, e por consequéncia, sem estrutura
nem consisténcia, em suma, amorfos.

Mesmo em meio a contradicdo € a coexisténcia entre espaco sa-
grado e ndo sagrado busca-se conhecer as vozes dos fiéis, seus relatos,
suas historias, suas emogdes para compreender como ocorre a manifes-
tacdo do sagrado no Convento da Penha. As tentativas de compreender
como estes processos ocorrem perpassam, também, pelas contribuicoes
de tedricos como Tuan (1983), que traga um debate sobre a afetividade
pelo lugar e pelo espaco; pelas contribuicoes de Bourdieu (2001), que
ajuda a entender como os devotos fazem uso dos simbolismos na busca
pelas hierofanias; pelas discussdes apresentadas por Eliade (1992) e
Rosendalh (1996).

1. Entre conceitos e definicoes sobre o sagrado

Eliade (1992, p. 17) argumenta que “a primeira definicdo que se
pode dar ao sagrado ¢ que se opde ao profano”. Durante a pesquisa de
campo, ao acompanhar a movimentagdo dos devotos e conversar com
muitos deles, percebia-se que sentiam e viviam a relagcdo estabelecida
entre sagrado e profano ndo como uma oposi¢ao, mas como escolhas
que faziam devido suas trajetorias de vida, suas histérias e posigoes
perante a religiosidade.

O sagrado e o profano estabelecem uma disputa pelo espago, tra-
cam lutas pelo dominio e controle da vida das pessoas e, por isto, coe-
xistem e exploram a f€ ou a curiosidade das pessoas. Essas relacdes sao
facilmente identificadas quando notamos uma organizagdo do comeércio
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de artefatos religiosos aos pés do Convento, quando observamos muitas
pessoas que visitam este local, como turistas, com intuito de conhecer o
espacgo e desfrutar de suas belas paisagens e vistas.

Assim, aos pés do Convento o comércio local se mescla entre ar-
tigos religiosos e bares, ficando explicito o vinculo entre profano e sa-
grado.
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O sagrado e o profano sdo, portanto, estudados na Geografia da
Religido como categorias que se completam e que ao mesmo tempo
lutam entre si.

Rosendalh (1999) explica que o ato da manifestacdo do sagrado
¢ indicado pelo termo hierofania, que etimologicamente significa algo
sagrado que se revela. A manifestacao do sagrado ocorre num objeto
qualquer, uma arvore, uma pedra ou uma pessoa, o que implica em algo
misterioso, ligado a realidade que nao pertence ao nosso mundo.
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No Convento, podemos observar objetos que se destacam na paisa-
gem: as placas, pedras, pinturas e objetos, os crentes realizavam rituais.
A pedra acima com a imagem da santa ¢ um exemplo claro dessa busca
misteriosa pela manifestacdo do sagrado ou contato com o transcen-
dental.

Assim, ao perguntarmos a alguns devotos de Nossa Senhora da
Penha: Vocé considera o Convento com um lugar sagrado? Por que?,
ouvimos diferentes narrativas e concepgoes:

— FEuvou a busca de Deus. Nossa Senhora, guardid e intercesso-
ra do Convento, nos auxilia em nosso encontro com o Pai. No
Convento temos a oportunidade de subir a ladeira refletindo
sobre nossas vidas, nossa busca por Deus. No alto, alem de
admirar a paisagem de Vitoria e Vila Velha que sdo cidades
belissimas, temos a oportunidade de orar individualmente, orar
atraves das Santas Missas e, tambem, de confessar nossos pe-
cados com o Sacerdote. E um momento sublime com Deus ao
estar no Convento.

Para os devotos a paz espiritual sentida neste espago, o encontro com
o transcendental, com o sagrado e consigo mesmos, nao se da de qualquer
forma e em qualquer lugar, € preciso dar sentido ao lugar e ao espaco
religioso, pela valoragdao dos simbolos e dos objetos religiosos. Bourdieu
(2001, pp. 55-56) destaca que para isto € preciso compreender que:

[...] o principio da relagdo entre o interesse, a crenga € o poder
simbolico, deve ser buscado no que Lévi-Strauss denomina “o
complexo Xamanista”, isto, ¢ na dialética da experiéncia intima e
da imagem social, circulagao quase magica dos poderes no curso
da qual o grupo produz e projeta o poder simbolo que sera exercido
sobre ele e o fim da qual se constitui, tanto para o profeta como para
seus secretarios, a experiéncia do poder profético responsavel por
toda a realidade de tal poder.

Tradicionalmente, muitas pessoas e grupos sociais produzem dis-
cursos sobre o poder dos simbolos religiosos, constituem praticas que
professam sobre a materializagao deste poder, assim, sobem o morro da



REFLEXUS - Revista de Teologia e Ciéncias das Religides | 101

Penha, buscam com seus olhares o vento que balanca a mata, no suor de
seus rostos, no oratério, no campinho, na sala dos milagres, no altar da
santa, na imagem da virgem da Penha, que algo sagrado se manifeste.
Segundo Rosendalh (1999), isto ocorre por que o ser humano, ao aceitar
a hierofania, experimenta um sentimento religioso em relacao ao objeto
sagrado. Em busca da hierofania para que a fé aumente, para agradecer,
para pedir gragas, para se sentir mais proximo de Deus, muitas pessoas,
como na imagem abaixo, usam velas para acender a esperanca e a fé.

Qual o lugar do Convento que vocé considera mais sagrado? Por
que?

— Sem duvida ¢ o sacradrio (o santissimo), onde Jesus esta, ndo
tenho duvidas que onde o filho esta, ali também esta sua mde.
E nesse local onde tudo é completo para mim.
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A palavra sagrado tem o sentimento de separacdo e definicao,
em manter separadas experiéncias sagradas das nao sagradas, isto €,
profanas, como observamos na fala dos devotos o valor dado aos sim-
bolos — Santissimo — Altar -, tracando uma ruptura com a rotina e
buscando o mistério da fé. Desenvolvendo a ideia do sagrado como
ordem, Rosendalh (1999) argumenta que Eliade, Tuan e Douglas rela-
cionam o momento religioso de consagragao do mundo, isto ¢, o mo-
mento em que o territorio desconhecido, desocupado e na escuriddao
do caos, ¢ transformado simbolicamente pelo homem em cosmo, me-
diante a repeti¢ao ritual da Cosmogamia. Eliade (1991, p. 72) entende
por cosmogamia:

[...] a suprema manifestacdo divina, o gesto exemplar de
forca, superabundancia e criatividade. O homem religioso ¢
sedento de real. Esforga-se, por todos meios, para instalar-se na
propria fonte de realidade primordial, quando estava in status
nascendi.

Assim, Rosendalh (1996) destaca que o sagrado pode ser tanto
terrivel quanto fascinante, as pessoas temem e se sentem irresistivel-
mente atraidos para ele. Ao conversar com alguns devotos notamos
como o sagrado atua como uma forga de atragdo que os envolve e
cria uma relagdo de pertencimento e afetividade pelo lugar (TUAN,
1983). Quando questionamos a relagdo que o devoto estabelece com o
Convento como um lugar sagrado, percebemos que a atra¢ao dos fiéis
perpassa pelos sentidos e pela afetividade conferidos a este espaco.

Ao destacar que o Convento ¢ um lugar de santidade e que
sente muito forte a presenca da mae intercessora, o fiel aponta para
a forca que o atrai aquele lugar, nomeando esta for¢ca de fé. Pela
fé cria ruma elagdo de esperanca, de crenca, respeito € amor com
o espaco sagrado do Convento, com seus lugares e objetos sagra-
dos, transformando sua cren¢a em uma certeza de vida. Bourdieu
(2001) nos ajuda a pensar sobre a configuragdo do Convento pelos
sistemas simbdlicos que a Igreja Catolica criou e que ao longo
dos séculos foram se transformando em regimes de verdades, pelas
praticas discursivas e ndo discursivas, produziram efeitos de poder
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que enunciavam, por exemplo, a salvagdo, a cura e a redenc¢ao dos
pecados.

A cultura religiosa cria e sustenta discursos, os alimenta de modo
que se configurem algumas certezas e regimes de verdade e que libe-
re poder tanto para aqueles que creem e almejam a manifestagao do
sagrado, quanto para as ordens religiosas que se alicercam em cima
desta irresistivel for¢a que leva muitas pessoas em busca do sagrado.

O fascinio que o sagrado acarreta nas pessoas pode estar relacio-
nado com modificagdes de conduta da vida dos fiéis, pela valorizagao
da partilha e do “Outro”, quando o devoto busca que algo sagrado se
manifeste como desenvolvimento de sentimentos como o amor, a com-
paixao e a solidariedade.

Tanto os aspectos terriveis quanto os fascinantes do sagrado se
configuram na vida do devoto pela necessidade que sua crenca impde
de ser o mais parecido possivel com a divindade adorada, té-la como
modelo de vida. Versando sobre a necessidade de se aproximar de seus
deuses, Eliade (1991, p. 78) acredita que:

[...] o homem religioso torna-se contemporaneo dos
deuses, na medida em que reatualiza o Tempo primordial no
qual se realizam as obras divinas. Ao nivel das civilizagdes
primitivas, tudo que o homem faz tem um modelo trans-
humano; portanto, mesmo fora do tempo festivo, seus gestos
imitam os modelos exemplares fixados pelos deuses e pelos
antepassados miticos.

Esta necessidade de seguir o modelo da Virgem da Penha, como
mae piedosa, misericordiosa, que intercede, protege e da acalanto para
as diferentes questoes que os fiéis trazem, se demonstra em muitos atos
dos devotos que procuram o espago do Convento mesmo em dias co-
muns, sem festejos, para tentar entrar em contato com o sagrado, se-
guindo alguns rituais de f€ e devocao.

O imaginario criado sobre Nossa Senhora da Penha constroi na
memoria popular dos devotos a confianga em té-la como exemplo de
vida, a tentativa de seguir seus passos, como um exemplo de vida, como
modelo de mulher, mae, protetora, justiceira, orientadora.
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Nossa Senhora, Mae
e Padroeira do Brasil,
protegei vossos filhos!

-

Nossa Senhora,

Filha da Justica,

orientai-nos no
servigo .'""-'”F 5

O devoto, ao falar de sua relacdo com Nossa Senhora da Penha
aponta que seguir o modelo de Maria/Mae lhe da mais condi¢des de
viver sua paternidade.

— Eu passei a infdncia, adolescéncia e juventude sem me ligar
ao Convento. Apos casado com trés filhos para criar é que me
dei conta que paternidade/maternidade ¢ a maior de todas as
responsabilidades de uma pessoa. Talvez por isto me aproximei
de Maria, a mde de Jesus, exemplo de entrega e plena doacdo
ao ser mde.

A partir dos muitos atributos conferidos a Maria: mae, intercesso-
ra, protetora, misericordiosa, caridosa, generosa, bondosa, doce e pie-
dosa, muitas pessoas acreditam em suas obras, no seu amor € em seu
poder de guardar e atuar em suas vidas, fazendo promessas a Santa e
cumprindo em sua graca.

— Pedi por 4 anos e se revelou o segredo do milagre. Meu filho
largou o vicio e eu fui para uma cirurgia de aneurisma e quan-
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do estava internada veio o raio de Nossa Senhora da Penha na
beira da minha cama com dois vasos de flores de rosas amare-
las e vermelhas, isto foi em 2004.

Rosendalh (2009, p. 91) destaca:

Segundo Max Weber, as promessas € o emprego de oragdes
para obter bens materiais pelo devoto através do favor divino
estdo presentes na religiosidade cotidiana das massas de todos
os tempos e povos. E um ato de culto que tende a reduzir a
religiosidade ética a uma moral estritamente formalista do do
ut des.

Em concordancia, Bourdieu (2001) diz que o discurso religioso e
o poder atribuido aos seus simbolos servem muito para manter orde-
nadas as classes sociais, econdmicas e politicas, de acordo com seus
interesses. Deste modo, pela crenga € possivel obter a graca e ascender
socialmente, adquirindo bens, saude, protecao, de modo a inculcar nas
pessoas uma logica individualista e capitalista disfarcada de busca pela
santificacao ¢ de bondade.

E importante destacar que nestas narrativas, a maioria das pessoas
fala do poder da Virgem da Penha e aponta sua atuagdo em suas vidas
de maneira muito particular ou apenas no ambito familiar. A relacao
com a fé se estabelece de maneira individualizada, quase ndo sendo
observadas narrativas que tragam pedidos que se dediquem ao coletivo,
ao outro, aos seres humanos em geral.

Mesmo nesta contradi¢ao, entre pedir, orar, agradecer por motivos
particulares e tentar buscar a manifestagdo do sagrado, os devotos se
langam a procurar modelos divinos ou exemplos de vida.

As tentativas que os fiéis buscam em manterem-se no sagrado e/ou
a santidade do mundo ¢ notada quando os gestos religiosos sao repeti-
dos a cada missa, a cada subida do Convento, o movimento de langar as
maos para céu, de fazer o sinal da cruz, ajoelhar-se diante da imagem de
Nossa Senhora da Penha, o fechar dos olhos que buscam concentrar os
pensamentos em oragao sao sinais de busca transcendental, de encontro
entre homem e Deus pela manifestacdo do sagrado.
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Eliade (1992) nos ajuda pensar este processo a partir da concepgao
de que o espago sagrado € um campo de forgas e de valores que eleva o
homem religioso acima de si mesmo. E por meio dos simbolos, dos mitos e
dos ditos que o sagrado exerce sua fungdo de meditacao entre o homem e a
divindade. E o espaco sagrado, enquanto expressio do sagrado, que possi-
bilita a0 homem entrar em contato com a realidade transcendente chamada
deuses, nas religides politeistas, e Deus, nas religides monoteistas.

Eliade (1991) ressalta ainda que o homem religioso sente necessi-
dade de, por vezes, mergulhar nesse tempo sagrado e indestrutivel. Para
ele ¢ o Tempo sagrado que torna possivel o tempo ordinario, a duragao
profana em que se desenrola toda existéncia humana.

Os entrelacamentos de tempo sagrado e tempo ordindrio ou profa-
no vao para além das marcas deixas pela religido e de sua ideia de que
existe um “paraiso” esperando pelos fiéis em um mundo metafisico.
Outras marcas sao produzidas ndo apenas na vida dos homens e em sua
espiritualidade, mas também no espago em que vivem, compondo dife-
rentemente paisagens ao seu redor. Ha uma transformacao paisagistica
¢ uma elaboragao do espaco de convivéncia, que se estrutura e se apoia
em uma imagem sacralizada na paisagem.

A narrativa abaixo explicita bem como o devoto entra em relacao
com a imagem sacralizada da paisagem.

— As vezes vou de carro, paro no campinho e me dirijo a capela
apenas para orar. A maioria das vezes deixo o carro em baixo
na rua e subo a pé, bem lentamente. Vou respirando o ar puro e
conversando mentalmente com Nossa Senhora. Nestas ocasioes
assisto a missa na circulacdo lateral pela TV. Gosto de sentar
no chdo no degrau do hall da escada que desce para a ala resi-
dencial. Ali tem uma janela que canaliza o vento, uma das deli-
cias de estar no Convento. Orar, ver a paisagem deslumbrante
e sentir a brisa constante.

Rosendalh (1999, p. 236) destaca que:

O sagrado e sua dimensao espacial apresenta varias questoes
interessantes relacionadas as formas e as funcoes. A idéia de que
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existem espacos sagrados, quer designados em locais fixos, ou
apresentados em sua categoria movel, vem atraindo a atengdo
dos geografos. Em parte devido ao interesse da disciplina pela
paisagem religiosa e, por outro lado, devido aos tradicionais de
peregrinacao.

A busca pela manifestacao do sagrado no espaco do Convento
da Penha foi transformando os contornos do santudrio com diver-
sas paisagens religiosas que, produzidas pela cultura religiosa, ad-
quiriram significado para os fiéis, se transformando em lugares de
manifestagdo do sagrado. A necessidade que o homem religioso tem
de sentir-se em contato com Deus criou no Convento da Penha uma
dindmica espacial com formas, for¢as e funcdes para a perpetuagao
da fé na Virgem.

As pinturas religiosas feitas nos muros, a fila de pessoas que aguar-
dam ao pé do Convento o transporte para subir o Alto da Penha, as
placas espalhadas pela subidos dos carros com frases sobre Nossa Se-
nhora, as tendas médicas armadas para dar suporte aos frequentadores
do Convento durante a festa da Penha e tantas outras composi¢des vao
transformando os contornos do santuario com novos sentidos: “[...] a
paisagem contemporanea ¢ uma concepcao hibrida, carregada de natu-
reza ¢ cultura, de processos naturais € sociais, a paisagem nao se esgota,
nao morre” (PAS, 2001, p. 21).
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Como podemos notar nas imagens acima, os espagos ¢ lugares sa-
grados como uma realidade que o ser humano produz na tentativa de
se entender e se explicar melhor, ndo ficou restrito apenas ao altar da
Virgem da Penha, mas ocupou o territério do Morro da Penha, as esca-
darias, a gruta, o oratério, o campinho, a sala dos milagres, a ladeira, as
pedras e outros locais.

Segundo Tuan (1979), estes movimentos caracterizam que o sa-
grado ¢ tudo o que se destaca do lugar comum e da rotina, mesmo que
nem tudo que se destaca no espago seja um espago sagrado e nem toda
quebra da rotina seja uma hierofania.

O homem religioso cria € mantém relagdes entre o espaco e o lugar
sagrado, produzindo sentido nas possibilidades de movimentar-se no
espaco sagrado e a0 mesmo tempo repousar seus pensamentos € ora-
coes em lugares sagrados. Segundo Rosendalh (1996, p. 30):
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O homem religioso tem necessidade de se movimentar num
mundo sagrado, dai o desejo de participar do ritual de construgao
do espaco sagrado.[...]. A estrutura do espago sagrado implica
também a ideia da repeti¢cdo da hierofania primordial que consagra
0 espaco e, assim transfigura-o, singulariza-o e isola-o do espago
profano.

A busca pela manifestacdo do sagrado vai constituindo paisagens
religiosas que transfiguram o espaco e o lugar. A materializagdo dos
sentidos, pensamentos, imagens produzem simbologias que, pela hiero-
fania, consagra o espaco como sagrado e nos leva a lancar tentativas de
conhecer como ocorre a transformacdo deste espaco em espaco sagra-
do, diferenciando-o do espago profano.

2. Espaco e lugar sagrado: Experimentacoes, percepcoes e
simbolismos

O processo de manifestagao do sagrado se dd em meio as relagdes
estabelecidas entre espago e lugar. Estas relagdes dizem sobre possibili-
dades de movimentar-se em um espaco, modificando-o e criando signi-
ficados pelas marcas das experimentagdes que fazemos nele € em nos-
sas vidas. Também dizem das possibilidades de pausa, de repouso em
um determinado lugar, pelas percepgdes e pelos simbolos que criamos.

Neste sentido,Tuan (1983, p. 6) destaca:

As 1déias de “espago e lugar” nao podem ser definidas uma
sem a outra. A partir da seguranca e estabilidade do lugar estamos
cientes da amplidao, da liberdade e da ameaca do espaco, ¢ vice
versa. Além disso, se pensarmos no espago como algo que permite
movimento, entdo lugar ¢ pausa; cada pausa no movimento torna
possivel que localizacao se transforme em lugar.

Observarmos como a liberdade e 0 movimento permitidos no espa-
co ¢ a estabilidade e a seguranga do lugar se configuravam no Convento
da Penha. A mobilizacao de varias pessoas no espaco do Convento, que
se deslocam a pé, de carro, de van, até o campinho indica que muitas
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pessoas buscam ndo apenas se movimentar no espaco, mas também a
estabilidade, a serenidade dos lugares sagrados.

Nota-se que as pessoas se movimentam no espago do Convento,
em meio a grande possibilidade de movimentar-se no santuario. Os fre-
quentadores ordenam seus passos, organizam sua passagem por este
espaco, se dirigindo a estabilidade de alguns lugares sagrados. Muitos
seguem em direcao ao alto do santuario, a capela, buscam a estabilidade
e serenidade do altar.
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Ao observar a movimentacdo das pessoas outras percepgoes se
manifestaram. Notamos que a relacdo entre espago/lugares sagrados se
estabele de diferentes maneiras: muitos estdo naquele espacgo a turis-
mo, fotografando as paisagens, conversando, lanchando e se divertindo,
usufruindo da liberdade do espaco, sem ao menos se dirigir aos lugares
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que historicamente foram se constituindo “sagrados”. Foi também pos-
sivel notar que a liberdade de explorar o espago do Convento se interli-
gava com a seguranca dos lugares sagrados, pois, muitos que estavam
ali a turismo acabavam se dirigindo a determinados locais de oracdo e
ali faziam suas oragoes.

Outros ja buscavam, em suas movimentagdes pelo Convento, a se-
guranca, o conforto espiritual e a estabilidade dos lugares sagrados para
se langar a ruptura céu e terra, almejando um encontro com o transcen-
dental, desejando a manifestacdo do sagrado.
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Mesmo que para Eliade (1992) e Rosendalh (1996) o sagrado e o
profano possam se opor € se atrair, porém jamais se misturar, obser-
va-se a oposicdo, a atracdo e também a interligagdo do sagrado e do
profano na producao daquele espago. Neste sentido, percebe-se que o
movimento e o repouso permitidos ao espago/lugares no Convento da
Penha, ao mesmo tempo em que respeitam a oposi¢ao entre sagrado e
profano, também os atraem e permite sua interligagdo. A relacdo entre
espago (movimento/liberdade) e lugar (seguranca/estabilidade), desta-
cados por Tuan (1883), permite que a busca profana pelo espaco do
Convento conviva com a busca pelas paisagens e pelos lugares sagra-
dos do santuario.

Em meio a esta tensdo e até mesmo regulagdo, exercidos pelo sa-
grado e pelo profano no espago do Convento da Penha, ¢ importante
destacar que dois modos atuam na configuragao de seus espacos/lugares
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sagrados. Esta producgado se constitui tanto pela necessidade que o ho-
mem religioso tem de entrar em contato com o transcendental, na busca
pela manifestacao do sagrado em espacos/lugares especificos, quanto
pela exploragdo profana da fé, por meio de lojas de artigos religiosos e
pelo turismo.

Procuramos compreender a concepgao que os fi€is tém sobre a pro-
dugdo do Convento com um espago sagrado e, a0 perguntar por que o
Convento ¢ um local sagrado, diferentes discursos se apresentaram:

— O convento é sagrado a partir do momento que eu decidi de-
clara-lo com sagrado. Mesmo que para o mundo ele deixe de
ser sagrado hoje, para mim ele continuara sendo. E a casa da
minha mde.

— Porque aqui encontro um pedacinho do céu.

Nas narrativas descritas acima, nota-se que a constru¢ao da ima-
gem do Convento como um lugar sagrado para os fiéis se relaciona
com os diferentes discursos que instituiram como verdade o poder da
Virgem da Penha, configurando um modo de ser especifico para os que
frequentam este espaco, criando, assim, um modelo para muitos que ali
transitam: o verdadeiro devoto, o pai de familia, a mulher bondosa e so-
fredora, fato que repercute como espanto para estes quando uma pessoa
percorre os lugares do Convento da Penha apenas para conhecer, por
lazer ou turismo, sem fins religiosos.

Versando sobre este assunto, Eliade (2001, p. 39) diz:

A porta que se abre para o interior da igreja, significa, de fato,
uma solugdo de continuidade. O limiar que separa os dois espacos
indica ao mesmo tempo a distancia entre os dois modos de ser,
profano e religioso. O limiar ¢ a0 mesmo tempo o limite, a baliza,
a fronteira que distingue e opde dois mundos — e o lugar paradoxal
onde estes dois mundos se comunicam, onde se pode efetuar
passagem do mundo profano para o mundo sagrado.

A imagem abaixo revela a tentativa que muitos fié¢is fazem de
adentrar no espac¢o sagrado com intuito de perceber a manifestagdo do
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sagrado, de elevar seus pensamentos a transcendentalidade, porém a
imanéncia da vida ainda esta atrelada aos seus corpos fisicos, aos seus
habitos, faz parte das experiéncias que estas pessoas tiveram por todos
0s anos € que as ajudaram a se constituir como sujeitos religiosos, mas
também como sujeitos mundanos.

A produgao do espaco sagrado, segundo Rosendalh (1996, p. 39.)
¢ possivel quando a expressdao no urbano passa a
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[...] reconhecer o sagrado, nao como aspecto da paisagem,
mas como elemento de producdo do espago. Lewandoviski
(1984) e outros, a este respeito, sustentam que as construgdes sao
moldadas pelas idéias das sociedades, suas formas de organizagdo
econdmica ¢ social, a distribuicdo de recursos e autoridade, suas
atividades, crengas e valores prevalecentes em qualquer periodo
de tempo.

Tanto a tensdo e a regulagdo entre sagrado e profano permeiam
a elabora¢dao de uma memoria coletiva que caracteriza o homem re-
ligioso pelas identificagdes com os espagos/lugares, com os objetos,
os rituais e os gestos sagrados. Deste modo, Rosendalh (1996, p. 34)
argumenta:

O espaco sagrado possui uma relacdao intima com o grupo
religioso que o freqiienta. As imagens espaciais desempenham
um papel importante na memoria coletiva, porque cada aspecto,
cada detalhe desse lugar possui um sentimento que so ¢ inteligivel
para os membros do grupo, pois todas as partes do espaco que ele
ocupa correspondem a um certo nimero de aspectos diferentes da
estrutura e da vida da sua sociedade.

Ao observarmos as pessoas € conversar com algumas delas, perce-
bemos como os simbolismos religiosos fazem parte de suas vivéncias e
elaboram seus discursos. Muitos sdo os simbolos: cruz, as imagens da
Virgem da Penha, agua benta, altar, a sala dos milagres, ter¢o gigante e
tantos outros que vao se misturando as experiéncias religiosas, as per-
cepcoes que o devoto elabora sobre a sua vida, sobre o convivio com o
outro e sobre sua f¢.

Os detalhes, os simbolos, as imagens que compdem o espago do
Convento da Penha vao permeando a memoria coletiva do grupo re-
ligioso, se transformando em algo que tem sentido, com significados
que sao inteligiveis para estes homens religiosos, como podemos ob-
servar no relato do devoto que ajuda a confeccionar o terco gigante
para o oitavario da Penha, publicado em um jornal do Estado do Es-
pirito Santo:
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http://gazetaonline.globo.com/ conteudo/2012/04/noticias/a_gazeta/dia_a dia/1183459-101-

Médico revela sua dedica(;ﬁo
ao fabricar o terco gigante

4 Outro exemplo de de-
vocdo & padroeira do Fs-
tado € marcado pela con-
fecgio de um dos simbo-
los da Festa da Penha. O
médico Osmar Salles, 56
anos, € o idealizador do
tergo gigante, que Ja virou
tradicdo no evento.

H4 15 anos, éle produz
0 tefgo, sempre uma se-
mana antes da festa de
MNossa Senhora da Penha.
Neste ano, foram utiliza-
das latinhas de aluminio,

canos de PVC e cipd. Mais
de 20 pessoas estiveram
envolvidas  diretamente
na montagem dosimbola,
que, com suas 60 [Ampa-
clias, poderi ser visio da
Terceira Ponte, 4 noite,
“Quando faco o tergo €
COmMO Se estivesse prepa-
rando o aniversdrio para a
minhamiie. Fico feliz, por-
que todo mundo acha bo-
nito. Resolvi empregar ci-
pﬂ neste ano [131’.'-! remeter
a imagem de Nossa Se-

nhora da Penha, uma mu-
lher simples e resistente”,
destacou.

Quem for aré-o santud-
rio hoje, primeiro dia de
Oitavidrio, poderd conferir
come ficou o terco, ergui-
do ontemn, por homens do
Cotpo de Bombeiros, en-
e asduas palmeiras loca-
lizadas no campinho.

Ma festa, serdo realiza-
das mais de 20 missase 11
romarias, além de shows
da festa popular.

CARLOS ALBERTG Silva

0 simhbelo foi instaladeo
ontem, no campinho

-anos-de-devocao-e-amor-a-virgem-da-penha.html.
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Miceli (Bourdieu, 2001, p. LI) ajuda compreender os aspectos
que elaboram a inteligibilidade da fé e devocao e do discurso religioso,
quando destaca que “A inteligibilidade das praticas, dos rituais ¢ condi-
¢ao necessaria para a compreensdo do discurso mitico, vale dizer, o dis-
curso enquanto opus operatum encobre por meio de suas significacoes
reificadas 0 momento constitutivo da pratica”.

Quais simbolos do Convento vocé considera importante? Por

que?

— A cruz, é avitoria do Deus espirito sobre a matéria (humanidade).

— Imagem da Santa. Porque esta imagem representa a existéncia
do convento.

— Terco, pelo seu tamanho esta posicionado em direcdo a cidade
de Vitoria.

Ao narrarem sobre a importancia dos simbolos religiosos que com-
poem a paisagem do Convento da Penha para suas vidas, muitos devo-
tos enunciam que estes artefatos contribuem para que a histéria crista
catolica seja contada, recontada e que atue diretamente na perpetuagao
da fe¢, disparando afetos, tocando seus coracoes. Entretanto, outros fi¢is
acreditam que os simbolos religiosos ndo influenciam sua f€ e nem tra-
zem mudangas para sua vida.

De modo geral, os simbolos e as imagens formam paisagens reli-
giosas que ajudam a compor o espa¢o do Convento da Penha, permitem
que os devotos se movimentem em sua busca, ampliam suas experi-
éncias religiosas e, por muitas vezes, se misturam a trajetoria de vida
de varios fieis. Os simbolismos, a ritualizacdo e as imagens religiosas
atraem pessoas, colaboram diretamente para muitas transformagdes nas
paisagens do Convento, criando lugares com valor, com sentido. Tuan
(1983, p. 14) explica esta relacao entre simbologias e criagdo de lugares
com valor ao afirmar que:

O lugar ¢ uma classe essencial do objeto. E uma concepgao de
que o lugar é uma classe essencial do objeto. E uma concrecio de
valor, embora ndo seja uma coisa valiosa, que possa ser facilmente
manipulada ou levada de um lado para o outro; ¢ um objeto no
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qual onde se pode morar. O espago, como ja mencionamos, ¢ dado
pela capacidade de mover-se. Os movimentos frequentemente sao
dirigidos para, ou repelidos por, objetos e lugares. Por isso o espago
pode ser experenciado de varias maneiras: como a localizacao
relativa de objeto ou lugares, como as distdncias e extensdes que
separam ou ligam os lugares, e — mais abstratamente — como a area
definida como uma rede de lugares.

A rede de lugares sagrados criada no espaco sagrado’ do Convento
da Penha atua como componente que colabora para atragdo de mui-
tas pessoas a estes lugares. Alguns sdo atraidos por suas belezas, pela
curiosidade, por conhecimentos cientificos. Outros sdo atraidos pelo
valor sentimental e espiritual que apresentam em suas vidas. Segundo
Paz (2004), “o lugar ¢ considerado como um espago que da uma sig-
nifica¢do para os individuos, que transmite um simbolismo e que esta
bem préximo deles™.

Ao falar dos lugares sagrados no Convento da Penha, os fiéis aca-
bam por os relacionar com simbolos, com objetos sagrados, como a
imagem da santa, o oratorio, a sala dos milagres, sacratico, que se rela-
cionam com o sentimento de cada devoto, que trazem marcas para suas
vidas e ganham significado pelas experi€ncias que os homens constro-
em também a partir deles.

Em concordancia, Rosendalh (1996, p. 64.) destaca: “Todo lugar
sagrado contém em si mesmo um sentido de obrigacdo intrinseca. Ele
ndo apenas encoraja a devo¢do, como exige, nao apenas induz a acei-
tacdo intelectual, como refor¢a o compromisso emocional do devoto”.

Os sentimentos e os valores transmitidos e produzidos nestes lu-
gares atraem, reforcam e mantém a experiéncia de fé e de devogdo em
Nossa Senhora da Penha. Conforme Tuan (1983, p. 10):

2 Estamos tratando o Convento da Penha como um espacgo sagrado com base na teori-
zacao de Rosendalh e com as narrativas de muitos devotos. Rosendalh (1996, p. 64)
diz: “Espacos sagrados sdo qualitativamente fortes, onde o sagrado se manifestou.
E, para o homem religioso, essa manifestacdo pode estar contida num objeto, numa
pessoa, em inimeros lugares”.
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[...] a experiéncia implica a capacidade de aprender a partir da
propria vivéncia. Experimentar ¢ apreender; significa atuar sobre o
dado e criar a partir dele. O dado nao pode ser conhecido em sua
esséncia. O que pode ser conhecido ¢ uma realidade, um constructor
da experiéncia, uma cria¢cdo de sentimento e pensamento.

A experiéncia religiosa se constroi e se transforma culturalmente,
de acordo com os valores e os sentidos de cada simbolo, dos rituais que
possibilitam diferentes percepgdes, diversos modos de viver/sentir os
lugares/espacos sagrados. Para Moscovici (1978),

[...] o simbolo ¢ algo de grande importancia, pois através dele
¢ possivel entender varias formas de culturas, como a linguistica,
0s pensamentos, as historias, as musicas, tradi¢coes ¢ as diferentes
religides. Sendo um sistema cultural, os simbolos estdo inerentes
as culturas existindo toda uma representagao social em torno deles.

A constitui¢ao dos espagos/lugares sagrados no Convento da Pe-
nha também caracteriza um sistema cultural, se d4 pelo valor e pelo res-
peito que o fiel os atribui. A este respeito, Rosendalh (1996) argumenta
a favor de uma topografia sagrada:

A fidelidade religiosa demonstrada nos faz acreditar na
existéncia de uma topografia sagrada. Lugares santos indianos sao
encontrados em nascentes de rios e em suas confluéncias, como
se verifica no rio Ganges. Para os budistas, a preferéncia ocorre
geralmente nas montanhas do Tibet e no Ceildo. Os Cristdos elegem
igualmente as montanhas e as grutas, e isto estd demonstrado
nas inumeras igrejas construidas nos numerosos locais em que a
evangelizacao catolica teve éxito.

Consideracoes finais

A topografia sagrada do Convento da Penha produzida por seus
simbolos, rituais e imagens permite que o devoto encontre abrigo nos
diferentes espacgos/lugares e que se lance na busca de hierofanias, sendo
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este um processo cultural religioso, impregnado de interesses, ideolo-
gias, de relagdes de poder, de construgdes de discursos e praticas, nunca
neutro, proferidos pelas ordens religiosas, muitas vezes assimilados e
internalizados pelos devotos como uma busca pela salvagao, pela re-
dencdo e outros motivos que se distanciam de uma busca por um bem
comum.

Deste modo, cada sujeito que pratica os espaco/lugares do Con-
vento traz consigo estas historias, memorias, valores, crengas, motiva-
coes e desejos muito distintos e, ao se encontrarem com o fendmeno
religioso, vao tecendo uma rede de significados e sentidos para suas
vidas. Em meio a estes sentidos, estd a perpetuacao da fé e, em nome
dela, o devoto busca que algo sagrado se revele e que dé sentido a sua
existéncia. Assim, ele se desloca até¢ o Convento da Penha, ocupa este
espago, se movimenta pelos diversos lugares, atribui valores, transfor-
mando a paisagem geografica em paisagem religiosa.
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