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RESUMO

O artigo faz uma analise hermenéutica do encontro do Apdstolo
Paulo com os filésofos epicureus ¢ estoicos em Atenas. O encontro re-
presenta o convivio entre as duas principais escolas de filosofia do pe-
riodo helenistico-romano, o epicurismo ¢ o estoicismo, com a tradi¢ao
judaico-crista, da qual Paulo ¢ o maior representante. A énfase do artigo
¢ no relato de Atos dos Apostolos com suporte de Didgenes Laércio em
sua Vidas e Doutrinas dos Filosofos Ilustres, na Carta a Meneceu de
Epicuro e em Flavio Josefo. A intengdo ¢ compreender, por meio do rela-
to de Atos, as afinidades e estranhamentos entre o legado helenistico na
filosofia, o politeismo grego e o monoteismo judaico-cristdo.
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ABSTRACT

The article makes a hermeneutic analysis of the meeting of the
Apostle Paul with the Epicurean and Stoic philosophers in Athens. The
meeting represents the conviviality between the two major schools of
philosophy of the Hellenistic-Roman period, the Epicureanism and
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Stoicism, and the Judeo-Christian tradition, which Paul is the main repre-
sentative. The emphasis is on the account of Acts supported by Diogenes
Laertius in his Lives and doctrines of the Illustrious Philosophers, in
the Letter to Menoeceus of Epicurus and in Flavius Josephus. The intent
is to understand, through the account of Acts, the affinities and barriers
between the Hellenistic legacy in philosophy, the Greek polytheism and
the Judeo-Christian monotheism.
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O periodo helenistico, tradicionalmente datado entre a morte de
Alexandre na Babilonia em 323 a.C. e a anexagdo do Egito por Roma
em 30 a.C., ainda ¢ um periodo histdrico subvalorizado. Nao ha autor
helenistico que seja um icone a ponto de se comparar a Homero; € o
mundo helenistico, em contraste com a Atenas e a Esparta classica, ¢
frequentemente pensado como um mundo mais complexo, como “uma
colecao de mundos sobrepostos e interpenetrados contendo muitas cul-
turas e economias”.?

Por que estudar historia helenistica? Em primeiro lugar, é preciso
ressaltar que buscar o conhecimento do periodo helenistico € relevan-
te em si mesmo. O estudo do periodo helenistico ndo precisa de justi-
ficacdo, assim como qualquer outro tipo de conhecimento histdrico e
cientifico. Nao precisa, mas em uma resposta mais utilitarista para esta
questao, Shipley ainda acentua que o estudo da historia helenistica pode
prover treino historico e experiéncia de analise para tornar-nos melhores
pensadores no geral.’

O capitulo 17 do livro de Atos dos Apdstolos, mais especificamen-
te dos versiculos 15 ao 34, narra um acontecimento num cenario mui-
to diverso: o apostolo Paulo, um judeu fariseu com cidadania romana

2 SHIPLEY, Graham. Recent trends and new directions. In: BUGH, Glenn (org.). The
Cambridge Companion to the Hellenistic world. Cambridge: Cambridge University
Press, 2007, p. 315-326.

3 SHIPLEY, 2007, p. 317.
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(At 23.6, 22.27-28), pregando a nascente fé cristd no Aredpago, centro
intelectual de Atenas, por volta de 50-52 d.C., e sendo questionado por
filosofos epicureus e estoicos acerca da “nova doutrina”’que se dissemi-
nava (At 17.18-19). Este artigo € um exercicio de treino historico e pre-
tende mostrar como o periodo helenistico pode fornecer experiéncia de
analise para uma hermenéutica deste texto biblico. As escolas de filoso-
fia epicurista* e estoica® nasceram durante o periodo helenistico, e nes-
se lapso de tempo, mudangas no politeismo e no judaismo prepararam
terreno para o cristianismo.® Portanto, nao se pode ter uma compreensao
adequada do encontro de Paulo com os filosofos atenienses sem um co-
nhecimento especifico da historia helenistica.

Esse encontro entre duas principais escolas filosoficas do ecume-
no helenistico-romano e a tradi¢do judaico-crista, da qual Paulo foi o
maior representante, suscitou uma série de questdes de nivel cultural,
religioso e filos6fico. Por meio da analise de Atos 17.15-34 ¢ possivel
elucidar alguns tracos dos estranhamentos e afinidades entre o politeis-
mo grego € o monoteismo judaico-cristao sobre a divindade e a questdo
da ressurreicdo dos mortos (At 17.31-32), crenca comum entre judeus
do grupo farisaico (At 23.6). O objetivo € pensar a concepgao de di-
vindade e a possibilidade de ressurreicao pelas lentes dos fundamentos
das escolas epicurista e estoica. Assim, pode-se verificar o grau de rejei-
¢do e de aceitacdo da mensagem de Paulo, pois, enquanto alguns riam

4 A escola epicurista foi fundada em Atenas por Epicuro (341-270 a.C.) em 306 a.C.
O filosofo era filho de colonistas atenienses que ocuparam a ilha de Samos por 42
anos, até 322 a.C. Com a expulsdo de sua coldnia, Epicuro migrou para Atenas, 1&
estudou filosofia e estabeleceu sua escola (Diog. Laert. 10.1-4, SHIPLEY, Graham.
Religion and Philosophy. In: SHIPLEY, Graham. The Greek World after Alexander.
New York and London: Routledge, 2000, p. 153-191). Como Epicuro reunia-se com
seus discipulos em um jardim, sua escola era conhecida desde a antiguidade como
“Jardim” (Kepos), (DeWITT, Norman Wentworth. St. Paul and Epicurus. Minneapo-
lis: University of Minnesota Press, 1954, p. 8).

A escola estoica foi fundada por Zendo de Cicio, que se mudou para Atenas em
312/311 a.C. A escola levou esse nome por Zenao ter ministrado suas aulas num por-
tico (stoa). A historia do estoicismo € dividida em tré€s periodos: Antiga Stoa (Zendo,
Cleanto e Crisipo); Média Stoa (Panécio e Possidonio) ¢ a Nova Stoa (Séneca, Epic-
teto e Marco Aurélio), (REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Historia da filosofia:
filosofia paga antiga. Sao Paulo: Paulus, 2003, p. 279-280).

SHIPLEY, 2007, p. 318.

=N
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por Paulo ensinar a ressurreicao de Jesus Cristo, (Anastasia tou Cristou)
(At 17.32), houve pontos de contato que permitiram inclusive a conver-
sdo de Dionisio, o Areopagita, de uma mulher chamada Damaris, entre
outros (At 17.34).

Interagdes tao diversas ndo seriam possiveis ou seriam pouco pro-
vaveis antes do periodo helenistico. Somente apds Alexandre, o Grande,
¢ que os greco-macedonios tiveram de fato uma confrontagdo com os
romanos, celtas e judeus. De acordo com Momigliano, a era helenistica
presenciou “um acontecimento intelectual de primeira categoria”, que
foi “a confrontagcdo dos gregos com quatro outras civilizagdes, trés das
quais antes lhes tinham sido praticamente desconhecidas e uma que fora
conhecida sob condi¢gdes muito diferentes [a civilizagdo persa]”.’

Atos dos Apostolos 17.15-34 ¢ a principal fonte para a analise. Para
complementar a andlise hermenéutica, outras fontes representam a in-
tensa diversidade da era helenistica: Vidas e Doutrinas dos Filosofos
llustres, de Didgenes Laércio, e Carta a Meneceu, de Epicuro, que ddo
testemunho das escolas estoica e epicurista; e uma fonte judaica: o histo-
riador Flavio Josefo, pelo qual podemos entender as principais configu-
ragoes do judaismo a época do apoéstolo Paulo. Um conjunto secundario
de fontes traz informagdes sobre o publico ateniense de Paulo: Quéreas
e Calirroe, de Cariton de Afrodisias; e sobre a postura de filosofos epi-
cureus diante de pregadores religiosos: Alexandre ou o Falso Profeta de
Luciano de Samosata e Sobre a natureza das coisas, de Lucrécio.

Entre a Biblia Hebraica e o Novo Testamento cristdo, que formam
0 que conhecemos como o canon protestante, existe o periodo intertes-
tamentario, conhecido teologicamente como os “400 anos de siléncio”,

7 MOMIGLIANO, Arnaldo. Os Limites da Helenizacdo. A interagdo cultural das civiliza-
¢es grega, romana, céltica, judaica e persa. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1991, p. 10.

§ Esta expressdo, recorrente no meio protestante, é andloga a expressio “céus fecha-
dos”, que designava a crenga entre judeus dos ultimos séculos antes de Cristo segun-
do a qual a profecia tinha cessado e o Espirito ndo mais descia sobre nenhum profeta
em Israel (1 Mc 9.27). A esperanga por um Messias acompanhava a expectativa de
“céus abertos”. A partir do século II a.C., a apocaliptica judaica, como literatura e
movimento cultural, se desenvolveu: “(...) foi do himus apocaliptico, judaico e cris-
tdo, que nasceu o conceito de ressurrei¢do que encontrou, no cristianismo, o &xito
literario e dogmatico que conhecemos” PAUL, André. O que é o intertestamento. Sao
Paulo: Paulinas, 1981, p. 66.
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apesar de algumas demonstracdes claras do periodo helenistico na Biblia
Hebraica, principalmente no livro de Daniel. J4 o canon catdlico adotou
livros deuterocandnicos da Biblia Grega (a Septuaginta, LXX), como
Tobias, Judite, Primeiro e Segundo Macabeus, Sabedoria de Salomao,
Eclesiastico e Baruc. Essa adog¢ao diminui o suposto “400 anos de silén-
cio” para um século, pois Sabedoria de Salomao foi escrita por volta de
50 a.C. e a epistola aos Tessalonicenses, o primeiro livro do Novo Testa-
mento, cerca de 50 d.C.°

De qualquer forma, ¢ a heranga do mundo helenistico que passa des-
percebida pela maioria dos leitores e at¢ mesmo estudantes da Biblia.
O intertestamento, independente de seus marcos cronologicos, ¢ produ-
to do novo mundo que se formou com a anexacdo do Império Persa por
Alexandre a partir de 331 a.C., com a configuracao dos reinos helenisticos
apos sua morte em 323 a.C. e a reconfiguragdo da Asia Menor por Roma
em 63 a.C. Se a profecia cessou e Deus ficou em siléncio por 400 ou 100
anos, como argumenta-se, o fato ¢ que o mundo do Novo Testamento apre-
senta configuracdes muito diferentes do mundo do Antigo Testamento.

Ao lermos os Evangelhos e principalmente Atos dos Apdstolos, nos
deparamos com a heranca da subvalorizada e muitas vezes esquecida era
helenistica. Passemos, entdo, primeiro a uma contextualizagdo do cena-
rio, depois, a analise do encontro de Paulo com os filésofos atenienses
no Aredpago, que somente pode ser bem compreendido a medida que
compreendermos a filosofia e o judaismo helenisticos.

1. O apostolo dos gentios em Atenas, um centro intelectual
Antes da andlise das afinidades e estranhamentos desse encontro

intelectual de primeira categoria, ¢ preciso apresentar Paulo e figurar
Atenas. Afinal, o que um judeu fariseu de cidadania romana,'” como

® PAUL, 1981, p.5-7. BIBLIA DE JERUSALEM. Sio Paulo: Paulus, 2002, p. 1103-
1104, 1956-1957.

10 Somente por meio do relato de Lucas sabemos que Paulo era um cidadio tanto de Tar-
so como de Roma (At. 21.39, 16.37, 22.25, 23.27). Houve questionamentos sobre o
nascimento do apostolo em Tarso e sua dupla cidadania, mas o mais provavel ¢ que os
antepassados de Paulo receberam cidadania romana quando libertos por um cidadao
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Paulo (At 23.6, 22.27-28), fazia na Agora e no Aredpago ateniense?
(At 17.17-19).

Atos dos Apdstolos e o Evangelho de Lucas sdo os dois exemplos
de obras de estilo historiografico helenistico do Novo Testamento. Em-
bora os textos sejam anonimos, segundo a tradi¢do'' foram escritos por
Lucas, historiador e “médico amado” (Cl 4.14) e enderegados a Teodfilo
(At 1.1, Lc 1.1-4). Apesar de o Evangelho de Lucas aparecer entre os
quatro evangelhos, ele difere-se dos outros trés por apresentar-se cons-
cientemente como um volume de historia, assim como Atos."? O livro de
Atos pode ser categorizado no mesmo amplo estilo ou género literario
das obras de Flavio Josefo. Lucas e Flavio Josefo escreveram historias,
em grego, de acordo com as convengdes do periodo e ainda em um estilo
helenistico.'

Até o capitulo 9 de Atos, Paulo (ainda nomeado Saulo), judeu nas-
cido em Tarso da Cilicia e discipulo de Gamaliel'4, é o ferrenho perse-
guidor dos primeiros cristdos (At 9.1-2, 22.1-16, 26.9-18). Depois da
prisao e apedrejamento de Estévao (At 6.8-15, 7.55-60), dos quais Saulo
foi cimplice (At 8.1), houve uma grande perseguicao contra a Igreja que
se estabelecia em Jerusalém, e, exceto os apoéstolos,'” os discipulos e

romano e que de nascimento o apostolo foi membro da comunidade judaica em Tarso
(HENGEL, Martin. The Pre-Christian Paul. In: LIEU, Judith; NORTH, John; RA-
JAK, Tessa (eds.). The Jews among Pagans and Christians in the Roman Empire.
London: Routledge, 1992, p. 30-32).

'O Evangelho de Lucas e Atos dos Apdstolos possuem caracteristicas semelhantes no
estilo, vocabulario e gramatica, o que sugere mesma autoria ¢ até mesmo unidade
literaria. O testemunho mais antigo da tradigdo que atribui ambas as obras a Lucas ¢é
o Canon de Muratori, que contém a lista mais antiga dos livros do Novo Testamento,
sendo tradicionalmente datado por volta de 170 a 200 d.C. (SCHNABEL, Eckhard J.
The Muratorian Fragment: the state of research. Journal of the Evangelical Theolo-
gical Society 57/2,2014, p. 231-264).

12 MASON, Steve. Josephus and the New Testament. Massachusetts: Hendrickson Pu-
blishers, 2003, p. 252.

13 MASON, 2003, p. 251.

14 Onde Paulo recebeu sua educagio basica permanece uma questio aberta. Jerusalém
e Tarso sdo possibilidades, pois é impossivel separar educagio grega e educacdo ju-
daica em Paulo. Paulo teria se desenvolvido como académico fariseu estudando com
Gamaliel I, proeminente professor fariseu de sua época (HENGEL, 1992, p. 30, 36).

15 A informacio de que os doze apdstolos permaneceram em Jerusalém sugere que a
nascente comunidade crista em Jerusalém consistia em dois grupos de comunidades
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seguidores dos ensinamentos de Jesus Cristo espalharam-se pela Judéia
e Samaria (At 8.1).

Saulo de Tarso foi um dos principais lideres da grande persegui¢ao
a Igreja em Jerusalém. Em Atos 8.3, Saulo ¢ o devastador da Igreja'®
que entrava pelas casas e prendia homens e mulheres que professassem
a nova “seita”. Pediu autorizagdo e cartas ao sumo sacerdote para que
pudesse prender os que pertencessem ao “Caminho” (fes odou ontas) €
estivessem nas sinagogas de Damasco (At 9.1-2). Na época dessa grande
persegui¢do, Saulo provavelmente tinha uma fun¢ao de ensino em algu-
ma sinagoga de fala grega, dai a iniciativa propria de perseguir a comu-
nidade cristd como um fariseu, na firme convic¢ao de que estava agindo
zelosamente (kata zelos) e em obediéncia a lei de Deus.'’

Foi a caminho de Damasco'® que Saulo teve um encontro enigmati-
co com o proprio Jesus e se converteu (At 9.3-9). Sem entrar no mérito
da experiéncia pessoal da conversdo de Paulo,” o fato é que ele passou
a pregar o que antes perseguia € logo comecou a ser perseguido por isso
(At 9.20-25). Este ¢ um dos principais acontecimentos da Historia do
Cristianismo, € marca uma reviravolta no livro de Atos.

Integrado a Igreja (At 9.26-30), o apostolo Paulo € separado, com
Barnabé, para uma missdo (At 13.2-3). Comegaram a pregar primeira-
mente aos judeus (At 13.16-43), depois aos gentios (At 13.44-52). As via-
gens missionarias de Paulo pela Asia Menor e pela Grécia concederam-
lhe o titulo de apdstolo e doutor dos gentios (goyim), (Rm 11.13, 1Tm
2.7, Ef 3.8). Interessa ao proposito deste artigo a segunda viagem mis-
sionaria de Paulo, acompanhado agora por Silas e Timoteo (At 15.40-41,
16.1-3). Foi nessa viagem que Paulo, saindo de Jerusalém, cruzando a

que tinham servigos separados por razdes linguisticas: os “Hebraioi”, como maioria
liderada pelos doze apdstolos e a minoria dos “Hellenistai” (HENGEL, 1992, p. 45).

16 Hengel sugere que Lucas exagera para aumentar o drama de seu relato. Enfase ¢ dada
ao perseguidor, representado de forma terrivel, para que o missionario cristao brilhe
mais ainda (HENGEL, 1992, p.44).

7 HENGEL, 1992, p. 44.

18 Como zeloso da Lei, Saulo foi enviado a Damasco porque provavelmente os hele-
nistas (cristdos) exilados continuaram a agitac@o nessa cidade gentia ¢ comercial que
contava com uma comunidade judaica substancial (HENGEL, 1992, p. 48).

19 Hengel concorda com o consenso que estabelece a data entre 31 e 34 d.C. para o
evento de Damasco e a conversao de Paulo (HENGEL, 1992, p. 43).
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Asia Menor e a Macedénia, passando por Tiro, Sidom, Antioquia, Derbe,
Listra, Iconio, Antioquia da Frigia, Troade, Neéapolis, Filipos, Apolonia,
Tessalonica e Beréia, chegou ao interior e coracao da Grécia: Atenas.

Atenas foi um dos maiores centros intelectuais do periodo helenis-
tico-romano, juntamente com Alexandria, Pérgamo, Rodes ¢ Roma.?
A supremacia politica ateniense durante o século V a.C., e o desenvolvi-
mento dos conceitos de techné e paideia*' nas escolas no decorrer do sé-
culo IV a.C., garantiram a Atenas posi¢ao de centro intelectual do mundo
helenistico por volta do ano 300 a.C.*? No entanto, Atenas passou de uma
cidade lider entre as cidades da Grécia Antiga para uma cidade que per-
deu sua independéncia no século III a.C. Ainda assim, permaneceu pree-
minente entre as cidades-estado gregas pelo prestigio de suas escolas de
filosofia.”® Isso ¢ facilmente compreensivel, afinal, a alta cultura era uma
for¢a e um poder no meio politico e social.**

Atenas ja era o centro da filosofia grega um século antes da morte
de Alexandre, e assim permaneceu mesmo quando o apoio € investimen-
to dos ptolomeus, dinastia helenistica egipcia fundada por Ptolomeu I,
fez de Alexandria o principal centro de literatura e ciéncia.”> Nao havia
filosofos e historiadores na corte ptolomaica. No inicio do periodo hele-
nistico, os filosofos preferiam ficar em Atenas a se deslocar para centros

2 ENGBERG-PEDERSEN, Troels. The relationship between intellectual and political
centres in the Hellenistic world. In: BILDE, Per; ENBERG-PEDERSEN, Troels;
HANNESTAD, Lise; ZAHLE, Jan (orgs.). Centre and Periphery in the Hellenistic
world. Aarhus: Aarhus University Press, 1996, p.285.

Sobre os conceitos de techné e paideia segue o comentario de Marrou: “ (...) esta
(a paideia) ndo ¢é mais apenas a técnica propria para a crianga que a equipa ¢ a pre-
para desde cedo para tornar-se um homem; por uma ampliagdo notavel a mesma pa-
lavra, em grego helenistico, serve para designar o resultado desse esfor¢o educativo,
continuando para além dos anos escolares durante toda a vida a fim de realizar mais
perfeitamente o ideal humano: paideia, vem a significar a cultura, entendida ndo no
sentido ativo, preparatorio, de educacdo, mas no sentido perfectivo que a palavra tem
hoje entre nds: o estado de um espirito plenamente desenvolvido, tendo desabrochado
todas as virtualidades, o do homem tornado verdadeiramente homem” (MARROU,
Henri-Irenée. Historia da Educagdo na Antigiiidade. Sao Paulo: Kirion, 2017, p. 178).
22 ENGBERG-PEDERSEN, 1996, p. 287.

23 SHIPLEY, 2000, p. 153.

24 ENGBERG-PEDERSEN, 1996, p. 288.

23 SHIPLEY, 2000, p. 176.

2
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de poder politico. Os maiores representantes das estabelecidas escolas
atenienses de filosofia prezavam a liberdade intelectual, institui¢des soli-
das e a independéncia que sO Atenas tinha a oferecer.?

Atenas era a casa da filosofia. Em Atenas a filosofia institucionalizou-
se, € as maiores expressoes desse fenomeno foram a Academia de Platao
(427-347 a.C.), fundada em Atenas por Platdo no inicio do século IV a.C.
(Diog. Laert. 3), e o Liceu de Aristoteles, onde Aristoteles (384-322 a.C.)
passou a ensinar em 330 a.C. (Diog. Laert. 5.1-35). Porém, no periodo he-
lenistico tardio, por volta do ano 100 a.C. em diante, ndo somente o centro
do poder politico, mas também o centro da filosofia se mudou de Atenas
para Roma. Engberg-Pedersen chega a argumentar que o status de Atenas
passou gradualmente de centro filos6fico ativo para o que modernamente
conhecemos como um museu.”’

Quando o Apostolo Paulo visitou Atenas em sua segunda viagem mis-
sionaria, em torno de 50 d.C., o alto prestigio ateniense como centro intelec-
tual certamente ja tinha se esvaido. No entanto, o que o capitulo 17 de Atos
nos revela € um cenario muito diferente de um museu, mas sim um cendrio de
efervescéncia intelectual, pelo menos no centro da cidade: a Agora de Atenas.

Depois de ser perseguido pelos judeus em Tessalonica e em Bereia,
junto com Silas e Timdteo (At 17.1-15), Paulo seguiu para Atenas. Em
solo ateniense, Paulo se depara com varios idolos e altares erguidos aos
deuses gregos (At 17.1, 23). Comecou entdo a debater e a pregar, primei-
ro na sinagoga dos judeus, depois na Agora, a qualquer hora do dia com
seus frequentadores (At 17.17). Na Agora, alguns filésofos epicureus e
estoicos comecgaram a questiond-lo sobre seu ensino. Atos relata que esses
filosofos tomaram Paulo pela méao ¢ o levaram ao Areopago®, dizendo:

Poderiamos saber qual ¢ essa nova doutrina apresentada por ti?
Pois sdo coisas estranhas que nos trazes aos ouvidos. Queremos, pois,
saber o que isto quer dizer (At 17.19-20).%

26 ENGBERG-PEDERSEN, 1996, p. 289-290.

27 ENGBERG-PEDERSEN, 1996, p. 304-305.

28 Sécrates, acusado de nio reconhecer os deuses reconhecidos pelo Estado, introduzir
novas divindades e corromper a juventude (Diog. Laert. 2.5.40), foi julgado e conde-
nado a morte no Aredpago em 399 a.C. (Plat. Apol. 17d, Fedro 59d).

% Tradugio da BIBLIA DE JERUSALEM, 2002.
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Atos ainda nos fornece uma informagdo muito interessante, a de que
os atenienses e estrangeiros que residiam em Atenas tinham como principal
entretenimento dizer e ouvir as ultimas novidades (At 17.21); no contexto,
ultimas novidades em termos intelectuais. No romance Quereas e Calir-
roe, do escritor do século I d.C., Cariton de Afrodisias, os atenienses sdao
representados até mesmo como curiosos, bisbilhoteiros, além de uma gente
amiga de questdes ¢ entusiasmada pelos litigios do Aredpago (1.11.6-7).%!

As novidades que os atenienses ouviam de Paulo na Agora e no
Aredpago eram nada menos que novidades sobre o nascimento do cris-
tianismo. Se a Atenas de Platdo e Aristoteles havia perdido seu classico
prestigio de centro intelectual, ainda lhe restava a efervescéncia filoso-
fica, curiosidade e a honra de ser palco do encontro entre um ilustre vi-
sitante, Paulo, e seus fildsofos estoicos e epicureus, representando o pri-
meiro confronto entre filosofia grega e a fé cristd no Novo Testamento.*

2. A pregacio de Paulo, os epicureus e os estoicos

Paulo foi levado ao Aredpago por ser um “pregador de divindades
estrangeiras” e estar anunciando Jesus e a Ressurrei¢do (At 17.18). Entao

30 Texto grego do NOVO TESTAMENTO GREGO. In: NESTLE-ALAND. Novum
Testamentum Graece. Sttugart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1993.

“Todos estavam de acordo em fazer rumo para Atenas, s6 a Téron ndo agradava a
curiosidade dessa gente: ‘Serdo vocés os tnicos que nunca ouviram falar da bisbi-
Ihotice dos Atenienses? E uma gente palradora ¢ amiga de questdes; logo no porto
sicofantas aos milhares vao querer saber quem somos ¢ de onde trazemos estas mer-
cadorias. E vao-se encher de suspeitas terriveis, esses malvados. Ali mesmo entra
em cena o Aredpago e os magistrados, piores que tiranos’”. CARITON. Quéreas e
Calirroe. Tradugdo, Introducdo ¢ Comentario por Maria de Fatima Silva. Coimbra:
Imprensa da Universidade de Coimbra; Sdo Paulo: Annablume, 2018. Disponivel
em: https://digitalis-dsp.uc.pt. Acesso em: 12/11/2020, p. 85.

SILVA, Francisco José. O discurso de Paulo em Atenas, encontro entre fé crista e
filosofia grega. Revista Helius, n.1, p.15-26, 2013, p.15-26. Disponivel em: https://
helius.uvanet.br/index.php/helius/article/view/17. Acesso em: 10/11/2016.

31

32
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Paulo, explicando seus ensinamentos, discursou de pé no meio do
Aredpago:

Cidadaos atenienses! Vejo que, sob todos os aspectos, sois 0s
mais religiosos dos homens. Pois, percorrendo a vossa cidade e ob-
servando os vossos monumentos sagrados, encontrei até um altar com
a inscri¢do: ‘Ao Deus desconhecido’. Ora bem, o que adorais sem
conhecer, isto venho eu anunciar-vos. O Deus que fez o mundo e tudo
o que nele existe, o Senhor do céu e da terra, nao habita em templos
feitos por maos humanas. Também nao ¢ servido por maos humanas,
como se precisasse de alguma coisa, ele que a todos da vida, respira-
¢do ¢ tudo o mais. De um s6 ele fez toda a raca humana para habitar
sobre a face da terra, fixando os tempos anteriormente determinados e
os limites do seu habitat. Tudo isto para que procurassem a divindade
e, mesmo se as apalpadelas, se esfor¢assem por encontra-la, embora
ndo esteja longe de cada um de nods. Pois nele vivemos, nos move-
mos ¢ existimos, como alguns dos vossos, alias, ja disseram: ‘Porque
somos também de sua raga’. Ora, se nds somos de raca divina, ndo
podemos pensar que a divindade seja semelhante ao ouro, a prata, ou
a pedra, a uma escultura da arte ¢ engenho humanos. Por isso, ndo
levando em conta os tempos da ignorancia, Deus agora notifica aos
homens que todos se arrependam, porque ele fixou um dia no qual
julgara o mundo com justi¢a por meio do homem a quem designou,
dando-lhe crédito diante de todos, ao ressuscita-lo dentre os mortos
(At 17.22-31).3

Gvopec AOnvaiol, kaTd TOVIO OC OEIGIONUOVESTEPOVS VUGG
Oewpd. 23 depyoduevog yop kol dvabempdv to cefdopata VUMV
g0pov kol BopOV &v @ Eneyéypanto, dyvaoTte O&@. O 0DV dyvoodvTec
gvoePeite, T00T0 €YD KatayyEAA® VUiv. 24 6 Oedc 6 momocag TOV
KOoHOV Kol mhvto T& &V odTd, 0VTog ovpavod Kol yic Vmhpymv
KOPLOg 00K €V YEPOTOMTOLS VaOlG KOTOWKEL, 25 0vde VIO yepdv
avOponov BepoamedeTor TPOGdEOUEVOC TIVOG, ODTOG O1000G TAGT
Comv kol Tvony Kol Td wavta: 26 énoincév te €& Evog ainatog mav
£€0vog avbponwv Kotokelv énl miviov mpdowmov TG Yig, Opicog
TPOCTETOYUEVOLG KOPOVG Kol Thg 0pobeciag Thg Kotokiag avtdv,
27 {ntelv tov KOplov, &l dpa ve ynAaenoelay avtov Kal ebpotev, Kol
Y€ OV HOKPOV G0 €VOG EKAOTOL MUMV Vmbpyovta. 28 &v avt®d yop

33 Tradugdo da BIBLIA DE JERUSALEM, 2002.
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C{ouev kal kvooueba kol éouév, mg kai Tveg TV kad’ LUAG TouTMV
eipfixocty: tod yap kol yévog dopév. 29 yévog obv DapyovTEg TOD
Beob oOK opeilopey vopilewy ypvod i apydpm 1 MO, yapdypott
Téyvng kai dvlvunoeng avOpodrov, To Oelov elvar dpotov. 30 Todg v
o0V ypbvoug Tfig dyvoiog Dmeptdmv 6 d¢ Ta VOV maparyyEALeL TOIC
avOpdmoig miot Tavtoyod petavoely, 31 kafott Eotnoey Nuépav v
N uéMLEL kpivey THY oikovpévny &v Sukarocvvy, &v avdpi @ dpioev,
TOTYV TOPAcYOV TECY AVACTHCOG ADTOV €K vekpdV.>*

Em seu discurso Paulo faz um ataque direto ao politeismo grego,
evocando a unicidade do Deus judaico-cristdo (1Co 8.4, Ef 4.6). E in-
teressante notar que o apostolo usa uma caracteristica religiosa paga, os
varios monumentos sagrados e altares, para apontar o tnico Deus, aque-
le do altar “Ao Deus desconhecido™. Ao usar essa estratégia retorica, o
discurso de Paulo ndo se limita a uma critica ao politeismo, mas procura
também um ponto de contato onde sua pregag¢do pudesse ser compreen-
dida pelos gregos, pois ele estava la para apresentar o Deus verdadeiro
que os atenienses desconheciam.

O apostolo contrapde ainda o politeismo a0 monoteismo num con-
traste entre os monumentos sagrados que viu pela cidade de Atenas, ai
incluindo templos, ao Deus criador de todas as coisas que “ndo habita em
templos feitos por maos humanas”. Em complemento a essa ideia, Paulo
argumenta que a divindade ndo pode ser servida ou feita como uma es-
cultura pelas maos dos homens em ouro, prata ou pedra. Nesse sentido,
aproximava-se da concepgao panteista dos estdicos,* embora fosse ape-
nas para alerta-los sobre a concepgao errada que tinham de Deus.

Ao falar sobre o que ha em comum entre a natureza de Deus e a dos
homens, o discurso de Paulo fez uso de uma referéncia do poeta creten-
se Epiménides®® (século VI a.C.): “Pois nele vivemos, nos movemos ¢

3% Texto grego do NOVO TESTAMENTO GREGO, 1993.

33 O estoicismo formulou a primeira concepgio sistematica de panteismo, nessa dou-
trina Deus coincide com o cosmos, pois Deus esta em tudo e Deus ¢ tudo (REALE;
ANTISERI, 2003, p. 283-285).

36 Apesar do discurso no Aredpago ter sido registrado por Lucas, ¢ interessante notar
que Paulo também faz referéncia a Epiménides na Epistola a Tito, o reconhecendo
mesmo como um profeta cretense (Tt 1.12). Paulo nio cita o nome de Epiménides
explicitamente, mas Clemente de Alexandria (150-215 d.C.) aponta o cretense como
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existimos” (At 17.28) e de uma citagdo retirada dos Fenomenos do poeta
Arato: “Porque somos também de sua raga” (Fenomenos 5, At 17.28).
Essa citacdo tem significado semelhante ao que expressa o estoico Clean-
to em seu Hino a Zeus.’’ A ideia era explicar, sob a luz da revelagao do
Antigo Testamento, que a humanidade foi criada a imagem e semelhan-
¢a de Deus®® (Gn 1.26-27). O esfor¢o do apdstolo envolveu tanto uma
tentativa de gerar compreensao aos gregos, pela citacdo de poetas bem
conhecido entre eles, como uma denuncia da idolatria dos atenienses,
pois eles nao poderiam adorar o Deus verdadeiro por meio de imagens.*

Sobre a questdo da divindade, Paulo estava confrontando pelo me-
nos trés visdes de mundo diferentes: o politeismo tradicional da reli-
gido grega, o panteismo dos estoicos ¢ a percepgao cética dos epicureus.

fonte para Tt 1.12 em Stromata 1.14. No contexto original, oculto em At 17.28,
o poeta teria se referido a Zeus e ndo ao Deus judaico-cristdo. Harris propde uma
reconstrucdo desse contexto e também do texto perdido de Epiménides: circulava
entre os cretenses a crenca de que Zeus foi um principe morto e enterrado em Creta
apos um ataque de um javali selvagem, dai a indignacao de Epiménides ao acusa-los
de mentirosos (Tt 1.12). Segundo o comentario do bispo Teodoro de Mopsuéstia

(350-428 d.C.) a At 17.28, o mitico Minos, filho de Zeus, fez um panegirico ao pai

refutando os cretenses, reafirmando sua imortalidade, pois nele viviam, se moviam e

existiam. Sabe-se por Didgenes Laércio 1.112 que Minos foi tema de um poema por

Epiménides, onde seria o lugar ideal para denunciar a mentira dos cretenses e afirmar

a imortalidade e dependéncia em Zeus. Em suma, Harris sugere um texto comum que

foi fonte para Tt 1.12 e At 17.28. HARRIS, J. Rendel. The Cretans always liars. The

Expositor, Seventh series. 2, 1906, p. 305-317. St Paul and Epimenides. The Exposi-

tor, Eighth series. 4, 1912, p. 348-353.

Cleanto declara, em seu Hino a Zeus, que “a ti dirigir a saudacdo ¢ direito de cada um

de nbs, mortais: somos de tua estirpe” (REALE; ANTISERI, 2003, p. 297). Sobre a

concepgao estoica de Deus segue o comentario: “Os Estoicos, como os Epicuristas,

rejeitaram a concepgdo platonica da realidade incorporea, e sustentaram que tudo

que existe ¢ corporeo. Por isso o Deus estoico foi feito coincidir com a natureza, e,

por conseguinte foi identificado com o principio agente intrinseco a matéria, que ¢

forma de todas as coisas. Naturalmente, interpretado desse modo, o Deus estoico ndo
pode ser pessoal, e, por conseguinte, a prece ndo teria um sentido preciso. Todavia, ja
no ambito da primeira Estoa, com Cleanto se manifestou vivo senso religioso, como
demonstra esse Hino a Zeus, no qual a racionalidade impessoal do universo se colore

com tintas pessoais” (REALE; ANTISERI, 2003, p. 297).

38 FABER, Riemer. The Apostle and the Poet: Paul and Aratus. Clarion Vol. 42, n. 13,
1993. Disponivel em: https://spindleworks.com/library/rfaber/aratus.htm. Acesso
em: 15/02/2019.

% FABER, 1993.

37
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O panteismo dos estoicos ensinava que Zeus nio era um deus em
forma de um ser humano, mas uma for¢a que permeava todas as coi-
sas animadas ¢ inanimadas. A teoria atdmica* do universo de Epi-
curo*' via o universo como um sistema mecanico e impessoal, onde
os deuses existem, mas sao remotos e desinteressados nas questoes
humanas (Epist. Men. 2). O apdstolo dos gentios apresenta entdo o
Deus pessoal e interessado na histéria humana, O que chama ao ar-
rependimento devido ao julgamento que vird por Jesus Cristo, que
ressuscitou dos mortos.

Ao falar sobre ressurrei¢ao dos mortos Paulo foi zombado e ouviu
o barulho de risos no Aredpago, embora outros tivessem se interessado
e quisessem ouvi-lo acerca do tema outra vez (At 17.32). Em Alexan-
dre ou o Falso Profeta, Luciano de Samosata (c. 125-190 d.C.) apre-
senta a postura de enfrentamento de filosofos epicureus, ou seguidores
de Epicuro, a pregadores ou charlatdes religiosos, como foi o caso de
Alexandre de Abonotico, a quem os epicureus colocavam em apuros
devido ao espirito critico diante de toda sorte de charlatanices (4/exan-
dre, 25, 43-45). Além disso, em Sobre a natureza das coisas, o poeta
romano Lucrécio (século I a.C.) ja apresentava a aversdo da filosofia
epicurista a religido, como algo opressor e supersticioso (1.62-79, 80-
101). Mas que tipo de estranhamento acerca da doutrina da ressurrei-
¢do dos mortos fez com que Paulo fosse zombado e filosofos epicureus
ou estoicos rissem dele? Para compreender o riso € preciso entender as
concepgdes do epicurismo € do estoicismo sobre a questdo da morte.

40 Epicuro sumarizou sua teoria fisica em doze principios. Com as devidas adaptacdes
para uma terminologia moderna, pode-se listar os sete primeiros principios como (1)
a matéria ¢ incriavel, (2) a matéria ¢ indestrutivel, (3) o universo ¢ constituido por
atomos e espaco, (4) todas as coisas existentes sdo atomos ou combinagdes de ato-
mos, (5) os atomos sdo infinitos, (6) o espaco ¢ infinito em extensdo e (7) os atomos
estdo sempre em agdo (DeWITT, 1954, p. 11-12).

41 Epicuro nasceu em 341 a.C., viveu, portanto, em um periodo de transi¢io entre uma
cultura grega local ¢ introvertida e a cultura cosmopolita e extrovertida do periodo
helenistico (DeWITT, 1954, p.3). O principio basico da ética epicurista era a felici-
dade (eudaimonia), tema central da Carta a Meneceu, que podia se obter pela tran-
quilidade e imperturbabilidade (ataraxia). A auséncia de dor, auséncia de distiirbios
na mente ¢ a busca do prazer de forma equilibrada e moderada seriam os fatores que
garantiriam a ataraxia (Diog. Laert. 10.131-132).
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O pensamento de Epicuro sobre a morte € que esta seria apenas o fim
da sensagdo e a dissolugdo dos atomos.** Segundo o filosofo ndo ha prazer
ou dor na morte, a morte nao ¢ ruim nem boa, pois € a auséncia de sentidos
(Diog. Laert. 10.124), logo, a morte nao representa nada para nos: “Morte,
portanto, o mais terrivel mal, ¢ nada para nos, vendo que, quando existi-
mos a morte ndo esta presente, mas quando a morte esta presente, entdo,
nds nao existimos mais” (Diog. Laert. 10.125 = Epist. Men. 3).

Para quem tivesse uma visdo de mundo epicurista seria dificil pen-
sar em como apos a morte, o inicio da dissolu¢ao dos atomos, o processo
pudesse ser interrompido ou revertido pela ressurrei¢ao. Ja os estoicos
percebiam a morte como um fato inevitavel e, por isso mesmo, deviam
se acostumar com a ideia de aceita-la. A morte, de acordo com o estoi-
cismo, apesar de fisica e biologicamente negativa, ¢ algo moralmente
indiferente (adiaphora).*

No judaismo helenistico também existia um grupo que nao acre-
ditava na ressurreicado da carne, os saduceus (Mt 22.23, Mc 12.18,
Lc 20.27, At 23.8). Por Flavio Josefo (37-100 d.C.), sabemos que as
crencas na imortalidade da alma, em punigdes e recompensas no hades
nao faziam parte da doutrina dos saduceus (BJ 2.162), além disso, para
eles as almas morriam com os corpos (AJ 18.16). Os saduceus tendiam a
ser um grupo bastante conservador em relacdo a novas ideias teologicas
(AJ 18.16). Em At 23.1-10, ao ser interrogado perante o Sinédrio, Paulo
se utiliza das divergéncias entre saduceus e fariseus* para afirmar que
estava sendo julgado por ser fariseu, por causa da esperanga € a crenga
na ressurreicdo dos mortos (At 23.6).

Assim como entre os judeus era mais facil que os fariseus acei-
tassem a ideia da ressurrei¢cao de Jesus Cristo que os saduceus, entre
os filésofos de Atenas, a visdo de mundo epicurista aparentemente era
a que mais apresentava barreiras para aceitagdo da pregagdo de Paulo.

2 SHIPLEY, 2000, p. 102.

4 REALE; ANTISERI, 2003, p. 290.

# Flavio Josefo descreve a doutrina dos principais grupos dentro do judaismo em sua
época: essénios, saduceus ¢ fariseus (AJ 18.11). De acordo com o historiador os
fariseus acreditavam no destino, mas também no livre-arbitrio do homem; na imorta-
lidade da alma ¢ em recompensa para os justos e punigdo para os impios (AJ 18.12,
BJ 2.162).
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Portanto, possivelmente entre os filésofos epicureus estavam os que mais
zombaram da ideia de ressurrei¢do, enquanto que entre os estoicos esta-
vam aqueles que queriam ouvir Paulo mais uma vez acerca do assunto,
embora a fonte divida o grupo apenas entre os que zombaram ¢ 0s que
creram (At 17.32-34).

Consideracgoes finais

O conhecimento da historia e filosofia helenisticas proporciona a com-
preensdo das seguintes questdes no texto de Atos dos Apostolos 17.15-34:

1. Apesar de ter perdido seu prestigio como principal centro intelec-
tual desde o periodo helenistico tardio (100 a.C.), Atenas, mesmo
a época da visita de Paulo (50-52 d.C.), ndo pode ser conside-
rada um tipo de museu, pois mostrava ainda efervescéncia inte-
lectual e curiosidade no dizer e ouvir sobre as ultimas novidades
(At 17.21, Quéreas e Calirroe 1.11.6-7).

2. A primeira tentativa de Paulo para estabelecer um ponto de con-
tato com as ideias dos politeistas e filésofos foi explicar a natu-
reza do “Deus desconhecido” (At 17.23-29). Nesse momento o
apostolo se aproxima da concepgdo panteista dos estoicos, mas
se afasta tanto dos estoicos como do ceticismo epicurista sobre
os deuses quando apresenta um Deus pessoal e envolvido com a
histéria humana (At 17.30-31).

3. A crenga na ressurrei¢cdo de Jesus Cristo era mais aceitavel para
Paulo, como um fariseu, do que para qualquer um dos saduceus,
que ndo contavam com a ideia de ressurreicdo em sua doutrina.
Apesar de a visao de mundo epicurista e estoica serem ambas
materialistas,” a teoria fisica dos epicureus foi provavelmente a
que mais oferecia resisténcia a aceitacao da ressurreicao.

45 “Nio devemos esquecer que as duas Escolas tinham os mesmos objetivos € a mesma
fé materialista e que, portanto, trata-se de duas filosofias que se movem no mesmo
plano de negacéo da transcendéncia e nao de duas filosofias que se movem em planos
opostos” (REALE; ANTISERI, 2003, p. 280).
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A pregagao de Paulo em Atenas obteve um sucesso relativo, pois,
embora tenha sido zombado, o apdstolo dos gentios assistiu naquele
dia a conversdo de Dioniso, o Areopagita, Damaris e outros que cre-
ram (At 17.34). Embora fosse erudito, ao perceber que a anunciagdo da
ressurreicao do Cristo seria escandalo para os judeus e loucura entre os
gentios (1 Co 1.23), o ap6stolo Paulo decidiu dali em diante admitir a
perplexidade do mistério da ressurrei¢ao, doutrina basilar da fé crista.
Assim, Paulo passou a anunciar que o evangelho que pregava nao era
baseado em linguagem persuasiva e na sabedoria humana, provavel-
mente se referindo a seu encontro com os filésofos, mas em demonstra-
coes do poder de Deus (1 Co 2.1-5).
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