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RESUMO

O artigo esquadrinha todas as ocorréncias do termo boné *adam na
Biblia Hebraica, e conclui que, no conjunto, podem ser organizadas em
dois grupos: a) um, em que muito plausivelmente designam o grupo po-
litico-social formado pelo rei e sua corte (civil, militar e/ou religiosa),
¢ b) outro, em que se designaria 0 mesmo grupo, mas cuja afirmagao
caracteriza-se por um grau relativamente menor de seguranca. Assim,
boné adam nao constituiria uma designagao seja a “humanidade”, seja
a um grupo genérico ¢ indistinto de homens, como tradicionalmente
tem sido traduzido: trata-se do governo da nagdo israelita/judaita, com
todas as implicacdes politico-sociais dai decorrentes.
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ABSTRACT
The paper searches all the occurrences of the term boné “adam in
the Hebrew Bible, and concludes that they can be organized into two

"' Osvaldo Luiz Ribeiro, doutor em Teologia Biblica pela PUC-Rio, ¢ professor da
Faculdade Unida de Vitoria — ES.



146 | Revista Reflexus

groups: a) one, which very likely mean the social-political group for-
med by the king and his court (civil, military and/or religious), and b)
the other, which would designate the same group, but whose claim is
caracterized by a relatively lower level of security. Thus, boné *adam
would not be a name to the ‘humanity’ or to a generic and indistinct
group of men, as has traditionally been translated: it is the government
of the nation Israeli/Judahite, with all the political and social implica-
tions thence arising.
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Introducao

A expressao boné “adam (“filhos de Adao”) ocorre nas seguintes
passagens da Biblia Hebraica: Dt 32,8; 2 Sm 7,14; S111,4; 12,1.8; 14,2;
21,11;31,20;36,8;45,3;49,3;53,3;57,5;58,2; 62,10; 66,5; 89,48; 90,3;
107,8.15.21.31; 115,16; Pr 8,4.31; 15,11; Is 52,14; Jr 32,19; Ez 31,14;
Dn 10,16; Mi 5,6; J1 1,12 (HAAG, 1999). Tais passagens tém sofrido
traducoes e, conseqlientemente, interpretacdoes no sentido de se fazer
consubstanciar no termo boné-’adam uma referéncia abstrata a “hu-
manidade”, aos “seres humanos”, aos “homens” em geral (BOWKER,
1978 e 1993), fazendo do termo, como o quer H. Haag (1999), simples
plural de “homem”. No entanto, em substantiva parte das ocorréncias,
uma analise “mais atenta” revela, pouco discutivelmente, que se trata
nao de uma referéncia abstrata a “homens” ou, ainda pior, ao conceito
de “humanidade” (um conceito de trés mil anos?), mas da referéncia
concreta ao rei € aos seus oficiais, isto €, ao sistema ou ao aparelho de
governo da cidade ou da nagao®.

2 E isso apesar de a tradi¢ao interpretar a expressao boné *adam justamente como o
contrario, isto ¢, como se referindo aqueles homens pertencentes as classes mais
baixas da sociedade, sempre com certa referéncia (a meu ver equivocada) ao S149,3,
o que justificaria, de um lado, a tendéncia a aproximar Jesus das classes populares
e, de outro, por ai explicar a origem e o significado do titulo “filho do homem” que
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Analise das ocorréncias de
boné-’adam na Biblia Hebraica

Por uma questao de “espago”, serao discutidas, neste artigo, ape-
nas aquelas ocorréncias de boné->’adam na Biblia Hebraica onde se re-
vela pouco discutivel a identidade dos boné->adam como constituindo
o grupo politico-social formado pelo rei e por seus oficiais.

O exercicio ¢ particularmente instrutivo para revelar como resul-
ta ndo-pertinente tratar em conjunto e indistintamente os termos boné-
’adam, boné-"1§, ben->adam, ben-’énds e bar °énas, como (a meu ver)
equivocadamente propde, por exemplo, Donald E. Gowan (2003).

Registre-se que o ensaio nadara contra uma consideravel corrente-
za. Um enxame de trabalhos afirma que o termo boné->adam se refere
muito trivialmente, apenas, ao comum dos homens, e, aqui e ali, até,
em franca oposicao aos “nobres”. O presente ensaio postula o absolu-
tamente contrario — os boné-adam (é que) sdo os nobres. Se o ensaio
estiver certo, hd uma enorme revisdo e corre¢do a ser empreendida na
pesquisa.

Os boné-adam como bastante
plausivelmente o rei e seus oficiais

S1 53,3 (= 14,2) (em Almeida, Sl 53,2)
— chave: injustica

No SI1 53, boné ’adam aparece como referéncia a um grupo poli-
tico-social dentro da estrutura socio-politica de Jerusalém. E possivel
reconstituir a identidade do grupo por meio de uma série de passos ana-
liticos aplicados a narrativa do salmo (RIBEIRO, 2004).

No S1 53, estad-se numa cidade. Que assim ¢ se depreende, princi-
palmente, do v. 6 (em Almeida, v. 5). Ai, a ocorréncia do verbo honak
(“sitiava-te”) especifica o tipo de “pavor” que os boné *adam experi-

Jesus se aplicaria. Assim, por exemplo, teria argumentado, tdo cedo quanto no século
XVI, Sebastian Miinster (BURKETT, 1999).
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mentaram: um exército sitiou a cidade. Alonso-Schokel e Carniti su-
pdem o cerco de Senaqueribe — o rei, entdo, seria Ezequias®. Com efei-
to, essa cidade ¢ Jerusalém — o que se pode depreender do v. 7 (em
Almeida, v. 6), onde ela ¢ chamada de “Siao”.

No v. 5 (em Almeida, v. 4), o salmo informa que, dentro da cidade,
existem dois grupos. Um deles, ja mencionado no v. 3 (em Almeida, v.
2), os boné adam. O outro, introduzido agora, € 0 “meu povo”, isto €, o
povo que o salmista faz *€lohim (“Deus”) chamar de seu. Nesse verso,
afirma-se que os boné ’adam devoram “o meu povo”.

Para o dizer, o salmo recorre a uma figura retérica muito impor-
tante: *0klé “ammi *akla lehem — “(eles) devoram o meu povo, (eles)
devoram pao”. Almeida e as versdes interpdoem um “como” entre as
duas oragdes. E mais do que isso. E comendo pdo que os boné *adam
“comem” o povo de “€lohim. Trata-se de uma referéncia ao modo de
produgao economico da cidade — o “meu povo” produz toda a ali-
mentacdo necessaria para a manutencdo da cidade. E do trabalho do
“meu povo” que o rei e seu aparelho de governo, seus oficiais civis,
seu exército e seus sacerdotes e profetas culticos, sobrevivem. Natu-
ralmente que ndo deve ser o sistema em si que esta sendo condenado,
mas o fato de que o sistema acabara se tornando opressivo, de modo
que o trabalho do “meu povo” no sustento da coroa torna-se, na pra-
tica, opressdao. Acontece ai, em Jerusalém, na politica opressora dos
boné ’adam sobre a populagdo produtiva, isto é, “o meu povo”, o
mesmo que, em Samaria, Amos condenara — o rei, o paldcio, o quartel
e o templo oprimiam o pobre no esforco de manterem seu luxo e opu-
léncia (GERSTENBERGER, 1988).

A condicao intoleravel instalada na cidade revelava-se pelo fato
teologico de o rei legitimar-se por meio da retorica do cuidado do povo.
O rei ¢ o “pastor” (NIBLOCK e WILSON, 1999), assim como, enquan-
to rei, também Yahweh é ro‘eh yisra’el (“pastor de Israel”). O povo é o

3 Cf. Luis ALONSO-SCHOKEL e Cecilia CARNITI, Salmos I — Salmos 1 -72. Sio
Paulo: Paulus, 1996, p. 718. Consideram-no secundéario e pior conservado do que o
Sl 14, que lhe € “copia” (p. 258). A meu ver, o Sl 53 ¢ original, e o Sl 14 pretendia
servir-lhe de censura, justamente em razao do conteudo critico do v. 6. Por ironia,
sobreviveram as duas versdes.
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rebanho da divindade — e do rei. O rei deve apascentar o povo, cuidar
dele. Ao contrério, porém, o rei esta devorando o povo. E a mesma de-
nuncia que se vé no S1 58,7 (e Almeida, v. 6): o aparelho governamental
tratado por meio da metafora antagonica ao “pastor’: malto“6t kopirim
notos — “as presas dos ledezinhos, arranca, Yahweh”.

Que os boné °adam tém o encargo “divino” de cuidar do povo, isto
¢, que recorrem a retdrica do “pastorado” outorgado pela divindade, de-
preende-se muito facilmente por uma segunda série de passos analiticos
aplicados aos versos 1-4 do salmo. Diz-se que, desde sua morada celes-
te, °€lohim se debruga sobre os boné °adam (nao sobre “meu povo™),
para ver se, entre eles, ha alguém que “busque *€1ohim”, isto €, que seja
“sensato”, isto €, que faca o bem. Nos termos retoricos do salmo, essa
série inteira se equivale: ser sensato = buscar °¢1ohim = fazer o bem.
E preciso recuperar a série negativa, para, assim, completar-se a série
positiva, e revelar-se o fato de que “fazer o bem”, ai, ¢ “cuidar do ‘meu
povo’”. O processo ¢ simples. Nao ha nenhum sensato entre os boné
’adam, eles, todos, conjuntamente, estdo corrompidos e desviados, pra-
ticam injustica, ndo buscam °¢lohim, sdo “obreiros da injustica”, eles
“devoram ‘o meu povo’”. Em lugar de “apascentar ‘0 meu povo”, si-
tuagdo em que exerceria suas atribuigoes divinamente estabelecidas de
“pastor”, o rei “apascenta-se d’o meu povo’”, ele devora o povo de
’¢lohim: o “pastor” se transformou em “ledo”.

Uma segunda informagdo ratifica o fato de que o rei, ai, desde seu
trono, em Sido, dele esperam-se salvacoes, € ndo, opressoes, expressao
que aponta para o fato de que ¢ fun¢do do rei zelar pelas condigdes de
vida do povo. O v. 7 (em Almeida, v. 6) abre-se com a expressao mi yit-
ten missiyyon yoasu ot yisra’el — “quem dera de Sido [viessem] salva-
cOes de Israel”. Almeida e as versoes, muitas vezes, trazem “salvacao”,
“vitoria” ou “livramento”, singular, mas yosii“6t é plural. No plural,
nao significa uma agao unica, datavel, historica ou teologica*, mas uma
referéncia as acOes didrias que se esperariam de um rei que cumprisse

* As versdes alegorizam o termo, tratando-o teologicamente, o que, a meu ver, ¢ um
equivoco derivado da interpretacdo teologica igualmente equivocada que se faz do
S1 53 como referéncia ao ateismo contemporaneo, interpretagao essa que domina os
comentarios.
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efetivamente sua atribui¢ao de “pastor” — salvagdes. Em lugar disso, o
rei ¢ ledo: de Sido vém — diariamente — opressoes.

Em resumo, o Sl 53 permite reconstruir em detalhes a identidade
dos boné ’adam. O termo refere-se ao grupo politico-social governan-
te de Jerusalém, formado pelo rei, por seu corpo burocratico, por seu
contingente militar € por seu aparelho litirgico-religioso. Nao seria
implausivel, sequer, considerar a hipotese de tratar-se, nesse caso, de
Ezequias, rei de Jerusalém.

S1 58,2 (em Almeida, v. 1)
— chave: injustica

O SI 58 esta intimamente relacionado ao tema do S1 53 — trata-
se da relagdo, nesse caso negativa, entre os boné adam, na condigao
de gestores do direito, e aqueles que dependem de seus atos de jus-
tica (GERSTENBERGER, 1988). Eu acompanharia o comentario de
Alonso-Schokel: “o perverso tipico. E um poderoso injusto que abusa
do poder e trabalha em grupo com outros semelhantes. Estao dedica-
dos ao mal por dentro e por fora. No entanto, Alonso-Schokel deixa
de captar a identidade do “poderoso injusto”, na medida e que ele
v€ nos boné ’adam uma mera referéncia geral aos “homens” — nesse
caso, aqueles que sofrem as injusti¢as dos “poderosos”. Todavia, ndo
posso concordar com a traducao que Alonso-Schokel propde na Bi-
blia do Peregrino: “¢é verdade, poderosos, / que dais sentengas justas
/ e julgais retamente os homens?”. “Homens”, ai, traduz a expressao
hebraica boné °adam, que se fez reduzir genericamente a um contin-
gente qualquer de homens.

Recorro ao proprio Alonso-Schokel, mas, agora, a seu comentario
aos Salmos, para traduzir de modo diferente a expressao boné ’adam.
Tanto a LXX, quanto Jerénimo e a Vulgata tratam boné °adam como
vocativo, exatamente como, de modo geral, °lem (na Biblia do Pe-
regrino, “poderosos”). Nesse caso, ¢ possivel a traducdo: “¢ verdade,

5 Luis ALONSO-SCHOKEL, Biblia do Peregrino. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 1247,
nota geral ao S1 58.
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poderosos, que dais sentencgas justas, / que julgais retamente, filhos de
Adao?”. Essa tradugao ¢ possivel, quando se interpreta a pergunta como
um paralelismo sintético:

) 0 poderosos que dais sentengas justas?
E verdade ¢ filhos de Adio que julgais retamente?

Como vocativo traduz, por exemplo, a Biblia Vozes, mas, lamen-
tavelmente, ai se peca, porque se traduz boné *adam como “filhos dos
homens”, e ndo, como ¢ necessario, “filhos de Adao” ou “filhos de/do
homem™: “¢ verdade que ditais sentencas justas, 0 potentados? Julgais
segundo o direito, 6 filhos dos homens?”.

“Poderosos” e “filhosde Adao” referem-se aqueles que estdosoba
interpelacdo do salmista. “Poderosos” ¢ o modo como Alonso-Schdokel
traduz o termo hebraico — problematico! —°€lem. O proprio Alonso-
Schokel sabe, por exemplo, que se poderia vocalizar °elim, “deuses”.
A nota p ao Sl 58,2, na TEB, informa que “os modernos com fre-
quéncia corrigem para ‘deuses’”, sugerindo, adequadamente, uma
aproximag¢ao entre essa forma de expressao e a empregada no Sl
82,6 — “deuses, sois vos” (TEB). Da mesma forma, o S145,7 (4lmei-
da, v. 6) trata o rei diretamente por °¢lohim, e isso numa passagem
em que estdo presentes e mutuamente identificados os termos “rei”
(melek), “filhos de Adao” (boné ’adam) e “Deus” (°€lohim). Que
se esta, contudo, diante de um terreno dificil ilustra-o a traducao
da Biblia de Jerusalém, que, se por um lado, traduz adequadamente
“filhos de Adao”, por outro lado desconsidera a sua funcdo vocati-
va, ainda que tenha percebido a referéncia aos “deuses” na primeira
parte da interpelacdo: “¢ verdade que opinais com justica, O seres
divinos? Que julgais retamente os filhos de Adao?” (BIBLIA DE
JERUSALEM).

Ora, quando se esta bem informado da identidade politico-
social dos “filhos de Adao”, imediatamente se pode conceber que
o termo “deuses” seja uma metonimia irdnica a retorica de legiti-
macao do trono, isto €, do rei como representante de “Deus” — por
exemplo, S12,6-7 ¢ 82,6-7 (COLLINS e COLLINS, 2008). Assim,
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referindo-se ironicamente ao discurso legitimador do trono — “deu-
ses” —, bem como o tratando pelo seu terminus tecnicus politico-
social — boné °adam —, o salmista denuncia o aparelho judiciario-
executivo institucional, acusando-o de julgar perversamente, de
furtar-se a seu dever e missdo de promover o direito e zelar pela
justica. Assim, a traducdo deveria ser a seguinte: “¢ verdade, 0
deuses, que dais sentengas justas?, que julgais retamente, 0 filhos
de Adao?”. E a resposta vem logo a seguir: ndo, ndo ¢ verdade (cf.
v. 3 —em Almeida, v. 2).

A identificagdo dos boné "adam, ai, como sendo o aparelho judi-
cidrio-executivo da cidade, a cargo do trono, explica o modo como a
ira do salmista se expressa a favor de vinganca no v. 7 (em A/meida, v.
6): “60 Deus, quebra-lhes os dentes da boca, as presas dos ledezinhos,
arranca, 6 Yahweh”. Ora, por que “ledezinhos”? Porque os boné *adam
legitimam-se como “os pastores” nomeados por “Deus”, pastores a cui-
dar do povo (NIBLOCK e WILSON, 1999), quando, na verdade, eles
se comportam como predadores — como ledes.

Deve evitar-se deixar que passe despercebida a afirmagao com
que o Sl 58 se encerra: “sim, ha um Deus que faz justica sobre a
terra” — ela ndo remete, de forma nao necessariamente intencional,
ao verso de abertura do Sl 53: “diz o insensato em seu cora¢do, nao
ha ‘Deus’”? Seja no Sl 53, seja no Sl 58, seja no Sl 82, a referéncia
metonimico-metaforica aos boné ’adam se faz seguir, sempre, da
referéncia a justica de “Deus” — € no papel de pastores, de juizes,
de protetores, que os boné ’adam encarnam a propria presencga ¢
pessoa de “Deus”. Quando, contudo, a justica e o direito ndo vao
além das metaforas ideologico-demagogicas, resta, aos salmistas, e,
eventualmente, ao povo, acreditar que, para além dos “deuses”, isto
¢, dos boné ’adam, haja, de fato, um “Deus” que faga a justiga (cf.
SI 58,12 [Almeida, v. 11]; 82,8 — e, menos convictamente, SI1 53,7
[Almeida, v. 6]).

Em resumo, no SI 58, boné adam designa o grupo politico-so-
cial responsavel pela administragdao do direito e do governo da cidade,
dai sua relacdo metonimica aos “deuses”. E bastante revelador que em
ambos os salmos — 53 e 58 — os boné "adam sejam denunciados como
governantes ¢ juizes pervertidos.
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S1 45,3 (em Almeida, v. 2)
— chave: dinastia/cosmogonia

Todavia, ndo se ha de referir-se ao rei apenas por meio da critica
— eventualmente, uma composi¢cao pode estar a servico da propria co-
roa, até sob sua encomenda. Esse ¢, por exemplo, o caso do Sl 45, que
descreve a cerimodnia das bodas do rei. Que se trata do rei ndo resta
qualquer davida. No v. 2 (em Almeida, v. 1) pode-se ler — melek (“rei”):
¢ para o rei que o salmista consagra a sua lingua. E ei-lo a dizer: “tu
¢s 0 mais belo dentre os filhos de Adao” — entre os boné *adam (KHA-
TRY, 2000). Ainda mais: adiante, esse rei, esse mais belo componente
dos boné ’adam, ¢é explicita e diretamente tratado como €lohim: “o
teu trono, 6 °¢lohim, é para todo o sempre, cetro de eqiiidade ¢ o cetro
do teu reino” (v. 7 — em Almeida, v. 6). Finalmente, no v. 17 (16, em
Almeida), afirma-se que, por conta das bodas, o “rei1”, o primeiro dentre
os boné ’adam, tera filhos, ¢ os colocara como “principes” sobre toda
a terra — isto é, a terra sobre a qual o rei e seus oficiais, os boné *adam,
governam.

No conjunto, o Sl 45 da todas as pistas para a adequada compreen-
sdo historico-social do significado técnico do termo boné adam: trata-
se do grupo politico-social formado pelo rei e seus filhos, os principes,
bem como por seus oficiais civis, militares e religiosos. E porque € o
“Deus” da nacdo em pessoa quem o coloca no trono, ele, fundamento
cosmogonico da nagdo ¢, em sua pessoa, ele mesmo, um *€lohim (cf. Sl
58,2 [em Almeida, v. 1] e Sl 82,6-7).

Dt 32,8
— chave: dinastia/cosmogonia

“Quando o Altissimo repartia as nacoes conforme o seu distribuir
os filhos de Adao, quando estabelecia as fronteiras dos povos de acordo
com o numero dos filhos dos deuses”, entdo a parte que coube a Yah-
weh foi seu povo, foi Jaco. O sentido € bastante claro: para cada nagao,
um grupo politico-social especifico — os boné °adam. Para cada povo,
um numero correspondente de “filhos de deuses™. Povos e nagdes, de
um lado, boné ’adam e filhos dos deuses, de outro. Povos e territori-
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0S € seus respectivos governantes, estes, por sua vez, governantes na
condi¢ao de representantes dos respectivos deuses de cada povo/nagao
(cf. S12,6-7, com implicagdes para S145,7 [em Almeida, v. 6]; 58,2 [em
Almeida, v. 1] e 82,6-7). Nos termos do paradigma cultural politeista
que se deixa perceber em Dt 32, assim como cada deus tem seu rei e seu
povo, a Yahweh coube Jaco.

A relagdo entre os boné ’adam e os “filhos dos deuses” esta deter-
minada pela retdrica politica proximo-oriental: o rei, bem como todo o
sistema governamental que se estabelece sob a coroa — no conjunto, os
bané ’adam — governa sob a legitimacao dos deuses. Dai que o governo
do rei € o governo dos deuses, porque € por meio do rei que os deuses
governam e exercem a justica. De modo que resulta indesculpavel nao
identificar necessariamente os boné °adam com os respectivos grupos
de governo de cada nacao e, conseqlientemente, para Israel/Juda, com o
rel e seus oficiais de governo.

2 Sm 7,14
— chave: dinastia/cosmogonia

Trata-se do oraculo de Nata, da parte de Yahweh, a Davi, cabega da
dinastia. Yahweh garante-lhe trono eterno, ainda que ele “peque”. Por-
que “eu mesmo lhe serei por pai, € ele mesmo me sera por filho” (cf. Sl
2,6-7). Nessa condi¢do, caso peque, o “filho de Yahweh” sera castigado
com “vara de homens e acoites dos filhos de Adao”, mas a alianca entre
Yahweh e a dinastia ndo sera suspensa.

E muito natural que o termo técnico boné ’adam aparega no con-
texto da teologia dindstica, porque os boné *adam compreendem o apa-
relho material — politico-burocatico, militar e religioso — por meio do
qual a dinastia efetivamente exerce seu governo € poder.

S1 89,48 (em Almeida, v. 47)
— chave: dinastia/cosmogonia

O S1 89 encerra de modo plastico-retorico a iniludivel relacdo en-
tre, de um lado, os boné *adam, na condi¢ao de fundamento politico-so-
cial da cosmogonia, da criagao, isto €, de Jerusalém/Juda, a saber, o rei
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¢ sua institui¢ao, e, de outro, os temas da cosmogonia/criacao/fundagao
de cidade e da dinastia. Sua leitura equivale a um exercicio de antropo-
logia cultural (RIBEIRO, 2009).

O termo técnico boné °adam, no Sl 89,48 (v. 47, em Almeida),
encerra uma série de relagdes mitico-teologicas proprias da teologia
real. A “criacao” constitui a emersao, desde as aguas cosmogodnicas,
do complexo rei/cidade/povo. De um lado, os boné °adam, de outro, o
povo, organiza-se, assim, a “cria¢ao”, instalada devidamente na cidade.
Se falta a cidade, se ela ¢ destruida, acaba a “cria¢dao”. Se falta o povo,
nao ha criacdo. Se falta o rei, se os boné ’adam nao sdo “criados”, a
“criagdo” permanece submersa (RIBEIRO, 2009).

S1 36,8 (Almeida, v. 7)
— chave dinastia/cosmogonia/inspec¢do divina

Mais uma vez se articulam os temas cosmogonia € inspec¢ao
divina. O salmo esta dividido em trés sec¢des, €, mais uma vez, em
quiasmo. No centro, os boné-adam. A primeira parte, v. 1-5 (v. 1-4,
em Almeida), recapitula praticamente ponto por ponto, a introdugao
dos S153 (=S114). Aqui, fica subentendido tratar-se do rei perverso,
e isso por meio da referéncia aos boné->adam no nucleo do quiasmo,
ao passo que la, nos SI 53 ¢ 14, a identidade dos boné-’adam ¢ re-
velada de imediato, e garantida pela interpretacao dos versos finais.
L4, o rei e seu aparelho institucional — os boné-adam do qual ele ¢
0 “tu” e o comendante-em-chefe — agem como se “Deus” nada fosse
fazer a respeito de suas injusticas, exatamente como faz o “perver-
so” do Sl 36. Também 14, ¢ em “seu coracdo” que o insensato vai
dizendo “nao ha Deus”. Assim, descreve-se o rei mau, indigno de
seu trono € posi¢ao.

Nao ¢ o caso do rei sob mira no salmo. A ele se refere o nucleo
do quiasmo, no v. 8 (v. 7, em Almeida): “os filhos de Adao a sombra
de suas asas se recolhem”. Em torno dos bané-’adam, antes e depois,
referéncias cosmogonicas e dinasticas tornam ainda mais precisa a re-
feréncia: a lealdade e a fidelidade de Yahweh nos céus (v. 6 versus Sl
89,1-5 — chave dinastico-cosmogonica), a justi¢a e o direito de Yahweh
sustentam a criacao (v. 7 versus SI 89,15). Os boné-’adam “nutrem-se
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das gorduras da tua casa” — ¢ das delicias de Yahweh que eles bebem,
porque Yahweh ¢ a luz deles (v. 10 versus Sl 89,16).

Na moldura inferior, e isso era de se esperar, invoca-se a justica e
a protecao divina sobre os boné-’adam, considerando-se ser a eles que
se referem as expressoes “aos que te conhecem” (cf., como chave nega-
tiva, Sl 53,4) e “retos de coragao”, no v. 11. Nao se perca de vista que
o terminus tecnicus boné->adam aponta simplesmente uma categoria
politico-social, deixando muito aberto o seu carater caso a caso — ha,
pois, boné-’adam insensatos (cf. SI 53), e ha aqueles que alegam a sua
justica, e que, por isso, imaginam poder requerer de Yahweh a manu-
tencdo da sua hesed e de sua >&miinal (v. 11 versus Sl 89,50), isto é, a
alianca dinastico-cosmogonica com o rei.

S1 21,11 (Almeida, 21,10)
— chave: dinastia/cosmogonia

Pouco ha que se discutir com relagdo a identidade dos boné->adam
no S121. Nos v. 1-7, fala-se explicitamente — e s6 — do rei e dos favores
que tem recebido e recebe de Yahweh. No v. 8, declara-se a fidelidade
do re1 a Yahweh e, entdo, invocam-se as vitorias do rei sobre os seus
adversarios. Tais adversarios sao apontados como sendo boné-’adam
(v. 11). O rei usaré contra eles os seus arcos. Sao inimigos estrangeiros?
Sao intrigas palacianas? Seja como for, a imprecagdo oracular ¢ espe-
cifica — os boné-’adam que conspiram contra o rei devem perder os
“frutos” e a “semente”, o que pode significar uma imprecagao contra-
dinastica. Se essa leitura estiver razoavelmente adequada, o rei, na con-
dicdo de comandante-em-chefe dos boné-adam, tem por adversarios
justamente outros boné-’adam, e, para enfrenta-los e vencé-los, para
isso confia em Yahweh.

Conclusao
O conjunto das ocorréncias do termo boné->’adam na Biblia He-

braica aponta sempre plausivelmente, e, em grande parte das vezes, de
forma preferivel, ao conjunto politico-social constituido pelo rei — ele
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proprio, o ben-adam — e seus oficiais, sejam os oficiais civis da corte,
sejam os oficiais religiosos do aparelho litirgico, sejam os membros
do exército. Numa palavra, os boné->’adam referem-se ao corpo gover-
namental da cidade préximo-oriental, porque igualmente aplicado, por
exemplo, ao farad egipcio. Em relacao de sujeicdo aos boné-adam, e
com eles constituindo o conjunto social da cidade/nacao, encontra-se o
povo.

A identidade dos boné->adam como corpo governamental pode ser
bastante seguramente revelada nas seguintes passagens: Dt 32,8; 2 Sm
7,14; S1 21,11; 36,8; 45,3; S1 53,3 = 14,2; 58,2 e 89,48. A analise das
composi¢des em que se encontram essas seguramente mais plausiveis
revela que as ocorréncias de boné-’adam gravitam em torno de trés
“chaves” sub-tematicas recorrentes € quase que unanimemente comum
a todas. Em todos os casos analisados, evidencia-se a) a referéncia a
uma classe politico-social, que, b) igualmente, em todos os casos, legi-
tima-se por meio do recurso a injun¢ao ideologico-demagogica da di-
nastia cosmogonica a servi¢o da divindade, e, por isso, também sujeita
a ela, e ¢) nos casos dos S153 e 58, a dentincia da injustica e da opressao
que essas classes exercem sobre o povo, em flagrante contradicdo com
a metafora do rei como “pastor”.

Essas trés chaves sub-tematicas sdo heuristicamente uteis para a
avaliagdo das demais ocorréncias, ou seja, aquelas quanto as quais nao
se poderia afirmar tdo seguramente tratar-se de referéncias ao corpo
governamental, mas que, a despeito disso, se poderia — e se pode —, ain-
da assim, pressupor como razoavelmente plausivel a mesma hipotese
— cujo efeito se obteve no corpo do ensaio. Assim, reunidas em torno de
suas respectivas chaves sub-tematicas principais, também as seguintes
ocorréncias referem-se, plausivelmente, ao conjunto do corpo politico-
social do governo: a) como referéncia a classe social do governo: Sl
49,3; 57,5; 62,10; Pr 8,4.31; J1 1,12; b) a mesma classe politico-social
do governo, associada, agora, a deniincia de injustica e opressao: Sl
12,1.8; e, finalmente, c) ainda aquela mesma classe, associada agora
a narrativas cuja base discursiva gire em torno dos temas da dinastia,
que, uma vez associada ao motivo politico-teoldgico da cosmogonia,
implicam, de um lado, na figura do rei como “pastor” e, de outro, no
conceito de fiscalizagdo divina de seu governo: Sl 11,4; 31,20; 66,5;
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90,3; 107,8.15 (exceto v. 21.31); 115,16; Pr 15,11; Is 52,14; Jr 32,19;

Ez31,14; Dn 10,

16; Mi 5,6.

Pode-se acomodar o conjunto das ocorréncias no seguinte quadro:

das ocorréncias de
na Biblia Hebraica

Quadro sintético de avaliacao

boné-adam

Os boné-adam como
bastante plausivelmen-
te o rei e seus oficiais

Osboné-"adam como
plausivelmente o rei
e seus oficiais

formada pelo rei
¢ scus oficiais
civis, militares e

SI 11,4, 12,1.8;

31,20; 49,3; 57,5;

boné->adam | Poné-adam | Dt 32,8, 2 Sm 7,14; ?(2)’712’1566’5’@33&35

como a classe | como dinastia | SI 21,11; 36,8; 45,3; v ’2'1 31): 115.16:

politico-social | € fundamento | S1 53,3 = 14,2; 58,2 ¢ P'r 84'31" 15 11? IS’
cosmogonico 89,48 o

52,14; Jr 32,19; Ez
31,14; Dn 10,16; M1
5,6; 111,12

religiosos

Denuncia
contra injustica

S153,3=14,2; 58,2

S112,1.8

e opressao dos
boné-’adam

Sempre 1deologicamente a ele relacionado, muitas vezes o termo
boné-’adam evoca, explicitamente, o tema cosmogonico. Isso se expli-
ca pelo fato de que os boné-’adam constituem um dos trés elementos
imprescindiveis da “criacdo” — o rei, a cidade e o povo. A rigor, 0s
boné-’adam constituem o fundamento politico-social da “criacao”. Eles
sdo a representacao concreta do “criador”.

Estar-se informado dessa circunstancia particular do sentido téc-
nico-cultural do termo boné-adam permite evitarem-se as generali-
zagdes que se aplicam as narrativas onde ele ocorre. Mesmo onde ¢
bastante positiva a identidade dos boné->adam, como no Sl 53, por
exemplo, ou no 58, as versdes tendem a interpretar a sua ocorréncia
como uma referéncia geral a “humanidade” ou aos “seres humanos”.
Ora, ainda que nao fosse possivel — mas ¢ — demonstrar-se a impro-
cedéncia dessa interpretacdo, ou seja, ainda que nao se pudesse — mas
se pode — afirmar que, nessas passagens, boné-adam constitui uma
referéncia a um grupo politico-social concreto e especifico, € ndo a
uma abstracao antropologico-socioldgica genérica qualquer, o termo
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somente poderia suportar a eventual referéncia genérica aos israelitas
¢ judeus, e, nunca, ao conceito de “humanidade”. No entanto, parece
suficientemente assentada a proposicao de que, na Biblia Hebraica,
os boné-’adam sao quase sempre pouco discutivelmente — ¢ algumas
boas pouco discutivelmente vezes — os membros do governo — o rei e
seus homens.
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