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Inculturacao da fé crista:
Reflexoes sobre a Evangelizacao dos Indigenas

David Mesquiati de Oliveira’

RESUMO

O modelo da inculturagao da fé propdoe uma dinamica interessante
entre as culturas e religides, quando da evangelizacdo. Este artigo de-
fende a inculturacdo como pratica também para as igrejas evangélicas,
uma vez que este modelo fo1 gestado nas fileiras catolicas e ainda sofre
rejei¢do por parte dos evangélicos. Em grande medida isso se deve a um
tipo de sentimento anti-catdlico muito caracteristico da América Lati-
na. Superando essa barreira, a inculturagdo € uma proposta teoldgica
muito atual e relevante, pese ter sido apresentada ha mais de 40 anos.
Trabalhamos o conceito € os passos metodologicos, bem como introdu-
zimos algumas criticas sobre o modelo. O artigo faz uma ponte com a
evangeliza¢do dos povos indigenas, minorias que sofrem com modelos
missionarios centralizadores e de mao-unica.
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ABSTRACT
The pattern inculturation of faith proposes an interesting dynamic
between cultures and religions when related to evangelization. So, this
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paper defends inculturation as praxis also for Evangelical Churches,
since this model was generated by Catholic Church and it 1s still re-
jected by Evangelicals. This behavior is related to certain anti-catholic
sentiment that characterizes Latin America Evangelicals. In overcoming
this barrier inculturation is a relevant theological proposal, nonetheless
we need to take in account that it was presented forty years ago. The
paper presents the concept and the methodological steps of the pattern
inculturation of faith. It also criticizes this pattern and also establishes
some links with the Evangelization of indigenous people, which were
brought to Christian faith by centralized missionary patterns.

KEY-WORDS
Missionary Pattern, Indigenous Religiosity, Culture.

Introducao

Este artigo apresenta o modelo da inculturacao da fé como pro-
posta para a pratica missionaria dos evangélicos, em especial para
os numerosos grupos de pentecostais. Marcados por uma evangeli-
zagdo que pressupoe que o mundo estd dividido entre cristdos e nao-
-cristaos, entre salvos e perdidos, entre luz e trevas, ¢ muito facil fe-
char os olhos para as riquezas que as outras culturas e religioes tem
a oferecer. A incultura¢ao da fé aponta para um ntcleo (revelacao de
Deus na historia de Israel e na pessoa de Jesus Cristo), para abre-se
para diferentes tematizacdes dessa fé. Ainda nao atende as exigéncias
desse mundo pluralista que demanda a interculturalidade aberta, mas
representa um grande passo na valorizacao do outro como diferente e
como interlocutor, de quem podemos aprender, inclusive sobre Deus
¢ Sua revelacgao.

O modelo da inculturacao

A definigao cléssica de inculturacao apresentada por Pedro Arrupe
apresentava a inculturacdo como
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a encarnagao da vida e da mensagem cristas em uma area cultural
concreta, de modo que ndo somente esta experiéncia se exprima
com os elementos proprios da cultura em questdo (o que ainda nao
seria sendo uma adaptagdo), mas que esta mesma experiéncia se
transforme em um principio de inspiragdo que anima, orienta e uni-
fica a cultura, transformando-a e refazendo-a de modo a produzir
uma “nova criagao’.

J. Andrew Kirk, citando Thomas Stransky, registrou o seguinte:
“a inculturagdo opera dialeticamente num ‘intercambio maravilhoso’:
a transformag¢ao de uma cultura pelo evangelho e a re-expressdo do
evangelho em termos daquela cultura™. Esse intercambio é dinamico
¢ desafiador para a igreja. Acrescenta David Bosch: “a enculturagdo
sugere um movimento duplo: ha, simultaneamente, a inculturacao do
cristianismo e a cristianizag¢ao da cultura™. O evangelho ¢ a Boa Nova
que nasce em cada cultura, que tras algo novo, € a0 mesmo tempo,
transforma o contexto.

As principais marcas positivas da incultura¢ao sao”: 1) quanto aos
agentes (ndo tanto o missionario, mas o Espirito Santo e a comunidade
local); 2) ¢ relevante localmente (contexto social, econdmico, politico,
religioso, educacional, etc.); 3) tem alcance regional e macrocultural
(autdctones, favorecendo teologias locais, como asiaticas, latino-ame-
ricanas, africanas, etc.); 4) quendtica (segue o modelo da encarnagao
de Cristo, nascendo de novo em cada cultura); 5) permite expressar ori-
ginalmente a fé (além da distingdo reducionista “contetido” e “forma”,
permitindo algo novo); e, 6) inclusividade, representando uma realida-
de englobante®.

2 ARRUPE. Pedro. Ecrits pour évangelizer. Paris: DDB, 1985, pp. 169,170.

3 KIRK, J. Andrew. O que é missdo? Teologia biblica de missdo. Londrina: Desco-
berta, 2006, p. 126.

* BOSCH, David J. Missao transformadora: mudancas de paradigma da teologia
da missdo. 2 ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2002, p. 543.

> Ver mais sobre o tema no meu livro, Missao, cultura e transformacio: desafios
para a pratica missionaria comunicativa. Sdo Leopoldo: Sinodal, Quito: CLAI,
2011.

¢ BOSCH, David J. Missao transformadora, pp. 541-543.
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Sua dimensao critica estaria no fato de que 1) a fé e sua expres-
sdo cultural jamais sdo coincidentes. Inculturacdo nao € destruir o atual
para criar algo novo nem validar acriticamente o atual. Mas como se faz
1sso, € com que critérios apresenta-se como fragilidade do modelo. 2)
O evangelho ¢ estranho a qualquer cultura. Ele sempre constituird um
sinal de contradi¢@o. 3) Ao mesmo tempo, o evangelho esta em casa em
qualquer cultura e toda cultura se encontra em casa com o evangelho.
4) O evangelho pode ser visto como libertador da cultura, mas também
pode tornar-se prisioneiro da cultura’.

Reconhecemos que a inculturacdo nao resolve todos os problemas
na evangelizacdo, € nem tem essa pretensao. Mas os desafios na Amé-
rica Latina sdo tdo grandes e urgentes que € preciso buscar novas solu-
coes. Diego Irarrazaval pondera:

Os complicados desafios in-culturais e inter-culturais sobres-
saem nas cidades, mas também aparecem em cada canto da Améri-
ca Latina, devido aos fluxos migratorios, ao impacto dos meios de
comunicag¢do, a linhas pds-modernas, e a outros fatores. Sdo desa-
fios que sO lentamente sdo tomadas em conta por instancias oficiais
das igrejas, pelas teologias e pelas estratégias de missdo. Teriam
que estar em primeiro lugar nas agendas eclesiais; lamentavelmente
carecemos de coragem ¢ de sabedoria®,

Um dos pioneiros e propugnadores da inculturagao no Brasil foi
Marcello Azevedo de Carvalho. Ele a define da seguinte forma: “incul-
turacdo € o processo de evangelizacdo pela qual a vida e a mensagem
crista sdo assimiladas por uma cultura de modo que nao somente eles
exprimam através dos elementos proprios da cultura, mas venham a
constituir-se também principios de inspiragao™.

"BOSCH, David J. Missao transformadora, p. 543.

$ IRARRAZAVAL , Diego. Evangelio inculturado y universal. Ciberteologia: revista
de teologia e cultura. n 2, Out-Dez, 2005, pp. 1-22. Disponivel em http://ciberteolo-
gia.paulinas.org.br/ciberteologia/wp-content/uploads /2009/05/ evangelho incultu-
rado>. Acesso em: 02 jan. 2010, p. 1.

* AZEVEDO, Marcelo de Carvalho. Evangelizagdo, inculturacdo e vida religiosa. In:
Convergéncia, n. 209, Petropolis: Vozes, 1988, pp. 33-45, aqui p. 35.
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Inculturar, no sentido teoldgico, vai além da adaptacao antropolo-
gica e do respeito ao outro. Permite que cada cultura exprima Deus e
sua mensagem a partir dos modos de ser, de pensar ¢ de se manifestar
proprios. Nesse processo, a cultura ¢ aperfei¢coada e o evangelho enri-
quecido com novas reflexdes e contribui¢des de cada cultura.

A igreja-em-missdo defronta-se com muitas culturas e subculturas.
E, com o fendmeno da crescente urbanizacdo e explosdo demografi-
ca, as cidades também se tornaram centros multiculturais. A evange-
lizagdo inculturada vai atingir ndo s6 a cultura de todo um povo, mas
também a de um grupo humano. Trata-se de um processo flexivel, de
uma proposta metodoldgica missionaria que pode aplicar-se a grupos
¢tico-linguisticos como os povos indigenas, mas a0 mesmo tempo a
grupos humanos, como jovens, grupos undeground, trabalhadores ur-
banos ou rurais. Cada um com uma pastoral especifica. Quanto ao ob-
jeto, na inculturagdo, quem se incultura ¢ a fé, o evangelho, Deus e
sua mensagem. Nao €, portanto o missiondrio. Ele exerce o papel de
mediador, interlocutor. A inculturacdo ndo ¢ trabalho de especialistas,
mas ¢ a propria comunidade sob a influéncia do Espirito. Trata-se de
pessoas comuns, o povo em quanto comunidade, que a partir de dentro
de suas culturas iniciardao o processo. Por isso a inculturagdo da f€ € um
processo lento e complexo.

Estamos diante de uma situagdo complicada. Diego Irarrazaval
afirma:

E complicadissima a proposta de evangelizar desde nossas
culturas e sem exclusdes (vale dizer, universalmente). Tal propos-
ta rompe pautas discriminatorias implantadas durante séculos. Os
atuais processos de globalizagao a fazem ainda mais complica-
da. Existem muitos obstaculos. Por outra parte brotam energias
criativas. Além disso, surgem profundos questionamentos sobre
conteudos ¢ metodologias na evangelizagao. Afinal de contas, tal
proposta nos fascina e nos convoca a uma maior sintonia com o
Espirito'.

" JRARRAZAVAL, 2005, p. 1.
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Na avaliagdo que faz sobre o evangelho e as culturas, J. A. Kirk fi-
naliza assim seu estudo: “a inculturacao do evangelho ¢ um imperativo
em qualquer abordagem missionaria. A fidelidade ao evangelho € nossa
unica contribuicao para o tesouro comum da sociedade. Unir esses dois
numa tensao permanente e criativa, para que aprendam um com o outro,
¢ o desafio basico da missdo... As comunidade eclesiais em formacao,
inspiradas pelo Evangelho, poderdo exprimir progressivamente a pro-
pria experiéncia cristd em modos e formas originais, em consonancia
com as proprias tradigdes culturais™!!.

Evangelizacao inculturada

Uma evangelizagdo inculturada esta baseada na pratica de Jesus e
no modo de proceder dos proprios evangelizadores. Assim, o método
da evangelizacdo ndo pode “contradizer nem seu conteido, nem sua
meta, nem seus meios ou sem processo”?. O desafio no século XXI
seria a “‘constru¢ao de um cristianismo deliberadamente multicultural,
ecuménico e macro-ecuménico’?. Hoje a questao, entdo, seria como in-
culturar a fé e ndo mais se se deveria adotar este modelo ou ndo? Temos
muitos desafios eclesiologicos € missiologicos, € a questdo € paradig-
matica, para tentar responder a uma nova realidade pastoral.

Mario de Franca Miranda, afirma que “nao se trata de ‘inculturar’
uma doutrina ou valores do evangelho, mas permitir que a vivéncia da
fé de uma comunidade eclesial se realize nessa cultura”'*. Ao abordar a
inculturacdo contempla trés momentos no processo € pode ser definido
como a realizagdo da fé¢ e da experi€ncia cristd numa cultura, de tal
modo que ndo sO se expresse com elementos culturais proprios (tradu-
¢do) mas também se torne uma for¢a que anima, orienta € renova esta

'KIRK, J. Andrew. O que é missao?, p. 131.

2 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizacio inculturada: principios pedago-
gicos e passos metodologicos. Sao Paulo: Paulinas, 1998, p. 6.

5 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizacio inculturada, p. 11.

¥ MIRANDA, Mario de Franga. Inculturacio da fé: uma abordagem teologica.
Sao Paulo: Loyola, 2001, 38.
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cultura (discernimento), contribuindo para a formac¢ao de uma nova co-
munidade, nao s6 dentro de sua cultura, mas ainda como enriquecimen-
to da Igreja universal (sintese)'.

No primeiro momento acontece a presenca € o encontro cultural.
No segundo, se estabelece o didlogo. Finalmente, se chega a uma sin-
tese cultural mais rica para ambos que o estado anterior, onde ocorre a
transformagdo. Devido a liberdade do Espirito e as continuas transfor-
magoes que sofrem toda cultura, esse processo jamais terminaria. Lon-
ge de enfraquecer a fé crista ou o Evangelho, esse processo confirma o
membro de um grupo social como um ator da cultura. Nessa condigdo,
a acao concretiza, manifesta e constitui cultura uma realidade viva'®.

Dado que nao lidamos com uma fé pura, desprendida de elemen-
tos culturais, a fé sempre ¢ inculturada. Mesmo o evangelho que che-
gou a nos pela revelagdo, estd impregnado de elementos culturais.
Elevar uma concepcgao particular de cristianismo, f€é ou evangelho,
conferindo-lhe o status de “puro”, impediria um verdadeiro didlogo.
Quando mais culturas e grupos humanos vivem a fé crista incultura-
da, enriquecem a propria fé, pois acrescentam experiéncias que antes
ndo viveriamos em um cristianismo do tipo monocultural. Centralizar
uma visdo particular (normalmente a minha visdo) € um comporta-
mento etnocéntrico/egoista.

Passos metodologicos da inculturacao

Agenor Brighenti apresenta sete passos metodologicos para por em
pratica um processo de inculturacao e quatro principios pedagogicos.
Os quatros principios pedagogicos fundamentais de uma evangelizagao
inculturada sdo: 1) O método nao pode contradizer nem seu conteudo
nem sua meta: a intencionalidade da inculturacao ¢ o Reino de Deus ¢ as

S MIRANDA, Mario de Franga. Inculturagdo da fé: uma abordagem teoldgica,
p. 38.

1 MIRANDA, Mario de Franga. Inculturacio da fé: uma abordagem teologica,
p. 47.
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posturas/atitudes devem ser coerentes com os valores do Reino (justica,
amor e paz); 2) Inculturacao da igreja como condi¢do para uma incul-
turacdo do evangelho: ndo existe igreja que nao seja igualmente fator
cultural. O cristianismo ¢ encarnacional e historico; 3) Toda revelagao
¢ recebida e expressada segundo o modo de seus receptores: abertura
para uma reinterpretacdo da Revelacdo ou uma versdo de Cristianismo
a partir das matrizes da propria cultura; e, 4) inculturar o Evangelho a
partir das culturas de defesa e promog¢do da vida: evangelizar sujeitos
sociais e nao individuos, resultando em uma transformacao das estrutu-
ras que geram as formas sociais e culturais, abarcando a totalidade do
ser humano'’.

De acordo com o referido autor, esses principios condicionam
determinantemente uma metodologia de evangelizacao inculturada.
No afa de auxiliar na constru¢cdo de uma igreja encarnada nos povos
¢ nas culturas do continente latino-americana ele propoe sete passos
metodologicos de um processo de inculturagdo, reconhecendo que
nao ¢ um método Unico e acabado ¢ nem simples aplicacdo de uma
técnica. Ao contrario, pressupde uma nova relagao Igreja-Evangelho-
-Cultura'®.

Primeiro Passo: presenca testemunhal ou de empatia: inser¢ao
gratuita e respeitosa no convivio com o outro. Preocupa-se com a vi-
véncia da fé e o estilo de vida digno do testemunho evangélico, que
propicia o didlogo intercultural e inter-religioso. Nao ¢ uma estratégia,
uma preparagao, mas condi¢do sine qua non para evangelizacao. O tes-
temunho cristao nada mais € que transparéncia da Mensagem evangé-
lica na propria pessoa, coeréncia de vida com o que se cré e anuncia,
experiéncia de adesdo e relacdo pessoal com Cristo, autenticidade na
vivéncia da propria realidade limitada'.

Segundo Passo: relagdo dialdgica ou de simpatia: entre evange-
lizadores e membros da outra cultura, tendo como referencial teolo-
gico a trindade, onde “tudo ¢ relagdao, comunhdo, impulso amoroso,

7 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangeliza¢ao inculturada, pp. 41-64.
18 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizacio inculturada, pp. 65s.
¥ BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizacao inculturada, pp. 70, 71.
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dom reciproco, comunhdo de Pessoas™. O dialogo deve ir além de

um método pastoral, precisaria constituir-se em um elemento auténti-
co da missao.

Terceiro Passo: identificagdo e reconhecimento dos valores da
cultura como “Sementes do Verbo”: Aqui comega o exercicio para ava-
liarem (os sujeitos) o que € compativel ou ndo com a fé crista: “Por
respeito a sua presen¢a nas culturas, um processo de Evangelizagao
inculturada leva primeiramente a identificar Sua presenca e obra e a
proclamé-la como Boa Noticia. O antincio profético de suas contradi-
¢Oes deve aparecer mais adiante’!.

Quarto Passo: anincio amoroso e respeitoso da positividade cris-
td. Comeca o processo da evangelizacao explicita: “Trata-se, aqui, de
um anuncio, de uma proposi¢ao ¢ nao de uma imposi¢ao”. E continua:
“E sempre o Espirito Santo o primeiro e o principal evangelizador”?.
O agir amoroso e propositivo do Espirito ¢ acentuado, € posto como
modelo referencial.

Quinto Passo: mutua evangelizacio explicita ou reflexdo critica.
Neste passo, os evangelizadores se deixam questionar ou criticar pelos
membros da cultura em relacdo a sua propria versao de cristianismo.
“Trata-se do desencadeamento de uma reflexdo critica comum ou de
um discernimento comunitario conjunto, de ambas as partes, no sentido
de cada uma ajudar a outra a ndo absolutizar a préopria cultura diante
da transcendéncia do Evangelho e nem seu modo de apropriacao do
mesmo”.

Sexto Passo: apropriacao ou assimilagdo sintética. O dialogo criti-
co produziu um acordo, uma simbiose, entre cultura e Evangelho, tanto
para evangelizadores como para os atores culturais. “Num auténtico
processo de inculturagdo, da-se uma reagao sintética, uma combinagao
ou processo de fator cristdo ¢ do fator cultural para formar um todo*.

Nota-se que se diz “compode” e ndo “substitui”.

20 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizacio inculturada, p. 74.

2 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizacao inculturada, pp. 79, 80.
22 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangeliza¢ao inculturada, pp. 82 ¢ 85.
2 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizacio inculturada, p. 89.

2 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangeliza¢io inculturada, p. 92.
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Sétimo Passo: surgimento ou crescimento de igrejas culturalmen-
te novas. “Ha uma relagdo entre evangelizacao, iniciacao cristd e comu-
nidade”. Nao ¢ implantacdo de igrejas, mas o surgimento de uma igreja
autdctone sustentada por uma eclesialidade pluriforme e uma realidade
pluricultural. Desde seu nascedouro ¢ chamada ao discipulado e a mis-
sdo. Discipulado pelo compromisso com o contexto sociocultural em
vista da instaura¢dao do Reino e missao, como envio a todos os povos,
mantendo comunhdo com o Corpo de Cristo € a abertura ecuménica
frente as igrejas e macro-ecuménico em relagao as religioes®.

Esse ¢ um modelo proposto, onde a fé crista seria repensada, re-
formulada e revivida em cada cultura humana. Apresenta um grande
potencial positivo, sobretudo porque ¢ um processo tentativo e conti-
nuado, repleto de surpresas e compativel com a liberdade criadora do
Espirito.

Contextos Indigenas

A religiosidade indigena tem sua forma propria de interpretar o
sobrenatural. Nao esta apoiada em uma sistematizacdo teoldgica ou em
uma estrutura eclesial. Sua relagdo com o divino ou Grande Espirito®®
¢ aberta, inclusiva. Sua forma de adoragao ¢ aberta, “nao ¢ direcionada
por nomes, estruturas ou proselitismo, mas pela aceitagao do culto do
outro, que procura sempre somar, nunca dividir’?’. O indio terena Lucio
Flores sugere que essa € a chave para se entender os povos indigenas.

Adorar ¢ desfrutar plenamente a Criacao. E isso acontece andando
na mata, deitado na rede, assistindo um culto catolico ou protestante.
E a forma como vivem: “forma aberta de adoragdo ¢ adorar na pleni-
tude, independente do local ou de quem estd ao lado”. Os povos indi-
genas sdo heterogéneos: sdo centenas de povos e linguas diferentes.

2 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizacao inculturada, pp. 94 e 95.

¢ Grande Espirito ¢ uma expressdo aceita entre varios povos indigenas para designa-
rem Deus.

27 FLORES, Lucio Paiva. Adoradores do Sol: reflexdes sobre a religiosidade indi-
gena. Petropolis: Vozes, 2003, pp. 12, 13.
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Héaumagrandediversidadenocamporeligioso: muitosrituais, calendarios
sagrados, locais e formas de culto, além de muitos nomes para Deus.
E de fato, uma religiosidade includente e ecuménica. Deus é um so,
as mensagens € meios ¢ que sao diferentes, além da subjetividade de
quem recebe. Ouvem o outro, cultuam com o outro, aceitam o outro,
seja outro indio, padre, pastor ou mistico. Em suma, a vida do indio esta
impregnada de religiosidade®.

Essa religiosidade favorece a interculturalidade. Da parte deles, o
que se sugere ¢ o que de alguma forma ja praticam. O cristianismo, ao
que parece, ndo tem dado mostras de que esse caminho € uma possi-
bilidade. Sobretudo pelas consequéncias teologicas que acarreta, sem
contar o enfraquecimento da institui¢do eclesiastica — talvez, ndo como
organismo, mas enfraquecimento da organizagao e das lutas pelo poder.

Lucio Flores comenta: “a religiosidade indigena sempre esteve
aberta ao didlogo com outras religides; em alguns momentos se retraiu
¢ até se calou, mas sempre existiu, resistiu e se fortaleceu, em plena
clandestinidade”. E acrescenta:

a midia vive mesmo ¢ de dramas, catastrofes, epidemias, bug do
milénio, entre outros; a ideia que se tem normalmente das aldeias
¢ de um povo amedrontado, inseguro ¢ em extingao. Nao se busca
aqui negar tudo isso, que de fato existe, mas nao ¢ s6. Se em 1500
éramos cerca de 5 milhdes de indios no Brasil, na década de 1950
¢ramos 170 mil e hoje 330 mil, houve um declinio e ha uma reacao;
se ha alguns anos atras os pais evitavam ter filhos, temendo con-
frontos, expulsoes, perseguicoes € grandes caminhadas para fugir
dos colonizadores, a realidade hoje ¢ outra. Uma nova consciéncia
tem sido formada: primeiro a reagdo que vem da propria comunida-
de, que resistiu por tanto tempo, esta viva e que € preciso assegurar
o bem-estar as futuras geracoes. Segundo, € preciso reconhecer que
ao longo do tempo foram realizadas agdes importantes, em nivel
oficial que possibilitaram certa tranquilidade em muitos territorios
tradicionais dos povos indigenas®.

2 FLORES, Lucio Paiva. Adoradores do Sol, p. 13.
# FLORES, Lucio Paiva. Adoradores do Sol, pp. 17 ¢ 24.
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Sobre a presenca dos cristdos nas tribos Flores afirma: “sao ine-
gaveis os vastos beneficios que essas igrejas levam aos indios, princi-
palmente nas areas de saude e educacao. Basta lembrar que os maiores
lideres indigenas desse século sdo filhos da missdao. O que se procu-
ra refletir aqui sdo as incoeréncias desse modelo de evangelizagdao”.
E acrescenta sobre os evangélicos: “sdo grupos evangelicais protestan-
tes que recebem muito bem os indigenas nas igrejas, mas nao os acom-
panham nas retomadas das suas terras tradicionais ou nas manifesta-
coes em Brasilia [...] quando nao tinhamos igrejas, éramos um s6 povo,
atualmente estamos divididos em varios grupos de cristdos”. Sobre as
divisdes dentre as fileiras cristas, com tanta abordagem concorrente,
sentencia: “a Igreja com seu olhar superior jamais conseguira assimilar
esses danos levados as aldeias™.

Eduardo Castro afirma que no come¢o da evangelizacdo dos
indigenas se pensou que eram povos sem religido, pois ndo tinham
as mesmas estruturas de hierarquia, nem de idolos nem de poder tal
como a religido europeia. Acreditava-se tratar de povos como papel
em branco, em que se podia imprimir a nova € sem restrigdes — pri-
meiras cartas de Manoel da Nobrega®'. Com o passar dos anos, esse
preconceito e ignorancia deu lugar ao esteredtipo do selvagem incons-
tante, que rapidamente volta aos seus habitos pagaos, pois ndo atendia
um dos pressupostos basicos da catequese do século XVI: a esséncia
da crenca era a obediéncia. E continua: “quando tiveram sucesso em
converter os indios, a estratégia foi mudar seus costumes, habitos.
Com 1sso, mudava-se também a cultura deles. Para aceitar o cris-
tianismo era preciso transcultura-los, transforma-los em nao-indios.
Para pregar foi preciso desidentizar™?,

Ainda de acordo com Castro as principais caracteristicas das reli-
gides indigenas sao:

3 FLORES, Lucio Paiva. Adoradores do Sol, p. 21.

31 CASTRO, Eduardo Viveiros de. O papel da religiao no sistema social dos povos
indigenas. Cuiaba: GTME, 1999, p. 10.

32 CASTRO, Eduardo Viveiros de. O papel da religiao no sistema social dos povos
indigenas, p. 29.
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a) sao anti-monopolistas, anti-ortodoxistas, caracterizadas por uma
enorme margem de liberdade aos seus praticantes;

b) vem de sociedades agrafas: ndo sdo religides escritas, de sociedades
que possuem tradicao escrita. Essa ¢ uma das razoes porque ali nao
ha possibilidade do dogma. Ndo tem uma referencia tnica (ortodo-
xia), nem heresia, nem proselitismo, nem especialistas (existem al-
guns grupos que tem tedlogos e filosofos, mas estdo dirigidos para o
grupo, que ndo se distingue por quem seguem, ou seja, dificilmente
ha disputas doutrinarias);

c) a falta do livro (norma) escritas, imutaveis, codigos de leis (ndo ha
instrumentos de normatizacdo do comportamento religioso ou qual-
quer outro), ndo € apenas uma caréncia, mas ‘“uma caracteristica es-
trutural essencial das religides indigenas™;

d) dificuldade da lingua (idioma) para exprimir questdes complexas ge-
rou equivocos de tradugdo. Nao ¢ possivel dialogar sem conhecer o
idioma do outro: “muito do que foi escrito sobre as religides indige-
nas nao vale rigorosamente nada, porque essas pessoas simplesmente
nao falavam a lingua dos indios ou os indios falavam um portugués
muito ruim, incapazes em muitos casos, de exprimirem na lingua por-
tuguesa toda a complexidade da sua vida religiosa, que s6 sdo capazes
de exprimir na sua lingua nativa’;

€) a aproximacao a religido indigena € essencialmente indireta;

f) estreita relagdo com a natureza: o homem ¢ parte da natureza e a
natureza € parte do homem. “No6s nos opomos a natureza, enquanto
as concepgdes cosmologicas e filosoficas indigenas tendem a ver
natureza e sociedade como parte de um sistema social inica’?. Nos
pensamos na natureza como relagao “natural” (leis da fisica). Eles
pensam como relacdo social. E uma heranca do judaismo, que ensi-
nou a dominar sobre a natureza. Na sociedade industrial o homem
¢ tratado como objeto. Nas indigenas, os objetos como se fossem
humanos;

33 CASTRO, Eduardo Viveiros de. O papel da religiao no sistema social dos povos
indigenas, p. 18.

3 CASTRO, Eduardo Viveiros de. O papel da religiao no sistema social dos povos
indigenas, p. 18.

33 CASTRO, Eduardo Viveiros de. O papel da religiao no sistema social dos povos
indigenas, p. 17.
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g)

h)

i)

a religido de cada grupo tende a ser hegemonica, pois geralmente sao
pouco numerosos em relacdo a nossas sociedades e vivem isolados
entre si. Para se criar teologias tdo diferentes como o cristianismo e
o hinduismo sdo necessarios milénios de distancia e historia propria;
a divindade ¢ politeista (varias divindades), enoteistas (acreditam
nas suas proprias divindades), pluralistas (reconhecem as divinda-
des de outros grupos) e raras sdo as que tem a no¢do de uma en-
tidade superior individual: ndo criadoras, sdo transformadoras (“a
mitologia em geral comeg¢a com o universo informe e a divindade
conforma o universo, distingue montes de planicies, humanos de
animais, etc.”S;

Acreditam em um mundo invisivel composto de varias entidades
espirituais, sem uma entidade hierarquicamente suprema ou respon-
savel pela criacdo das demais. Maiormente as entidades sdo antro-
pomorfas. Mesmo os espiritos dos animais sao fisicamente humanas
(““¢ como se a nogao de espiritualizacdo e a nocado de humanizacao
fossem sindnimas”)?’;

Sobre o culto, pouca reificagdo do sagrado em objetos ou cultos, pou-
ca objetivagdo do sagrado. “A imagem classica da religido primitiva
como uma religido fetichista, de objetos, pedras, animais, ¢ muito
mais tipica da Africa e da Asia, do que da América do Sul indige-
na”. E continua: “O sagrado em geral ¢ muito mais concebido numa
relagdo de ordem mistica, de experiéncia visual, experiéncia onirica,
experiéncia do transe e, sobretudo, pela palavra™®.

Missao entre indigenas

Um dos primeiros aspectos a se considerar na missao junto
aos povos indigenas ¢ a maneira como vivem em sociedades rurais.
David Hesselgrave chama a atengao para o fato de existirem diferen-

3¢ C CASTRO, Eduardo Viveiros de. O papel da religiao no sistema social dos po-
vos indigenas, p. 21, 22.

37 CASTRO, Eduardo Viveiros de. O papel da religiao no sistema social dos povos
indigenas, p. 23.

3% CASTRO, Eduardo Viveiros de. O papel da religiao no sistema social dos povos
indigenas, p. 23, 24.
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tes sociedades rurais®. Elas podem ser do tipo campesina (de aldeia,
tradicional ou folk) ou tribal (primitivas). A principal diferenca ¢
que as do tipo campesinas estdo um tanto proximas da cidade e com
ela se relacionam de alguma maneira. As tribais vivem mais afas-
tadas e autonomas. Engana-se quem pensa que o mundo foi com-
pletamente urbanizado. Apesar de alguns autores defenderem que
caminhamos para tal, existem milhdes de pessoas que vivem quase
isoladas em pequenos agrupamentos humanos e isso ndo vai mudar
nessa geracao.

Nesse tipo de sociedade os individuos hesitam em tomar decisoes
importantes por conta propria. As decisoes sdo antes decisoes do grupo,
quer tenham sido tomadas por meio de processos formais, quer infor-
mais. E preciso tempo para que inicie mudancas. E no campo religioso
essas mudangas culminardo em um sincretismo, que Manuel Marzal
afirma ser a outra cara da inculturacao®.

No encontro entre evangelho e cultura a teologia indigena ndo deve
ser criada fora do contexto indigena e, apds, “transferida” para eles.
Trata-se de descobri-la no contexto das culturas dos diferentes povos
¢ valoriza-la. Para isso ¢ preciso livrar-se dos preconceitos. Por parte
dos povos indigenas vai requerer um coracao perdoador e disposto a
dialogar abertamente. Nao pode nascer do rancor ou da condenagao
e repudio da evangelizagdo forgada. Vao precisar ser incentivados a
recuperar sua auto-estima, seu valor cultural e seus simbolos religio-
sos. Por parte das igrejas também se requer capacidade para dialogar
abertamente, com disposi¢do a aprender e ser tocada pelo outro. Sera
preciso indicar concretamente que deveras mudamos, que somos mais
humildes, que respeitamos os diferentes povos e culturas. Nao pode
haver discriminagao e fragmentacao. Com uma nova atitude ¢ possivel
superar a intolerancia da primeira evangelizacao, que limitava o acesso
a Deus baseado em alguns enunciados previamente concebidos e enges-

3 HESSELGRAVE, David J. A comunicac¢ido transcultural do evangelho: comu-
nicacao, estruturas sociais, midia e comunicac¢ao. Vol. 3. Sdo Paulo: Vida Nova,
1996, p. 588s.

4 MARZAL, Manuel M. Sincretismo iberoamericano e inculturacion. Medellin, vol.
15, n. 60, diciembre de 1989, p. 523s.
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sados. Como possibilitar que cada povo possa relacionar-se com Ele na
sua propria maneira.

Os povos ndo tém que renunciar as proprias raizes culturais se
quiserem ser cristaos. Serd que existe contradigdo insuperavel entre
as propostas fundamentais de Cristo e os pressupostos teologicos dos
povos indigenas? E bem provavel que as diferencas sejam somente
de forma e nao de contetido. Alids, boa parte dessas propostas ¢ mais
bem expressa na cultura dos nossos povos originarios, de modo que
sera enriquecedor para as igrejas que, por meio dos indigenas, se re-
encontrardo com o mais puro da mensagem evangelica e da tradicao
crista.

A religiosidade indigena cria uma teologia mais pratica, fruto da
experiéncia vivida que se encontra refletida nos mitos e ritos, no tra-
balho e na vida social do povo. Estd fundamentada, muito mais que a
cultura ocidental, na reciprocidade e no compartilhar, na gratuidade do
relacionamento com Deus (Ele da, Ele tira) e com os outros, e no verda-
deiro sentido da diaconia: amor fraterno. Mais das culturas indigenas se
aproxima do evangelho que nossa cultura ocidental atual. Temos muito
que aprender com as culturas desses povos. Eles encarnam naturalmen-
te valores defendidos pelo evangelho.

Desafios atuais

Como lidar com a pluralidade cultural e religiosa? Mais que falar
de multiculturalidade seria preciso falar de interculturalidade. Esta ¢
mais que uma forma meramente descritiva da presenca objetiva de duas
ou mais culturas no mesmo espago geografico. Indica relagdes estabe-
lecidas entre as culturas presentes em certo espaco geografico e insiste
nos comportamentos, nos objetivos a alcangar e nos itinerarios educa-
tivos que conduzem a esse encontro de culturas. Apresenta-se desde
novos paradigmas analiticos, onde o indigena mudou de “objeto” a “su-
jeito”, de oprimido e explorado a protagonista de sua propria libertagao.
O indigenismo deu passagem a indianidade e, assim, novas propostas
sdo estabelecidas, onde os povos ndo aceitem resignar-se € integrar-
-se simplesmente a cultura hegemonica, sendo apresentar e viver sua
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cultura como alternativa autbnoma e mais apropriada a suas demandas
particulares.

Outro desafio ¢ a cooperacdo para uma nova teologia indigena
que ensaie passos para encontrar uma formulacido que, seja “cristd” e
que, recolha e purifique todas as contribui¢des da experiéncia religiosa
dos povos indigenas e faca sua reflexdo de fé sobre essas experiéncias.
Estd na hora de reconhecer a sua legitimidade e identidade cultural,
sua experiéncia de Deus, para resgatar os grandes valores religiosos
contidos nessas culturas. Exige-se uma permanente reinterpretacao do
evangelho no meio dos projetos de vida de cada povo e grupo social.
Tudo i1sso podera enriquecer a todos, ou seja, as teologias, as religioes
e as culturas.

James Scherer pergunta até onde podemos ir nessa mutua apro-
priagdo e propde que ainda falta muito para estudarmos essa questdao
de como o evangelho ¢ compreendido em contextos culturais diversos:
“No caso de linguagem, conceitos ou rituais religiosos arraigados na
cultura local, existem limites para o que se pode ‘emprestar’ das religides
nativas? A teologia da missdo precisa dar continuidade a tarefa de de-
senvolver critérios e orientagdes para a inculturacdo do evangelho em
varios contextos culturais™*!. Ao abrir os olhos para a realidade histori-
ca dos indigenas estamos justamente caminhando nesse sentido.
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